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'Bugiin soz, heniiz hi$ konu$mayana aittir. 
Andre Gide ( Giinliik ) 


Hz. Mevlana Celaleddin-i Rum! (Kuddise sirruhu’s-sami) Efendim buyurdu 

[Giil mevsimi gegip giil$en harab olunca gul kokusunu nerden alahm? 

Giilsuyundan ! 

Mesnevi-i §erif, 1,672] 

** 

[Sevgili goz oniinden kayboldu mu, onun visalinden mahrum kaldik mi, yerine birisinin 
vekil olmasi, birisinin bize yadigar kalmasi gerekir. 

Mesnevi-i §erif, I, 671 ] 

** 

[Hayir yanh§ soyledim. Vekil ile vekil edeni iki sanirsan bu hatadir, iyi bir §ey degil. 
Hayir, sen sftret-peres olduk^a, iki olur; sftretten kurtulan kimsenin oniinde bir olur. 
Sen sdrete baktxgm vakit goziin ikidir, sen gozden fikan onun nftruna bak. 

Bir yerde on tane mum bulundurulsa, goriinufte her biri, obiiriinden ayndur. 
Nftruna tevecciih edersen, §iiphesiz ki birinin nftrunu otekilerden ayir etmege imkan 

Manalarda taksim ve sayi yoktur; ayxrma birleftirme olmaz. 

Mesnevi-i §erif, 1,764-681] 

TUZ'UMA: Bir fikih hukmiine gore necis kabul edilen kopek tuzlaya du§erse, donu§um 
ge^irerek tuz haline gelir ve temiz olur. 

** 

“Sadece terzim basirede davramyor; her seferinde ol^iilerimi ahyor, oysa ba§kalan daha 
once aldiklari ol^iileri sakhyor ve onlann dogru olmasmi bekliyor” 

Bernard Shaw 

** 



"Digerlerinin hatalari goziimiizun oniindedir, kendimizinkiler ise arkamizda " 

Seneka 
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“Ydlarca Allah’i aradim kendimi buldum, §imdi kendimi ararken AllahT buluyorum” 

Bayazid Bestami kuddise sirruhu'l-ali 


"Smirsiz ozgiirliikten qikarak simrsiz despotluga vardim." 

Dostoyevski'nin Cinler adli romamndan §igalyev'in sozleri 


Sa^malik, insan di§inda ba§ka hifbir cardi varligm maruz kalmadigi bir ayncalik. 


Thomas Hobbes, Leviathan 


“Gerqek daha qizmelerini giyerken bir yalan diinyayx dola§ir...” 

Rev. C.H. Spurgeon 


Mitomani gerqegi siislemek, abartmak, sonunda yalan soylemek igin igten gelen giiflii 
bir istektir. “Mania” turn fiddetli anormal davram§lar (omegin terorizm bi^iminde) 

anlamma gelir. 


“Du§manbklar oliimludur, ama insanhk sonsuza dek ya§ar.” 

John Wilson (1785-1854) 


...Burada kar§imiza <pkan tiyatroya ozgii quipro- quo anormal bir ayna oyunundan 
kaynaklanmaktadir. Ayna vardir, ama meta bicpmi de bu aynadir, birdenbire i§ini 
yapmaz olur sanki, beklenen goriintuyii yansitmadigi i<;in de, aynada kendilerini 
arayanlar sonu^ta bulamaz olurlar. Insanlar “ emeklerinin toplumsal ki§iligini tammaz 
olurlar artik burada. Sira onlara gelmi§, onlar da h ay a 1 e ll e § iyo rl arm i§ gibidir her §ey. 

Tipki vampirler gibi hayaletlerin de “kendine ozgii yam”, aynadaki goriintiiden, 
aynadaki gerqek, dogru goriintiiden yoksun olmalandir (yoksun olmayan var mi sanki?). 

Bir hayalet nesinden tamnir ki? 
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"Quiproquo" / "karambol" J.D. 


** 

O gun bugiindiir yoldayiz yol bulmak kolay imi§ 

Mesele goniilden goniile hitap edebilmek imi§ 

** 

Tannm, tannm! Bugiin her §ey ne kadar acayip! Diin her §ey 
normaldi. Acaba gece degiftirildim mi? Bir dii§iineyim: bu sabah 
uyandigimda aym miydim? Azicik farkb hissettigimi hatirbyor 
olabibrim. Ama eger aym ki§i degilsem, bir sonraki soru, Ben 
kimim? I§te biiyuk gizem bu! 

Levis Carrol, Alice Harikalar Diyarinda 

** 

Yedi kat yerin altmdan ugultular gehyor. 

^lok alameder belirdi, vakit tamamdir. 

Haram sevaboldu, sevap haramdir. 

Nazim Hikmet 

There's no point in direction 
We cannot even choose a side 
Yon almanin anlami ne 
Bir taraf segemiyoruz bile 

Peter Gabriel 


Goniilden goniile yol var dediler 
O giin bugiin yoldayiz 



Yol bulmak kolay imi§ 
Mesele GONUL bulabilmek imi§ 
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** 

Sen ugufu hatirla, ku§ olumliidur. 

Ferruh Farukzade 
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A$K $ARKIS1 Liebes Lied Rilke 


Ruhumu nasil tutacagim, seninkine dokunmadan? 

Kendi bagina nasil agiracagim? 

Otedeki geylerden uzak durmasi ign. 

Ah, kegke, arzuluyorum 

karanlikta kaybolan nesnelerin igine yerlegtirmek 
bir garip, bir sessiz yere ki 

senin derinliklerinde, titredigi zaman sesi dahi gkmadan. 

Ama, sen ve ben, bize dokunan her gey, 

Bizi, ikimizi bir yay gibi kavusturuyor 
Bize degen gey iki telden bir ses gkartiyor. 

Biz hangi (galgiya gerilmigiz? 

Birlegtirdigimiz eller kimin elinde? 

O Melih garki. 

"Yorumlayan bilinmiyor" 


Reiner Maria RILKE 
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TUZHiKAYESi 

Yapilan i§tir rizka goturen. Hep derlerdi ki “Tuz zahmetli i§tir.” Ben bu sozu bilirdim lakin 
anlamam ign bir de ba§ka pencereden bakmam gerekiyormug 

Tuz emek ister, tuz ig; sabir ister, gonul rizasi ister, alin teri ister hele ki el ile i§leniyorsa 
gune§e dayanmak ister. Sabir tuzu i^lemek ign; gonul rizasi lezzet igi n ; alin teri rizalik, 
helallik igi n ; gune§e dayanmak ise nefs igndir. 

Bir tuz deriz. Nasi Id i r, nerede i^lenir, ne zorluklar atlatir. Hani derler ya “nege badireler 
atlatip”. 

Ba§li bagna bir zanaattir tuz. Doga sana ihtiyacin olam verir. Sen dilinden anlar, i^lemeyi 
bilirsen hasadin da o kadar giizel olur. 

Cenel Olarak Bakildiginda Tuz Uretimi: 

Goze dedigimiz kaynak noktasindan gkan tuzlu su havuzlara alimr. Sicakta su buharla^tirilir. 
Olu§an tuz tabakalari alimr. Kurutulur , paketlenir , soframza gelir. Lakin o tuz ne me§akkatli 
yollardan ge^er bilinmez. 


Tuz evinden gkmi§ biryola. 

Bir su bulmug katmi§ kendini suya. 

Demi§ ki “Ya Hakk! Sen nereye dersen ben oraya.” 
Dag, bayir, yer alti gerek yer ustu. . . 


Geze geze, gore gore, biriktirerek gegtig i yerlerdeki garni - ne§eyi, toplaya toplaya gelmi§ bir 
yere. Yeryuziine gkmi§ su ile. Zaman zaman bu yolda su ile <^ok zorluk ya§amig Yagmuru 
var, kurakligi var. Yagmur, sel olmu§ tuz demi§ ki “Eyvah! Ne^e olur benim hal-i ahvalim”. 
Kuraklik olmug su gekilmi§ demi§ ki tuz “Ben nasil varacagim gidecegim yere”. Gun olmug 
zaman olmu§ su ile tuz kader yoldag oluvermig 

Su gidecegi yolu bulur. Tuz ise suya agirlik verir, yoldan sapmasim engellemeye ^aligr. Su da 
der ki 

“ Ey Dost (Tuz) ! Ben nereye sen oraya. Gel bana yarenlik et.” 

Birlikte vardiklari noktada i§ bitmez. Bazen bir son yeni bir ba^langi^ igi nd i r. Daha iyiye, daha 
guzele ula^mak ign. 
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“Cel zaman, git zaman gozeden kaynayan suyu insanlar fark eder. Tuz ile su der ki “Ne 
yapacagiz?” 

Tuz der ki “Galiba geldi sonumuz.” 

Su anlatir; 

"Gune§ beni bulutlara gkarirken ben de oyle samrdim. Sonra birden bulutlar doldu, bizi 
ta§imaz oldu. Bana dediler ki yolun burada bitmedi. Yagdim ben de tekrar yer yiiziine . Kimi 
yerler gezdim, kimi dostlar edindim, birisi de sensin. Elbet vardir bundan sonrasi.” 

Bundan sonrasi; insanlar sevdiler tuzu; gonulleriyle, canla, ba§la. Dediler ki 

“Ne giizel nimet, Her derde deva.” Gozeden aldilar tuzlu suyu. Dediler ki; 

“Merhaba, ho§ geldiniz, sefa getirdiniz. Gelin biraz da biz yarenlik edelim size. Hem 
dertle§ir, demleniriz.” 

Tuzlu su ign havuzlar yapildi, kolay ge^sinler diye yollar (borular) hazirlandi. Toprak 
ortusune yapilan havuzlarda misafir edildiler. Zaman zaman gune§ e § I i k etti bu sohbetlere. 
Doga dongusu farkli yer ve zamanlarda, ortak noktada, tuzlada (tuz uretim noktasinda) bir 
araya getirdi onlari. Bundan sonrasi kader ortakligi... 

Su dedi ki gune§i gorunce; 

“Ben seni severim bilirsin, lakin seninle 50k kalamam. Ben gidince tuz arkada§ima sen 
yarenlik edesin. O da seninle ^ok kalamaz, ali§ti bana, kuraklik uzer onu.” 

insanoglu dedi ki; “O zaman su gidince gune§, gune§ gidince de ben yarenlik ederim tuza.” 

Hig bilinmez bir sirdir. Tuz da dedi ki; “O vakit haydi yuriiyelim yeni ba§langi<;lara. Yollar 
ayrilsa da gonul bir. Elbet yine bir yerde bulu§ur, yine demleniriz. (Doga Dongusu) 

Zaman oldu, tuz ile su havuzlarda (Abdan) dinlendirildi. Me§akkatli yolun yorgunlugu 
(Sergende) alindi. Biraz da gune^le muhabbet (Dinlendirme Havuzlarinda) ettiler. Sonra 
dediler ki bize musaade, az da insan ogluyla dertle^elim. Geldiler insan ogluyla bulu§maya. 
insanlarla (Kristalize Havuzlarinda) demlendiler biraz da. Tuz dinledi, su gune^le bulu^tu 
(buharla^ma). Kimi evine ekmek goturme derdinde, kimi ^ocugunu okutmak, kimi silada 
evine hasret, kiminin yuregi yarali ve daha nicesi... Tuz d i nled i kge yuklendi dertleri, su 
saki nle§ti rd i onu. Sonra tuz bakti ki hasret aslinda guzel amlardan dogmu§ insan ogluna. 
insanlar anlattik^a, ozledik^e, hasret ^ektik^e, dertlendik^e aslinda fark etti ki deger 
verdiginden, sevdiginden. Tuz da tatlandi o vakit. Dertleri bile ne guzel bir sebepten btiiru 
,diye du^undu. 
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Tuz emekgsini severse lezzetlenir (tatlamr). Nasil ki sevdiginiz birinin yaninda muhabbet ho§ 
ve tatlidir. Tuz ile emekgsi de birbirini sever ise her ikisi de tatlamr. Emekgsi emeginin 
karghgim ahr, tuz ise bir sonraki yolculuguna hazirlamr. 

Tuz der ki “ Su gitti, ben nasil gidecegim varacagim yere?” 

insanoglu der ki “Meraklanma tuz arkada§, ben yolun yarisina kadar e§lik ederim sana.” 

Tuz guzelce hazirlamr, suslenir, yola gkmak sanki bir ba^kasina misafirlige gider gibi; 
(Paketleme) ozenir ve ozenilir. Ho§nut olur tuz, daha bir tatlamr. Sonra gidecegi yere dogru 
yola gkar. 

Yolda insanlarla beraber badireler atlatir. Biraz da orada kader ortagi olurlar. Birlikte 
olurlarsa dostluklari da peki§ir. Daha bir tatlamr, bereketlenir tuz. (Nakliye) 

Yol ki ne yol; dagi bayiri var, viraji var keskince, tag topragi sal lantisi var. Tagrken ozen 
gosterir insanoglu. Bana yarenlik eder, hem ben de varim. Beraber rahat ve emniyetle gidelim 
diye du^unur. Tuz ne kadar rahat giderse yine oyle tatlamr. Yol biter. Tuzlar raflara gelir, 
Derler ki “Ben <^ok yoruldum. Dinlenmeye dinlenirim de yolun kalamni nasil giderim, nereye 
giderim?” 

Sonra evlerden insanlar gelir. Bundan sonra ben agirlayacagim, e § I i k edecegim sana, beraber 
demlenecegiz der. Ve tuzu ahr evlerine gotururler. (Sati§- Pazarlama) 

Burada da bitmez tuzun yolu. Gittigi yerde nasil agirlamrsa yine oyle *lezzet verir gittigi 
sofraya yapilan i§e. *(Lezzet; emek kar§iligi, mukafat) Tuz biraz da burada dost edinir. Gerek 
insan besini ile vucuda kari^ir, gerek ba§ka i^lerle me§gul olurlar. Sona geld ig i n i du^unur. 
Derki: 

“insan bedeninde kaldim, daha nereye gidebilirim? Arkada§larim dayok.” 

insan kendine baktik^a tuz da rahat eder. insan bedenindeki diger mineraller de oyle deg i I 
midir ya? 

Zamanla insan bedenine yeni tuzlar gelir. Farkli yerlerden, farkli kulturlerden veya aym 
topraklardan. Oturup insana yarenlik ederler beraber. insan bedeninin ya§am aki§ina, vucut 
i§leyi§i ne destek olurlar. insan da kendine iyi bakar tuzu rahat ettirirse tuz zaten sahip gkar 
yarenine. Yok birbirinizi sevmezlerse; *dovunup dururlar birbirlerine. *(Saglik Sorunlari) 

Gun gelir insan bedeni toprak olur. Tuz uzulur yarenine, tadi ka^ar daha bir tuzlamr. 0 da 
sona geldim samr. Sona ge Id ig i ign bir buruk sevin^, bir son oldugu igi n bir huzun ve 
dostunu, kader ortagim kaybettigi igi n bir keder. Yu k dolar o zaman tuza. 
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Yine her son yeni bir ba^langi^tir. Tuz uzulur, kendini kadere teslim eder. Sonra bir bakar ki 
sona gelmemi§. Topraga kari§mi§, yine su ile arkada§ olmu§. (Dogal Besin Zinciri ve Doga 
Dongusu) Bu boyle i§lene i§lene bu gune gelmi§. 

Aslinda tuz bu yolda huznu yanina alip sevgiye, sevgiyi de yanina alip yeni dostlar edinmeye 
devam eder. 

Biz insanlar ise bu yolculukta (Dogal Dongude) yolun bir kisminda yarenlik, dostluk ederiz. 

Hafize Aybiige Cizem Y. 
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K1YAMET SURELERi 
| EVERYBODY KNOWS 
Everybody knows that the dice are loaded 

Everybody rolls with their fingers crossed 

Everybody knows that the war is over 

Everybody knows the good guys lost 

Everybody knows the fight was fixed 

The poor stay poor, the rich get rich 

Thats how it goes 

Everybody knows 

Everybody knows that the boat is leaking 
Everybody knows that the captain lied 
Everybody got this broken feeling 
Like their father or their dog just died 

Everybody talking to their pockets 
Everybody wants a box of chocolates 
And a long stem rose 
Everybody knows 

Everybody knows that you love me baby 
Everybody knows that you really do 
Everybody knows that youve been faithful 
Ah give or take a night or two 


Everybody knows youve been discreet 
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But there were so many people you just had to meet 
Without your clothes 
And everybody knows 

Everybody knows, everybody knows 
Thats how it goes 
Everybody knows 

Everybody knows, everybody knows 
Thats how it goes 
Everybody knows 

And everybody knows that its now or never 
Everybody knows that its me or you 
And everybody knows that you live forever 
Ah when youve done a line or two 
Everybody knows the deal is rotten 
Old black joes still pickin cotton 
For your ribbons and bows 
And everybody knows 

And everybody knows that the plague is coming 
Everybody knows that its moving fast 
Everybody knows that the naked man and woman 


Are just a shining artifact of the past 
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Everybody knows the scene is dead 
But theres gonna be a meter on your bed 
That will disclose 
What everybody knows 

And everybody knows that youre in trouble 
Everybody knows what youve been through 
From the bloody cross on top of calvary 
To the beach of malibu 
Everybody knows its coming apart 
Take one last look at this sacred heart 
Before it blows 
And everybody knows 

Everybody knows, everybody knows 
Thats how it goes 
Everybody knows 

Oh everybody knows, everybody knows 
Thats how it goes 
Everybody knows 


| HERKES BiLiR (1 988 ) 
Herkes bilir ki hilelidir zarlar 


Herkes ignden dua edip sallar 
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Herkes bilir ki sava§ bitti 

Herkes bilir, iyiler kaybetti 

Herkes bilir, bu dovu§ dam^ikli 

Fakir gene fakir, zengin daha varlikli 

Bu i§ler boyledir 

Herkes bunu bilir 

Herkes bilir ki delik kayigin dibi 

Herkes biliyor kaptan kandirdi bizi 

Herkesin ignde aym kirik duygu 

Az once baban ya da kopegin olmu§ gibi 

Herkes konu^uyor cebine cebine 

Herkesin derdi bir kutu gkolata, bir de 

Uzun sapli gul 

Malumdur herkese 

Herkes bilir guzelim benT sevdigini 

Yalan yok, sahiden seviyorsun beni 

Herkes bilir ki sadiksin bana 

Ne <pkar arada bir-iki gece oynami§sa 

Herkes bilir ki kapali bir kutusun 

Ah bir de o kadar <^ol< ki§i olmasaydi 

Qplakken bulu§tugun 

Bak §imdi herkesin malumusun 

Herkes bilir ki ya §imdi ya hi^bir zaman 

Herkes bilir ki ya sen ya ben 

Herkes bilir i ki satir gziktirdin mi 
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Ya§ayacaksindir artik ebediyen 
Herkes bilir boku gkmi§ bu duzenin 
ihtiyar zenci Joe hala pamuk topluyor 
Suslu giysilerin ign 
Malumudur herkesin 
Herkes biliyor Veba kapimizda 
Herkes biliyor ki yaklagyor hizla 
Herkes biliyor ki gplak erkek ve kadin 
Ge^mi^ten parlak biram yalmzca 
Herkes biliyor olmu§ gitmi§ bu gece 
Ama yatagina bir saya^ takilacak yine de 
Takilacak ki gostersin 
Zaten bildigini herkesin 
Herkes biliyor ki belada bagn 
Herkes biliyor ne badireler atlattin 
Golgotha'daki kanli ^armihtan 
Malibu'daki plaja kadar neler neler 
Herkes biliyor dagilip gittigini 
0 yuzden son bir bak bu kutsal kalbe 
Onun da geldi sonu 
Herkes biliyor bunu 
Herkes bilir, herkes bilir 
Bu i§ler boyledir 


Herkes bunu bilir 
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| "THE FUTURE" 

Give me back my broken night 
my mirrored room, my secret life 
it's lonely here, 
there's no one left to torture 
Give me absolute control 
over every living soul 
And lie beside me, baby, 
that's an order! 

Give me crack and anal sex 
Take the only tree that's left 
and stuff it up the hole 
in your culture 
Give me back the Berlin wall 
give me Stalin and St Paul 
I've seen the future, brother: 
it is murder. 

Things are going to slide, slide in all directions 
Won't be nothing 

Nothing you can measure anymore 
The blizzard, the blizzard of the world 
has crossed the threshold 


and it has overturned 
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the order of the soul 
When they said REPENT REPENT 
I wonder what they meant 
When they said REPENT REPENT 
I wonder what they meant 
When they said REPENT REPENT 
I wonder what they meant 

You don't know me from the wind 

you never will, you never did 

I'm the little jew 

who wrote the Bible 

I've seen the nations rise and fall 

I've heard their stories, heard them all 

but love's the only engine of survival 

Your servant here, he has been told 

to say it clear, to say it cold: 

It's over, it ain't going 
any further 

And now the wheels of heaven stop 
you feel the devil's riding crop 
Get ready for the future: 
it is murder 


Things are going to slide ... 
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There'll be the breaking of the ancient 
western code 

Your private life will suddenly explode 

There'll be phantoms 

There'll be fires on the road 

and the white man dancing 

You'll see a woman 

hanging upside down 

her features covered by her fallen gown 

and all the lousy little poets 

coming round 

tryin' to sound like Charlie Manson 
and the white man dancin' 

Give me back the Berlin wall 
Give me Stalin and St Paul 
Give me Christ 
or give me Hiroshima 
Destroy another fetus now 
We don't like children anyhow 
I've seen the future, baby: 
it is murder 


Things are going to slide ... 
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When they said REPENT REPENT ... 

| GELECEK (1992) 

Kirik gecemi geri verin bana 

Aynali odami, gizli hayatimi 

Yapayalmzim burada 

i^kence edecek kimse kalmadi 

Ya^ayan her ruh ustunde 

Mutlak denetim verin bana 

Yamma uzan bebegim 

Bu bir emirdir! 

Crack ve seks verin bana 

Kalan tek agaci da alip 

Sokun kulturunuzun 

Orta yerindeki delige 

Berlin duvarmi geri verin bana 

Stalin'i ve Aziz Paul'u verin 

Gordum gelecegi karde^im 

Gelecek cinayet. 

Her §ey kayip gidecek, dagilacak dort bir yana 

Hi^bir §ey kalmayacak 

Ol^ebilecegin hi^bir §ey yok artik 

Karaki§, dunyanm karakul 

Ge^ti bile e§igi 

Tepetaklak etti 


Ruhun duzenini 
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"Tovbe et! Tovbe et!" dediklerinde 

Merak ediyorum nedir kastetti kleri 

Ayirt edemezsin beni ruzgardan 

Ne yarin ne de ge^mi^te 

incil'i yazan 

Ku^uk Yahudiyim ben 

Uluslarin yukseli§ini ve ^oku§unu gordum 

Oykulerini dinledim hepsinin 

A§ktir tek motoru sag kalmanm 

Sadik bendenize dediler ki 

Serinkanli olr agk agk soyle 

Bitti artik, devami 

Kalmadi bu i§in 

i§te duruyor gokyuzunun tekeri 

Sirtinda §akliyor kirbaci §eytanm 

Hazir ol gelecege 

Gelecek cinayet 

Kadim Bati yasasi yikilacak 

infilak edecek ozel hayatin 

Hayaletler olacak 

Ate§ler olacak yollarda 

Ve dans eden beyaz adam 

Ba§ a§agi asili bir kadin goreceksin 

Sarkan entarisi gizleyecek yuzunu 

Charlie Manson'a benzemeye ^ali§an 
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Berbat kuquk §airler kaplayacak ortaligi 

Ve dans eden beyaz adam 

Berlin duvarmi geri verin bana 

Stalin'i ve Aziz Paul'u verin 

isa'yi verin bana 

0 olmazsa Hiro^ima'yi 

Bir cenin daha yok edin 

Qocuklari sevmeyiz zaten 

Gordum gelecegi karde^im 

Gelecek cinayet. 


ZARLAR HiLELiYSE, kazanma §ansimiz yoktur. Peki, Oyleyse neden (dua ederek ya da 
etmeyerek) sallamaya devam ederiz? 

Oynayacak ba§ka oyun olmadigi ign mi, yoksa gene de, talihin aki Id i bir donu^uyle 
kazanabilecegimiz umudundan vazge^emedigimizden mi? 

Einstein, "Delilik aym §eyi tekrar tekrar yapip, her defasinda farkli bir sonuq: gkabilecegini 
sanmaktir," demi^ti. Deliligin belki de en guzel tammi. Ama oyleyse "herkes" deli mi? 

Muhtemelen oyle. 

Ancak daha bir dize sonra, barbutta para kaybetmekten biraz daha onemli, biraz daha 
tehlikeli, biraz daha korkunq: bir yerde oldugumuzu (en azindan Leonard Cohen'in orada 
oldugunu) anhyoruz: 

Everybody knows that the w ar is over 

Everybody knows the good guys lost 

Herkes bilir ki sava§ bitti Herkes bilir, iyiler kaybetti 

Sava§ ne zaman ilan edilmi§ti? Kimler sava§iyordu? 


Biz de savagyor muyduk? 
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(Biz kimiz zaten?) 

Sava^iyor idiysek, mutlaka iyilerden yanaydik. Ama o zaman nasil oldu da kaybettik? 
Hani iyiler kazamrdi her zaman? 

Daha da onemlisi, niye kaybettigimizi kimse haber vermedi bize? 


Sava§ tabii ki ^oktan ilan edilmi^ti. Ama biz onu yok saymayi tercih ettik hep. Ancak 
kapimiza gelip dayandigi, evlerimizi ba^imiza yiktigi, gundelik hayatimizin mekanik, huzurlu 
ve sikici duzenini altust ettigi zamanlarda varligimn farkina vardik. Kimilerimiz gozlerini 
kapayip ge^ene kadar beklemeyi tercih etti, kimilerimiz ise kollarim sivayip bir §eyler 
yapmayi. Ama bu ikinciler bile sava§in o gurultulu patirtili, §a§aali, debdebeli patlama anlari 
ge^tigim de, sivadiklari kol yenlerini indirip gundelik hayatlarimn rutinine geri donduler, 
ustelik gozlerini kapayip ba§im kuma gomenlere kar§i kibirli bir ku^uk gorme ifadesi 
takinarak. Ne de olsa "gerekeni yapmi§lardi" onlar. Oysa sava§ hi^bir zaman bitmedi. 0 
yuzden de gorevini yapmi^larin hakli gururuna hakkimiz yok hi^birimizin. 

Marx ve Engels bizi 1 848'de uyarmi§lardi: 

"Bugiine kadar var olan turn toplumlarin tarihi, sinif mucadelelerinin tarihidir... Bu 
mucadeleler ya toplumun bir butun olarak devrimci yeniden yapilanmasiyla, ya da ?arpi§an 
simflarin ortak yikimiyla sona erer." 

Onlardan yakla^ik yetmi§ yil sonra, Birinci Dunya Sava§i’nm deh^eti henuz surmekteyken, 
sava§a kar§i gktigi i^in bir Alman hapishanesinde yatmakta olan Rosa Luxemburg, 
hucresinden di§ari ka^irip "Junius" takma adiyla yayimlanmasim sagladigi bro^urde §oyle 
diyordu: 

"insanlik §u se^eneklerle ytiz yiize: Ya kapitalist anar§i ignde Qoziilme ve yikim, ya da 
toplumsal devrim yoluyla yeniden canlanma." 

Rosa bu sozunden uq: yil sonra "barbarca" oldur(t)uldu. Hem de oyle fa^istler, milliyetgler, 
irkglar filan tarafindan da degil, §u bildigimiz bari§g, humanist, Sosyal Demokratlar 
tarafindan. Ondan seksen be§ yil sonra Macar Marksist Istvan Mezsaros Sosyalizm ya da 
Barbarlik adli bir kitap yayimladi. Ama 20. yuzyil boyunca "Ya Sosyalizm Ya Barbarlik" ^oktan 
bir slogana donu§mu!jtu zaten. Bu adla dergiler ^ikarildi, devrimci politik orgutler kuruldu. 
Liberaller ise yuz altmi§ yildir soylene soylene sakiza donmu§ bu sloganla dalgalarim ge^mek 
i<pn hi^bir firsati ka^irmadilar: Hani sosyalizm? 


Nerede barbarlik? 
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i§te kor topal da olsa, kapitalizm ya§amaya devam ediyor. Sizin "devrim" dedigin iz §eyin pek 
de yeni bir §ey getirmedigi ortaya gkti. Tamam, yerel sava§lar, a^lik, irkglik, terorizm filan 
yok degil, ama kure genelinde gul gibi olmasa da gegnip gidiyoruz i§te. 

Ya da... Gegnip gidiyor muyuz ger^ekten? 

Yoksa "gegnip gitmek" ign insanlik tarihinin en hunhar hafiza silme operasyonunu her gun 
tekrarlamakta miyiz? 

Dunya mahallesinin kabadayisi, bi^kin delikanlisi ve dedigim dedik ba^ogretmeni ABD’nin 
bugunlere gelirken yok ettigi baring (ya da en kotu ihtimalle kavgaci, ama asla sava§g 
olmayan) Amerikan yerlilerini (sadece bedenlerini degil kulturlerini de) ve topraklarindan 
koparilip kolele^tirilen on milyonlarca Afrikaliyi unutmadan nasil huzur bulabiliriz? 

1945 yilinda "bari§" saglamrken, milyonlarca Yahudinin buyuk bir sogukkanlilikla 
katledilmesi birka^ yenik ve a§agilanmi§ Nazi yetkilisinin cezalandirilmasiyla geg§tirilip 
unutulmadi mi? 

Bugunun uygar ve kulturlu Avrupa uluslarimn bu uygarliklarim bor^lu olduklari sermaye 
birikimini saglarken dunyamn geri kalanma yaptiklarim her gun hatirliyor muyuz, yoksa 
unutu^un kipirtili huzurunu uzerimize mi ortuyoruz surekli batan yun bir battaniye gibi? 

Sadece Avrupalilari ve Amerikalilari da su^lamayalim. Kapitalist merkezin dignda kalan 
uluslar da, her firsat bulduklarinda kendi etnik ya da ideolojik azinliklarim veya 
kendilerinden ku^uk kom§ularim buyuk bir keyifle katletmediler mi 20. yuzyil boyunca? 

Dolayisiyla, Auschwitz'den sonra ne §iire, ne de kulturun ya da uygarligin herhangi bir 
bigmine §ans tamyan Adomo’nun karamsarligimn son derece anlamli, maddi temelleri 
oldugunu "herkes biliyor", en azindan hafiza kayi plan beyin hasarindan kaynaklanmayan 
buyuk ^ogunluk: 

... [Kulturun /uygarligin] sarayi, Brecht'in harika bir dizesinde soyledigi gibi, kopek 
bokundan yapilmi§tir. Bu dizenin yazilmasindan yillar sonra, Auschwitz 
kulturun/uygarligin yenilgiye ugradigmi karg gkilamaz bir bigmde gosterdi. Bunun 
felsefi geleneklerin, sanatlarin ve aydinlanma bilimlerinin ortalik yerinde vuku 
bulmasi ise, bunlarin, Ruhun, kitleleri ele gegrip degi§tirmeyi ba§aramami§ 
olmalarindan gjk daha fazla bir §ey soyliiyor bize... Auschwitz'den sonra, 
kulturun/uygarligin acil ele§tirisi de dahil olmak uzere her tiirlii kultur, gjptiir... 
Radikal bir bigmde su^lu ve tukenmi§ bir kulturun/uygarligin muhafaza edilmesini 
isteyen ki§i onun su? ortagma donu§ur, kulturu/uygarligi ttimden reddeden ki§i ise 
anmda barbarligin savunucusu olur ki ktiltur/uygarlik bu barbarligin ta kendisidir 
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zaten. Sessizlik bile bu <;emberi kinp di§ma gkamaz; yalmzca ki§inin nesnel hakikatin 
durumu ile ba§a gkmadaki kifayetsizligini rasyonalize ederek bu hakikati yeniden bir 
yalana indirger. 

Theodor Adorno, Negative Dialectics, s. 359 

Almancada Kultur kelimesinin "kultur"u oldugu kadar uygarligi da gosterdigini du^unecek 
olursak, Adorno'nun bir kehanette bulunmaktan ziyade, insanligin hayati bir tercihi zaten 
yapmi§ oldugunu soylemeye <^ali§tigim da anlariz. Yani kisacasi biz (yani farkli, daha insanca, 
daha ya^anasi bir gelecekten umudunu kesmemi§ olanlarimiz), Marx ve Engels’ten bu yana 
"Ya Sosyalizm, ya barbarlik iginde yok olu§" deyip duruyoruz, ama soyledigimize pek 
inandigimiz yok. Qunku bu tercihi hep gelecekte olacak bir §eymi§ gibi koyuyoruz onumuze. 
Sanki bir gun gelecek ve bize soracaklar: Sosyalizm mi, barbarlik mi? 

Eh, biz de e§ek degiliz ya, o soruyu sorduklarinda "Sosyalizm!" deyiverecegiz ve her §ey 
yoluna girecek. Oysa ku^kulanmamiz gerek. Ya tercih gelecekte degilse? 

Ya tercih geq:mi§te kalmi§sa, ?oktan yapilmi§sa? 

Ya sadece uzatmalari oynuyorsak? 

Tercihin yapildigi an olarak Auschwitz'i segyor Adorno. 0 kadar da onemli bir saptama deg i I 
bu. isterseniz Birinci Dunya Sava§i’m se^elim donum noktasi olarak. incilin "Kiyamet" suresini 
bu §ekilde yorumlayanlar olmu§tu: Sava§, ihtilal, Kitlik ve Salgin (Mah§erin Dort Atlisi) 1914 
ile 1 920 arasinda hukum surmemi§ miydi zaten? 

Ya da isterseniz Hiro§ima'yi se^elim. Ya da My Lai katliamim. Ya da 11 Eylul'u. Ya da 
gezegeni katletmeye ba^ladigimiz gunden beri herhangi bir am donum noktasi olarak 
belirleyelim. Bu anlarin herhangi birinde "Sosyalizm" se^enegini geri donu§suz bir bigmde 
geride birakmi§ olabiliriz. Ve hepimiz bu ihtimalin, bu geriye donilp ba§tan ba§lama §ansim 
kagrmi§ olma ihtimalinin farkindayiz bal gibi de. O ytizden Cohen bize "Gelecek" §arkisinda, 
gelecege bakip gordtigu §eyin kar§isinda Stalin'i, Hiro§ima'yi, Berlin duvanni ya da Aziz 
Paulus'u "geri istedigini" soylediginde pek §a§irmiyoruz: 

Take the only tree that's left 

and stuff it up the hole 

in your culture 

Give me back the Berlin wall 


give me Stalin and St Paul 
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I've seen the future, brother: 
it is murder. 

Kalan tek agaci da alip 
Sokun kiilturunuzun 
Orta yerindeki delige 
Berlin duvarini geri verin bana 
Stalin'i ve Aziz Paul'u verin 
Gordum gelecegi karde§im 
Celecek cinayet. 

Bel ki de bu noktada, Cohen'in Stalin'i ve Berlin Duvarini "gelecege” tercih edermi§ gibi 
yapmasiyla Slavoj Zizek'in "§akaciktan" Stalinizm’i savunmasi arasinda bir paralellik 
kurabiliriz. Stalin ku§kusuz insanlik tarihinin en berbat diktatorlerinden biriydi; bunu 
tarti§maya gerek bile yok. iktidara gelirken tasfiye ettigi eski yolda^larmi, tarihi ikide bir nasil 
keyfince yeniden yazdigim, kendisine kar§i en kuguk bir muhalefeti bile nasil acimasizca 
ezdigini, Gulag surgunlerini, "demokratik merkeziyet^ilik" adi altinda nasil her turlu 
demokratik katilimi ortadan kaldirdigmi unutmamiz mumkun mu? 

Ama ote yandan, Stalin donemini bugunku Rusya'da egemen olan vah§i kapitalizmle ve 
Mafya duzeniyle kar§ila§tirdigimizda, Cohen'in "Bu bile daha iyiydi!" isyanmi ya da Zizek'in 
ironik yakla§imim anlayabiliriz: Stalin acimasiz bir diktatordu, ama onun doneminde 
"Babanin-Adi"nm gene de bir §ekilde hukum surmekte oldugunu soylemek mumkundu. Tanri 
henuz olmemi^ti, her §ey mubah degildi. Evet, bu acimasiz, kiskan^, intikamci, musamahasiz 
bir Eski Ahit tan risiyd i belki, ama hi^ olmazsa vardi. §imdi ise Rusya'da o acimasiz, intikamci 
Tanri bile yok. Kaybettiginizde her §eyi birden kaybedeceginiz, kurallari olmayan, aptalca bir 
yari§, "serbest piyasa rejimi" denilen §eyin komik, acikli bir taklidi var yalmzca. 

Stalin bir umuttan, bir ozgurluk beklentisinden, kagacak yeri olmayan bir kapali sistem, bir 
yekpare diktatorluk rejimi yaratmayi becermi§ bir simyaciydi. Cohen'in kurdugu paralellik ise 
bo§una degil; Stalin’in Marx'a yaptigi ne ise, H i ristiyan I ig i kurumla§tirma yolundaki ilk ve 
onemli adimlari atan Aziz Paulus'un isa'ya yaptigi da aym §eydi. ikisi de temelinde bir 
kurtulu§, ozgurle^me vaadi olarak ba^layan du^unceleri, birer duzen doktrinine 
donu^turmeyi ba§ardilar. Katolik kilisesinin zorunlu, tarti§ilmaz imam, Stalin duzeninin "parti 
her zaman haklidir” inanci kurtulu§ ve ozgurluk hayallerine son verdi, ama bir yandan da 
insanlarin bir arada ya§amasmi (sopa yoluyla da olsa) olanakli kildi. Dostoyevski'nin Buyuk 
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Engizisyoncusunun ozgurluk/mutluluk ikileminde "mutluluk" tarafi tercih edildi. Mutluluk 
olmasa bile bir tilr "guven ve huzur" saglandi, ancak ozgurle§me ve kurtulu§ beklentileri 
askiya alindi. §imdi ise, o basit, ucuz "guven ve huzur" bile ortadan kalkiyor, bunlar ugruna 
feda edilen Ozgurle§me ve kurtulu§ beklentileri ise otomatik olarak geri gelmiyor. 

Aslinda tanrinm Olumunu, yani sembolik duzeni bir arada tutan merkezi ilkenin ^atirdamaya 
ba^lamasmi 19. yuzyilin sonlarindan beri ongorilyorduk: Dostoyevski 1 880'de uyarmi^ti bizi, 
"Tanri yoksa her §ey mubahtir," diyerek. Ondan iki yil sonra Nietzsche de tanrinm oldugunu 
haber verdi bize: 

"Nereye gitti Tanri?" diye haykirdi [deli]. Soyleyeyim size. Onu oldurduk - siz ve ben. 
Katilleriyiz onun. Ama nasil yaptik bunu? 

Nasil igp kurutabildik denizi? 

Bize turn ufku silecek siingeri kim verdi? 

Ne yaptik da gozduk diinyamn zincirini gune§ten? 

Nereye gidiyor §imdi? 

Biz nereye gidiyoruz? 

Turn giine§lerden uzaga mi? 

Durmadan du§miiyor muyuz? 

Ceriye, yana, one, turn yonlere? 

A§agi ve yukari kaldi mi artik? 

Simrsiz bir hign iginde bag bo§ kalmadik mi? 

Bo§ uzayin nefesini duymuyor muyuz? 

Citgide sogumuyor mu o nefes? 

Gitgide yakla§miyor mu gece? 

Sabahlari fener yakmamiz gerekmiyor mu? 

Tanriyi gomen mezarcilarin kazma seslerini duymuyor muyuz? 


Tanri'nm Quruyu§unun kokusu gelmiyor mu burnumuza? 
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Tanrilar da surur. Tanri oldii. Tanri dirilmeyecek. Ve onu biz oldiirduk. Katilden de 
katil olan bizler, nasil teselli bulacagiz? 

Dunyamn sahip oldugu her §eyin en kutsali ve en yiicesi, bisaklarimizin altinda 
kanlar i^inde can verdi. Bu kam kim silecek iizerimizden? 

Hangi suyla aritacagiz kendimizi? 

Hangi kefaret torenlerini, hangi kutsal oyunlari icat etmeliyiz §imdi? 

Bu fiilin buyukliigu bizi a§maz mi? 


Bu fiile layik olmak igin tanri olmasi gerekmez mi her birimizin? 

Bundan daha biiyuk bir fiil olmami§ti his; ve bizden sonra her kim dogacaksa, sirf bu 
fiilin hatirina, bugiine kadarki tarihten daha yiice bir tarihin parsasi olacak. 

Friedrich Nietzsche, §en Bilim 



tekrarlayip uyarismi duymamayi segtiler. Yirminci yuzyilin sonlarinda ise gogsiinde "Tanri 
Old u ! -Nietzsche / Nietzsche Oldii! -Tanri" yazan ti§ortler giyerek dola^tilar. Bilmeden de 
olsa Nietzsche'nin uzuntu ve a^agilama kari§imiyla tarif etmeye sali§tigi "son-insanlar" gibi 
davrandilar yani, 

1 882'de, yani Nietzsche §en Bilim'i yayimladiginda Tanri’nin oldugunu soylemek mumkun 
deg i I aslinda. Olsa olsa bir kehanetti Nietzsche'ninki. Dostoyevski'nin uyarisina paralel bir 
kehanet. Tanri Olurse, yani ignde ya^adigimiz "uygarlik" denilen §eyi bir arada tutan hars, 
birbirimizle bir arada ya^amayi olanakli ki Ian kurallar ve yasaklar sistemi, On Emir, bir kez 
dagilirsa ba^imiza geleceklerin bir ongorusu. Omurleri nereden baksamz iki yuzyili ancak 
ge^en ulus-devletlerin anayasalari ve kanunlari, omru bir yuzyili bile ge^meyen "uluslararasi 
hukuk", tarihi binlerce yilla olsulen tek tanri inancmin yerini tutabilir mi his? 

Sava^larla, devrimlerle ve "demokrasi" nin geli§mesiyle de sesimlerle ka§la goz arasinda 
degi§i- veren bir kurumun kurallari, ezeli ve ebedi bir Tanri'nm emirleriyle bir olabilir mi? 

Hem Dostoyevski hem de Nietzsche, imanin kapitalizmin "bencil hesaplarin[in] buzlu 
sularinda” yok olmaya yuz tuttugunu, "iman" adi altinda ya^amaya devam eden §eyin bir tilr 
sinizm oldugunu daha o gunden fark etmi§lerdi. Daha 1 843'te "dinin kitlelerin afyonu" 
oldugunu soyleyen Marx da bunun farkindaydi. Ku^kusuz dinin uyutucu yanmdan 
bahsetmiyordu Marx yalmzca; dinin bir tur narkoz oldugunu, kitlelerin smith toplumlarin 
somurusiine dayanmasmi olanakli kildigmi da soyluyordu. Din 19. yuzyilin ilk yansi boyunca 
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bu narkoz ozelligini adim adim kaybedince, geri kalan tek §ey bir yasaklar sistemi, aciyi 
azaltmak yerine daha da artiran bir aldatmaca olmu^tu. Kimse hi^bir §eye inanmiyordu artik, 
yalmzca "o sopa bir gun benim de elime geger" umuduyla inanirrru§ gibi yapiyordu. 20. yuzyil 
boyunca giderek gui^lenen ve iki dunya sava§i felaketinden sonra iyice egemen olan bu sinik 
tutum, gucu yeteni gucu yettigine eziyet etmekte, kimse fark etmedigi surece ^almakta, 
kitabina uydurabildigi surece oldurmekte Ozgur birakti. Yalmzca egemenleri degil, herkesi. 
"Serbest piyasa ekonomisi" serveti degilse de kotulugu evrenselle^tirdi, herkese payla^tirdi. 


isa'dan sonraki ilk binyilin ardindan, beyaz Batili erkekler Ortadogu'ya Tanri adina saldirmi§, 


Kudus ve gevresinde "Tanri nin Kralligf'm kurmaya gali§mi§lardi. isa'dan sonraki ikinci 


binyilin ardindan ise gene beyaz Batili erkekler Ortadog u'ya saldirdilar, ama bu kez Tanri 


adina degil, ozgurluk ve demokrasi adina. Aradaki fark §urada ki, bugun herkes "ozgurluk ve 
demokrasi" dendiginde kastedilenin petrol ve enerji kaynaklarimn denetimi oldugunu biliyor, 
ama bilmiyormu§ gibi yapiyor. Oysa binyil Once herkes olmasa da ^ogunluk, "Tanri'nm 
Kralligi" mitine inamyordu. Kotuluk "serbest piyasa ekonomisi" mitinin de ^ozulmeye 
ba^lamasiyla birlikte ustumuze geliyor ve onun kar^isinda siginabilecegimiz bir tanrimiz bile 
yok artik. Kendimizden ba§ka guvenebilecegimiz hi^ kimse yok ve "kendimiz" dedigimiz §ey 
de 20. yuzyil boyunca ulus-dev- letler tarafindan acimasizca gu^suzle^tirildi, dilsizle^tirildi, 
hadim edildi. 


| Cohen'in 1992’de dnq dr duqii gelecek bugun olabilirmi acaba? 
Nasil bir kiyamet/gelecek gormu§tu Cohen? §oyle bir §ey olmali: 


There'll be the breaking of the ancient western code 
Your private life will suddenly explode 
There'll be phantoms 
There'll be fires on the road 
and the white man dancing 
You'll see a woman 
hanging upside down 
her features covered by her fallen gown 
and ah the lousy little poets coming round 
tiyin' to sound like Charlie Manson 
and the white man dancin' 


Kadim Bati yasasi yikilacak 
infilak edecek ozel hayatm 
Hayaletler olacak 
Atelier olacak yollarda 
Ve dans eden beyaz adam 
Ba§ a§agi asili bir kadm goreceksin 
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Sarkan entarisi gizleyecek yuziinii 
Charlie Manson'a benzemeye pali^an 
Berbat kiipiik ^airier kaplayacak ortabgi 
Ve dans eden beyaz adam 

Cohen’in bu kiyamet tasvirinde belki de ^ogumuzun unutmu§ oldugu Charles Manson'a bir 
gonderme var ki ozellikle dikkat ^ekici: Manson 1960'larin devrimci, isyanci, umut dolu 
madalyonunun oteki yuzudur. On alti yagndaki alkolik bir annenin gayrime§ru ^ocugu. 

Kendini bilir bilmez su^ i§lemeye ba§lami§ bir "kader kurbam". 1960'larin devrimci ama 
mistik, kural tammaz ama neyi tamdigini da bilmeyen atmosferinde, cinsel ozgurlukle 
Mormon q:oke§liligi, ba§arisiz rock yildizligiyla Scientology arasinda bir tur sahte peygamber 
mertebesine yukselmi§, sonunda muritlerinin i§ledigi toplu cinayetler sayesinde me§hur 
olmu§ bir §eytan/yitik ruh. 

Cohen kiyametin ozanlarmin bile bu zaten yeterince acikli/acinasi sahte peygamberin silik 
suretleri olacagi kehanetini yapiyor. Hepimizin iqtenlikle (ve hakli olarak) ele§tirdigi "Kadim 
Bati yasasi" hele bir yikilsin, geriye ku^uk Mansonlardan ba§ka bir §ey kalmayacak. Tanri hele 
bir yok olsun, her §ey, cinayet, katliam, sahte peygamberler ve onlarin sorgusuz sualsiz itaat 
eden muritleri, hepsi mubah olacak; ya^amak ve umut etmek ise hepimize yasaklanacak. 

I Benzer bir kehaneti 1919 'da, Birinci Dunya Sava§i'mn hemen ertesinde William Butler 
Yeats de yapmi$ti: 

Turning and turning in the widening gyre 
The falcon cannot hear the falconer; 

Things fail apart; the centre cannot hold; 

Mere anarchy is loosed upon the world, 

The blood-dimmed tide is loosed, and everywhere 
The ceremony of innocence is drowned; 

The best lack ali conviction, while the worst 
Are full of passionate jntensity. 

Gitgide acilan bir helezonda done done 
Duyamaz olmu§ doganciyi dogan; 

Dagiliyor her §ey, kagyor merkezin elinden; 


Anar§i salinmi§ diinyamn yuzune, 
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Yukseliyor kanla kararmi§ sular 
Boguluyor masumlarin ayini heryerde; 

En iyilerin imam tiikenmi§ gitmi§, 

En kottilerse dopdolu §ehvetli bir hevesle 


William Butler Yeats, The Second Corning 

Yeats'in Dunya Sava§i oncesinde ya da sirasinda deg i I de sonrasinda bu ^ozulup dagilma 
§iirini yazmasi bo§una degil: Kimi ^airier (ya da du§unurler ya da yazarlar) korkulariyla 
davramr, bugune bakip gelecekteki felaketin kehanetini yaparlar. Yeats gibi §ai rler ya da 
Adorno gibi yazarlar ise ge^mi^e bakip artik geri getirilemeyecek §eki Ide kaybedilmi§ olam 
gorurler ve bunu gelecege yansitirlar. Ornegin Bob Dylan 1963’te Hard Rain's A-Gonna Fail 
(Muthi§ Bir Yagmur Geliyor) §arkisini yazdiginda "hard rain" derken kastettigi radyoaktif 
serpintiydi; gelecekteki bir tehlike, dikkatli olmazsak ba§imiza gelebilecek bir §ey. Oysa 
Cohen’in The Future §arkisi 1992' de yazildi. Soguk Sava§ bittikten, nukleer sava§ tehdidi 
kotu bir amya donu^tukten sonra. Bir nukleer sava§ tehdidi ya da bir "kuresel isinma”, 
ekolojik yok olu§ tehdidi degil Cohen'in "gelecek"te gordugu deh§et; duzeni bir arada tutan 
merkezi ilkenin ^oktan ortadan kalkmi§ olabilecegi ihtimalinin farkindaligi, daha derin bir 
karanlik. Yeats'i ve iki Cohen §arkisim alt alta koydugumuzda gordugumuz §ey tekil bir facia, 
belirli bir nedenin (sava^in, ekolojik altust olu§un ya da bir devrimin) yol a^acagi bir patlama 
degil; bir ^ozulup dagilma, adim adim yok olu§a giden bir surety: 

Things fal) apart; the centre cannot hold; 

Dagiliyor her §ey, kagyor merkezin elinden; 


Yeats, 1919 


Everybody knows itl s coming apart 
Herkes biliyor dagilip gittigini 


Cohen, 1 988 


Things are going to slide, slide in ali directions 

Her §ey kayip gidecek, dagilacak dort bir yana 


Cohen, 1 992 

Uc siir/sarkida da ortak plan, merkezin kavbolmasi, dagilma; bir patlamavla degil, bir 
sizlanmayla da degil belki. Kayarak, parmaklarimizin arasindan kacip giderek dagilma. 
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Bu soylediklerimden gkarilacak olan nedir peki? 

Bir merkezin, despot, dedigim dedik bir tanrinm hukum surdugu gunleri mi ozluyorum 
yoksa? 

Karga§aya karg duzenden, devrime kar§i iyi-kotu bir burjuva huzurundan, yolu altust 
olu^tan ge^en bir sosyalizme karg var olam iyisiyle-kotusuyle muhafaza etmekten mi 
yanayim? 

Ne yazik ki degilim ("ke§ke olabilseydim" dedigim zamanlar oluyor arada bir). Qunku altust 
olu§un kagmlmazligim, tufamn yakla^tigim, vebanin kapimizda oldugunu gormeyebilecek 
bir sinizm mertebesine ula§mayi beceremedim bir turlu. Hafizami kaybedemiyorum, 
Auschwitz’i, My Lai’yi, Gulag'i, yok edilen Navajo ulusunu, Ermeni katliamim unutamiyorum. 
Ote yandan Auschwitz’e Filistinlileri yurtsuzla§tirarak, Gulag'a Mafya duzeniyle cevap vermeyi 
sindiremiyorum ne yapsam da. Fransiz emperyalizminin Kuzey Afrikalilara yaptiklarmi 
affedemiyorum, ama Kuzey Afrikali gen^lerin buna Paris alt-orta simfimn ve hatta Paris i§g 
simfimn arabalarim yakarak cevap vermesini sosyalizme deg i I barbarliga dogru atilan bir 
adim olarak gormemek de elimde degil. Burjuvazinin son u^ yuzyildir korumaya gal i§tig i 
duzen ^ozuluyor. Burjuvazi uygarligi sekiz-dokuz bin yildir bir arada tutan harci, "bencil 
hesaplarin! in] buzlu sularinda", bir elli yilcik daha hukum surebilmek igi n comert^e harciyor, 
tuketiyor gozlerimizin onunde; bizse buna karg h igbi r §ey yapamiyoruz. Burjuvazinin duzeni 
^okerken uygarligin turn mirasim da parampar^a ediyor; kimimiz duzeni savunmaya 
^aligyor, kimimiz her turlu yikimi alki§lamaya ba^hyor, her yikimin bu duzenden daha iyi 
olduguna inandiriyor kendini, kimimiz ise bunun kargsinda paralize oluyor, Lut'un karisi qibi 
sessiz, donuk bir tuz sutununa donusuvor. Uc tutum da ^oku§u daha da hizlandirmaktan 
ba§ka bir i§e yaramiyor. 0^ tutum da ^oku§un kagmlmazhgim goremiyor aslinda, u^ tutum 
da bu duzenin ^okmesinden sonra ne olacagim hayal edemiyor. 

Merkez dagiliyor, Tanri ise ^oktan oldu(ruldu). Artik her §ey mubah, ama h igbi r §ey hak degil. 
Ve, Adorno'nun dedigi gibi, bunun kargsinda suskun kalmak bile 0zum degil; kendi 
ruhumuzu bile kurtaramaz sessizlik. Cohen The Future ile aym albumde Anthem (Mar§) 
§arkisini da yayimlami^ti. §oyle diyordu o §arkida: 


Ring the bells that stili can ring 
Forget your perfect offering 


There is a crack in everything 
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That's how the light gets in. 

Cal hala galabilen ganlari 
Unut gitsin o e§siz adagim 
Bir q:atlak vardir her §eyde 
l§ik oradan sizar igeriye 


Cohen, 1 992 

Hamlet'in babasmin hayaleti, artik h iq;bi r iktidari kalmami§ olan o zavalli babanin sureti 
zuhur ettiginde saray nobetglerinden biri bize "Danimarka kralliginda ^iiruyen bir §ey var," 
demi^ti. Hangi Danimarka krai I ig i , bunun krai I ig i mi kalmi§? 

Dunya bir ba§tan bir ba§a ^iiriik ignde. (Sembolik) duzenin tarn ortalik yerinde dev bir ^atlak 
var ve gitgide biiyiiyor. Kimimiz yamamaya q;al i^iyor o ^atlagi - hangi harg kapatabilir ki onu? 

Kimimiz gozunii kapatip igne atlamaya heves ediyor - dibi var mi Gayya kuyusunun? 

Kimimizse donup kaliyor - ama sira bize de gelecek. En umutsuz gelecegin resmini gzen 
Cohen ise, iggin tarn da o ^atlaktan sizacagim soyluyor aym nefeste. Sevinmekte acele 
etmeyelim: I § i k , Aydinlanma aklinin sandigimn aksine, her zaman ^ok iyi bir §ey olmayabilir. 
Ya nukleer bir patlamamn iggiysa oradan sizan; ya Buyuk Patlamamn kor edici iggiysa? 

Le Guin, "Bir mum yakmak, bir golge du§urmektir' demi§ti. Sembolik duzenin gatlagindan 
sizan isigin golgesinde yagyoruz bu ^agda. Bel ki de yapmamiz gereken, kor olmayi da goze 
alarak golgeden gkmaktir. Yeni^agin Kiyamet Sureleri, o i§iga (tipki bir gune§ tutulmasi 
seyreder gibi) isli bir camin gerisinden bakarak gorulen §eyleri anlatiyor bize. Ama 
gorunenlerin o i§igin igi nde mi oldugunu yoksa isli cama mi resmedilmi§ oldugunu kendimiz 
bakmadan anlayamayacagiz asla. 

Sh: 133-150 

Kaynak: Biilent Somay, $arki Okuma Kitabi- Ses ve Sozle Denemeler, Metis -Ugincii Basim: 
Kasim 2010, Istanbul 
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FRAGILE 

https://youtu.be/IB6a-iD6ZOY 

If blood will flow when flesh and steel are one 

Drying in the colors of the evening sun 

Tomorrow's rain will wash the stains away 

But something in our minds will always stay 

Perhaps this final act was meant 

To dinch a lifetime's argument 

That nothing comes from violence and 

nothing ever could 

For ali of those who are born 

Beneath an angry star 

Lest we forget how fragile we are 

On and on the rain will fail 

Like tears from a star 

Like tears from a star 

On and on the rain will say 

How fragile we are 

How fragile we are 

| KIRILGAN 

Qelik tene degince dokulur lean 

Kurur ak§am gune§i rengi, 

Yarin yagmur siler supurur izleri 

Ama bir §ey var ki hit; gkmaz akhmizdan 

Bu son perde 

Birya^am boyu verdigim kavgayi 
Hakli <pkarir herhalde: 

Ne bir hayir gelmi§ §iddetten 

Ne de gelecegi var 

Hi^ unutmasin diye ofkeli bir yildiz 

Altinda doganlarimiz 

Biz ^ok kirilgamz 
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Durmadan yagar yagmur 
Sanki agliyor 
Gokte bir yildiz 
Durmadan der ki yagmur 
£ol< kirilgamz biz 
£ok kirilgamz 

£eviren: Biilent Somay 
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Que los suenos se han bebido tus anos 
Llora, Nora Firuze, Nora, Nora por tu candor 
Al recordar, tu hermosura en flor 
Pero aquella flor, prendida en un zarzal 
Perdio su olor, Firuze 

Como aquel ruisenor, que el bosque enjaulo 

Quien va a oir su voz, Firuze 

Igual que un vendaval, un rio que va al mar 

No tienes que mirar atras 

Una noche es fugaz, dos para lamentar 

Porque tanta prisa, Firuze 

Dime, que es lo que sientes, al ver 
Que los suenos se han bebido tus anos 
Llora, Nora Firuze, Nora, Nora por tu candor 
Al recordar, tu hermosura en flor 
Tus tristes ojos ya no quieren aceptar 
Que haya un precio que pagar 
Por un regalo que, el cielo te dio 
Tu belleza sin par, Firuze 

Igual que un vendaval, un rio que va al mar 
No tienes que mirar atras 
Una noche es fugaz, dos para lamentar 
Porque tanta prisa, Firuze 

| Firuze 

Bir gun donup bakinca duller 

i^mi§ olursa yudum yudum yudum yi Mari ni 
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Agla, agla Firuze agla 

Anlat bir zaman ne dayamlmaz guzellikte oldugunu 
Kiskamr rengini baharda ye§iller 
Sevda buyusu gibisin sen Firuze 

Sen nazli bir <p<^ek, bir orman kuytusu 
Uzum bugusu gibisin sen Firuze 
Duru bir su gibi, bazen volkan gibi 
Bazen bir deli ruzgar gibi 
Gozlerinde tela§, yillar sence yava§ 

Acelen ne bekle Firuze 

Bir gun donup bakinca duller 

i^mi§ olursa yudum yudum yudum yi Mari ni 

Agla, agla Firuze agla 

Anlat bir zaman ne dayamlmaz guzellikte oldugunu 
Acili bir baki§ yerle^irse eger 
Kirpiginin ucundan gozbebegine 
Fler^eyin bedeli var, guzelliginin de 
Bir gun gelir odenir, ode Firuze 

Duru bir su gibi, bazen volkan gibi 
Bazen bir deli ruzgar gibi 
Gozlerinde tela§, yillar sence yava§ 

Acelen ne bekle Firuze 
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BU YOLDA K1R1LMAK VARMI$ 

Cevizin ye§il kabini yemekle dad bulunmaz, 
Zahir ile ey fakth Kur’am arzularsin. 

NiyazT-i MisrT 
kuddise sirruhu’l-aziz 

Bugun a^ligimi biraz teskin etmek i^in kuruyemi§ yiyordum. ignde ^am fisti klari vardi. 
Hepinizin ba§ina gelir, yeterince i§leme tabi tutulmami§ olanlarin kabuklarinda ^atlaklar 
olu^madigindan d i§i m izle kirmak biraz zor ve rahatsiz edicidir. Bende bu §eki Ide olanlari 
ihtiyarhgimdan dolayi kirmaktan vaz gegp, atik bolumune birakiyordum. 0 ara kalbim §unu 
ilham etti. 

-Heyhat bunca eziyet gek, giine§e yagmura katlan yenecek hale gel, fakat istifade 
edilme safhasinda bir noksanliktan dolayi gop ol. 

Bu aci veren bir husus. Her §eyiyle olgunla§mi§, ancak insan eliyle engelli hale getirilmi§ bu 
nesne faydasizlar simfina dahil olup -toprak gubre olmak farkli bir durum-seyrini 
tamamlamadan geri kalmi§. 

Buradaki eksiklik, ^amfistiginda degildi. Onu bu hale getiren insanoglunda. Qunku ona el 
degmese aga^tan du^tukten sonra yine kendi tabii ortaminda ye^erebilirdi. Ancak ozu 
gordugu i§lemlerle kisirla^ti. Bugune kadar nice ustadlar, §eyhler gorduk. Anladik veya 
anlayamadik, oylede olsa, mu^ahede edilen manzara kamil elini tutmayanm ba§ina gelmedik 
kalmiyor. 

Her du^uncemizi takip eden bir olaylar pe§pe§e gelir. Ancak bereketli olmak i^in verilen 
gayretlerin akim kalmasi insanda garip meseller uyandiriyor. Bir <^ok hadise bunyesinde 
sirlari ile bize gelirken ^ozebildigimiz fazla bir §eyin olmadigim, kader mahkumu 
oldugumuzu hissetmekten kendimi alamiyorum. iyilikler ve kotulukler arasindaki ^izgi 
bulamkla^tigindan daha dikkatli olmayi tedbiri elden birakmamaya ozen gostermeliyiz. 

Ho§unuza gidecek bir hikaye: 

[Evliya derecesini bulmu§ bir zat varmi§. Kursuye gkip vaaz ederken daima: 

“Ya RabbT, hirsizlara haramilere rahmet kill” Diye dua edermi§. Sebebini sormu^lar. Cevaben: 

“Ben Bagdatli bir tuccardim, ^ok zengindim ve iyiden iyiye dunyaya dalmi§tim. Bir gun 
sahradan ge^erken, kervammin birini haramiler soydu. Bu vak’adan biraz aklim ba§ima gelir 
gibi oldu. Bir ba§ka ge<p§te, malimin bir kismim daha gasbettiler. U^uncude ise, tTg u teber 
§ah-i levend on parasiz kaldim. Bu suretle a^ ve bi-ilag kalinca bir tekkeye iltica ettim. i§te 
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orada Allah’im bana bir kamil mur§it ihsan etti ve bu devlete nail oldum. Bu nimete o 
haramTIer yuzunden eri^tigim ign onlara hayir dua ediyorum,” demi§.] 

(Ken’an Rifai, Sohbetler, hzl: Samiha Ayverdi, ist, 2000, s.86) 

Hulasa hayat hi^ gorundugu gibi degil, her am bir elvan, sir sir ignde sirli gidiyor. 
ihramcizade ismail Hakki 


Ehlini bul ol illerin sarpin gefersin bellerin, 
Yirtar yalniz gideni kurd u peleng arslan kamu. 

Ehline anlar bellidir, zira bilir bir illidir, 

Her birisi ahsen sifat her mu^kiile biirhan kamu. 
Niyazi-i Misri 
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HAYALiNi RUYADA BILE GOREMIYORUM 


Allah bilir viicudumdan ancak bir hayal kaldi. 

Hayal samyorum ya, 

hatta hayalin de bir hayali! [Miifret 1] 

Nuh tufanim bastiran gozya^im, 

gonlumden senin sevgini mahvedemedi gitti. [51] 

Gozya§im, sevgilinin merhametsizliginden §afal< rengini aid i , 

§efkatsiz talihe bak, bu i§te ba§ima neler a^ti? [1 02] 

Doktorlara kanli gozya^larimi gosterdim. 

Dediler ki: 

A§l< derdi, cigerler yakan bir devasi var mi? [223] 

https://youtu.be/LLLhbO-9tko 

Gel, gel... emel ko§ku pek temelsiz. 

§arap getir, omrun yapisi yel ustune kurulmu§. 

Himmetine kulum, himmetine koleyim o ki^inin ki 

gok kubbe altinda baglilik rengini kabul eden her §eyden hurdur, 

baglamlabilecek her §eyden kurtulmu§tur. 

Sana ne soyleyeyim? 

Dun gece sarho§ ve harap bir haldeyken 
meyhanede gayp aleminin melegi, 
bana ne mujdeler verdi: 

*Bir ay yuzlilye mi gonul verdin ki? 

Qunku gonul, buttln dertlerden onun sevgisiyle kurtulur, §ad olur. 

Ey makami Sidre olan yiice baki§li dogan, 
duragin mihnetlerle dopdolu olan bu bucak degil. 

SanaAr§m korkulugundan islik ^ahyorlar. 

Bilmem ki bu tuzakta ne var? 

Ne buldun burada da buraya bu kadar yapi^tin? 

Bir nasihat vereyim, dinle ve tut. 

Bu sozii tarikat PTrimden duydum, ondan hatirimda kaldi. 

Donek tabiatli dunyadan ahde vefa umma. 

Cilnkii bu kocakari, binlerce damadin gelinidir. 



Yazilar 49 


Dunya gamini yeme. 

Nasihatim hatirindan gkarma. 

Bu a§k nuktesini biryol erinden duyup belledim: 

Tanri tarafindan verilen kismetine razi ol, alnini kiri^tirma. 
Tercih etme kapismi ne sana agtilar, ne bana! 

Gulun gulumsemesinde ahde vefa ni^anesi yok. 

Agla bulbul, agla ki tam aglanacak i§, tam feryat edilecek <^ag. 
Ey du§uk, bozuk §iirler yazan. 

Hafiz’a neye hased ediyorsun? 

§iire kabiliyet ve guzel §iir yazma tanri vergisi. [21 ] 

Biya ki Kasr-i "emel saht sust bunyadest 
Biyar bade ki bunyad-i dmr bebadest 
37 
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diuOlj JJJ j C 1J.W <5 


jlj jl ^)J-a ^j-<s Jlij J uW ^ 1 


dujjjlj ej j <ajla] ^jjl <5 


j_^Ui5o sji LHf? 1 j_5 4_j 


CliuOLw&J jljii.1 jJ jj j ^j-a a£ 
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JaSL*. .-3Vl C Ujujj 
diwjjljlii. L j jJ-alA 

Senin bir gulmene surahi gibi can verdigim zaman dilerim, 
namazimi senin sarho§larin kilsin. 

Ben kotuluklere bula§mi§ bir adamim. 

Namazim da dogru ve makbul bir namaz degil. 

Onun ign meyhanede yamp yakilmam eksik olmuyor. 

Hayalin, mescitte hatirima geldi mi iki kagm mihrab edinirim, 
meyhanede geldi mi kemen^eye yuz tutarim.[345] 

Sabah vagina kadar uykusuz gozlerimde yuzunun hayali vardi. [356] 
Vuslat nerde? 

Ondan vazge^tik, hayalini ruyada bile goremiyorum., 

vuslati nasip olmuyor, bari hayalini gormek nasip olsaydi! [449] 

Beni mum gibi oyle bir yakip yandirdin ki 
surahi bile halime agladi, 
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genk bile feryada geldi. 

Ey seher yeli, bir ^aren varsa tam vakti... 

Lutfet, ^unku hasret derdi, camma kiymak uzere. 

[ 109 ] 

1 Kaynak: HAFIZ DivANI £/ RAzi £eviren: ABDULBAKIY GOLPINARLI, MEB, 1 992, Istanbul 


Not: Numaralar beyitlerin bulundugu gazeli i§aret eder. 
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CANIM DA KURBAN OLSUN, GONLUMDE! 

istek solunde kaybolmak niceyedek surecek? 
Bir yol soralim da gidilecek yerlere gidelim artik. [374] 

https://y0utu.be/uY9gR0VpwZQ 

Vefakar a^iklarin hatirina riayet edenleri 
Tanri, her hususta, her halde belalardan korur. 

Sevgilinin, ahdini bozmamasim dilersen dikkat et, 
senden sevgi bagim ^ozmesin, 

Sevgilinin sozunu ancak sevgiliye soylerim. 

Qunku a§ina sozune a§ina olan riayet eder. 

Guniin oyle geq:sin, oyle ya§a ki ayagin surq:erse 
melek bile iki elini aqisin da sana dua etsin. 

Ey seher yeli! 

Eger sevgilinin zulfune ugrar da orada gonlu gorursen lutfet, de ki: 

Yerini birakmasin, oradan hig biryere kipirdamasin. 

Gonlumu ho§ tut dedim. 

Ne dedi, bilir misin? 

Kulun elinden ne gelir? 

Tanri ho§ tutsun! 

Sevgi sohbetiyle vefayi terketmeyen sevgiliye 
ba§im da feda olsun, malim da., 
camm da kurban olsun, gonlum de! 

Ge^tigin yolun tozu nerde ki Hafiz, 
sabah yelinden yadigar diye alsin, saklasin! 

Her an ki canib-i ehl-i vefa nigeh dared 
Huda§ der heme hal ez bela nigeh dared 
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Jr* ^ (jfi* (jtip 
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I Kaynak: HAFIZ DiVANI SiRAZI feviren: ABDULBAKIY GOLPINARLI, MEB, 1992, istanbul 
Not: Numaralar beyitlerin bulundugu gazeli i§aret eder. 
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SORMADIN 

https://youtu.be/y2AhGPGCT_M 

Oyle bir a§k derdi ^ekmi^im, 

oyle bir ayrilik zehri tatmi^im ki sorma! 

Alemi gezip dolanmi§, 

sonunda oyle bir dilber se^mi§tim ki., sorma! 

Sorma, kapisimn topragi havasiyle 
gozya^larim nasil akmakta! 

Sorma dun gece agzindan gkan ve kulaklarimla duydugum sozleri! 

Yine bana bakip soyleme diye dudagim isiriyorsun? 

Ben, oyle bir lal dudak isirmi^im ki sorma! 

Sensiz yoksulluk kulubemde oyle eziyetler ^ektim ki sorma! 

Sorma Hafiz gibi a§k yolunda gurbete du§up ne makama eri^tigimizi! [273] 
270 
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Goz bebeklerime kul olayim, 
gonlu kara, merhametsiz olmakla beraber 
gonulden ^ektiklerimi sayip dokmeye ba^ladim mi 
bana aciyip da binlerce katra yagdiriyor, 
halime aglayip duruyorlar! 

Guzelimiz herkese gorunmekte, cilvelenmekte.. 
fakat benim gordugum bu cilveyi goren yok, 
bana gorundugu gibi kimseye gorunmuyor! [330] 
Arzunu ^ektigimden, 
hayalini kurup durdugumdan 
nice gecelerdir uyumadim. 

Yuz gecelik sersemligim var, meyhane nerde? [87] 
Dun guzel bir ruya gordum, 
elimde §arap kadehi vardi. 

Tabir edildi, devlete eri§ecegim. 

Otuz yildir dert, me§akkat ^ektim de 

nihayet bundan kurtulu§, 

iki yillik §arabin elindeymi§! [1 37] 

Ey ayrilik ate§ i ! 

Senden neler ^ektim, neler? 

Mum gibi yok olmaktan ba§ka 
elimde bir tedbirim yoktu ki! 

Senden ayri du§en Hafiz'in derdi, 

oyle bir azap ayeti ki tefsire luzum yok! [1 43] 

Goruyorum, hala laleler, 

Ferhad’in, §irin’e ^ektigi hasret yuzunden 
doktugu kanli goz ya^larindan bitiyor. 

Lale, zamanin vefasizhgim anlami§ olmali ki, 
dogdu oldu de §arap kadehini elinden birakmadi. 
Gel gel de bir zaman §arapla harap olalim. 

Bel ki bu harabatta bir defineye rastlariz. [167] 
Sorma ^evgandan ^ektiklerimi ! 

Dedim ki: 
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Zulfunu kimin kiniyle boyle buklum buklum bir hale getirdin? 

Dedi ki: 

Hafiz, bu hikaye uzun bir hikayedir. 

Kur’an hakkiygn sorma bunu! [271] 

Heyhat! 

Ayrilik zamanmda neler ^ektigimi bir mektupta yazmak imkam yok. 

Sa^larimn yuzunden ne peri^an oldum, 

nerde o mecal ki bunlarin hepsini anlatayim? [384] 

1 Kaynak: HAFIZ DIVANI tfRAZI Ceviren: ABDULBAkIY GOLPINARLI, MEB, 1992, istanbul 
Not: Numaralar beyitlerin bulundugu gazeli i§aret eder. 


HZ. HUSEYiN ALEYHiSSELAM ATKINA 


https://youtu.be/rfrQgXdTRLo 

Sen beni her gorduk^e derdimi arttirmadasin, 
benimse seni her gordukge meylim, sevgim artmada. 

Halin nedir diye hi<; sormuyorsun. 

Bilmem ba^inda ne hava var? 

Derdimi bilmiyor musun ki dermamm ign ^ali^mamaktasin! 

Beni topraklar ustunde birakip gitmen hi^ de dogru bir §ey deg i I . 

Bir ugra da yine halimi sor, 
yoluna toprak olayim sevgili! 

01 u p topraga girmedik^e elimi eteginden ^ekmem. 

Hatta o vakit bile mezarima ugrarsan tozum, etegini tutar. 
A^kinin derdinden artik soluk bile alamaz oldum, 
nefesim bile gkmiyor. 

Benden ocunu aid in , 

hala biraz nefes al, rahatla§ demiyorsun. 

Bu, ne vakte kadar surecek? 

Bir gece, karanliklar ignde gonlumu sa^larinda ariyordum, 
aym zamanda yuzunu de gormekteydim, 
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lal dudaklarindan §arap da i^mekteydim! 

Nihayet seni ansizin agu^uma ^ektim, 
sa^larin dagildi, halkalandi. 

Dudagimi dudagina koydum, 
cammi da feda ettim, gonlumu de! 

Sen Hafiz’a vefakar ol da dii^mana “git, 61 artik” de. 

Senden bu sevgiye nail olduktan sonra 
soguk sozlu dii§mandan ne korkum var! [357] 

http://mov1.tebyan.net/1391/09/19safar_karimi_sherkhani_hazratezahra_113609.vtb 
Mera mibini vu der dem ziyadet mikuni derdem 
Tura mibinemu meylem ziyadet mi§eved her dem 
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1 Kaynak: HAFIZ DIVANI $iRAZi £eviren: ABDULBAkIY GOLPINARLI, MEB, 1992, istanbul 
Not: Numaralar beyitlerin bulundugu gazeli i§aret eder. 
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YIKILDIM 

"Kapiyi a^masaydi" 

Dun gece sevgilimi yabancmin elinde gorunce 
kiskan^ligimdan elden ayaktan dictum, yerlere yikildim! 

Ne oyunlar yaptim ama fayda vermedi gitti; 
afsunumuz ona efsane geldi! [431 ] 

§imdi ne parent var? 

Sabir sandalim ayrilik yelkenini agti da 
gam denizinde bir girdaba du§tu, gitti. 

Ucu, kiyisi olmayan ayrilik denizinde 
i^tiyakimn dalgalariyla omur gemisinin 
batmasina ^ok bir zaman kalmadi. 

Ah bir elime gegse ayriligi oldururdum. 

Ayrilik gunu de kararsin, 

ayriligin evi barki dayikilsin, mahvolsun! [302] 

Sun saki! 

Harabatta oturan gizlenmi§ sarho§ kizi! 

Sun §arabi; rusvay olmak, §arapla, kadehle yikilmak isterim. [Sakiname] 

Zaten hayatimi heder ettim gitti. 

Gayri anladim: 

Hit; olmazsa kalan omrumu meyhane bucaginda gegreyim. 

Orada harap olup yikilmak daha iyi! [469] 

** 

https://youtu.be/BsKZLT_uUlg 


Sana ayrilik destamm iyiden iyiyi anlatirim, 
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ama kalemin dili ayriligi anlatamaz ki. 

Yaziklar olsun, omrum vuslat umidiyle sona erdi de 
ayrilik zamam hala sona ermedi. 

Ba§im e^igindedir diye ovunur, 
ba§imi feleklere yuceltirdim, 
bu gunse ayrilik engine koydum! 

Vuslat havasinda nasil kol kanat a^ayim? 

Gonul ku§um ayrilik yuvasinda tuylerini doktu! 

§imdi ne ^arem var? 

Sabir sandalim ayrilik yelkenini a^ti da 
gam denizinde bir girdaba du§tu, gitti. 

Ucu, kiyisi olmayan ayrilik denizinde i§tiyakinm dalgalariyla 
omur gemisinin batmasina gok bir zaman kalmadi. 

Ah bir elime gegse ayriligi olduriirdiim. 

Ayrilik gunu de kararsin, ayriligin evi barki da yikilsin, mahvolsun! 

Hayal alayina yolda^im, sabirla hemdem.. ayrilik ate^ine du§mu§um, firkatle e§im! 

Nasil olur da canla ba§la vuslat davasma giri§ebilirim ki bedenim kazaya sata§mi§, gonlum 
ayriliga du§mii§! 

i§tiyak ate§iyle sevgiliden irak, gonlum kebab oldu. 

Ayrilik sofrasinda daima ciger kam yeyip durmaktayim. 

Felek, ba§imi a§k ^emberine esir olmu§ gorunce 
sabrimin boynunu da ayrilik ipiyle bagladi. 

Hafiz, eger bu yol i§tiyak ayagiyle gide gide bitseydi 
kimse ihtiyarini ayrilik eline vermezdi! [302] 


Zeban-i hame nedared ser-i beyan-i firak 



Ve gerne §erh dehem ba tu dastan-i firak 
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I Kaynak: HAFIZ DiVANI §1rAzI geviren: ABDULBAKIY GOLPINARLI, MEB, 1992, istanbul 
Not: Numaralar beyitlerin bulundugu gazeli i§aret eder. 
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iNCIR 


G u I gulup 

“Dogru sozden incinmeyiz ama 
hig bir a§ik da sevgiliye agir soz soylememi§tir” 

diye cevap verdi. [72] 


- Ey seglmi§ sevgili 

Ne olur ey iki goziimiin nuru, bir gun de bir goz ucuyle, bir i§veyle bakiver! 

Eger mubarek hatirin Hafiz’dan incindiyse liitfet, soylediklerimize, duyduklarimiza tovbe 
ettik, yine gel! [420] 

Beni yolunun topragi gibi cefa ayaginm altina alan sevgilinin ayagini bastigi topragi opuyor, 
kademini incittiginden dolayi ozurler diliyorum. [340] 

Hafiz, sevgilinin gonliinii aglayip inlemenle incitme... yeter artik. EbedT kurtulu§„ kimseyi 
incitmemededir. [28] 


Kaynak: HAFIZ DtVANI §iRAZI Qeviren: ABDULBAJOY GOLPINARLI, MEB, 1992, 
istanbul 


Not: Numaralar beyitlerin bulundugu gazeli i§aret eder. 
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MUHSIN NAMCU /MOHSEN NAMJOO 

"ALINTI" 

Bir arkada§imin MMO Oda Bulteni ign hazirladigi yazisinda kargla^tim ilk defa adina. Yaziyi 
incelerken iran'daki yasakliligini ve Che Guevara'ya atfen yazilmi§ olan Hasta Siempre'yi 
Fars^a okumu§ oldugunu ogrendim. Kendimce onun da herhangi bir aykiri, muhalif muzisyen 
oldugunu du§undum. Fakat yazida Hafiz, Sadi, RumT gibi isimleri gorunce bu i ran 1 1 
muzisyenin detayli bir incelemeyi hakettigine karar verdim. 

iran sinemasim Mohsen Makhmalbaf, Mecid Mecidi, Abbas Kiyarustemi ve Bahman Ghobadi 
sayesinde az-^ok biliriz de muzigine pek de agna degiliz. iran muzigi deyince aklima Do 
Panjere ve Jadeh sayesinde Googoosh, §iir fonu olarak kullandigimiz Robaabeh Jaan ve 
Anroozha 3 albumundeki ismini bilmedigimiz "Track 4" sayesinde Farid Farjad ve Erdal 
Erzincan’la olan ^ali^malariyla Kayhan Kalhor'dan ba§ka kimseler gelmiyor. 

Mohsen Namjoo (Muhsin Namcu) "gunegn dogdugu yer" anlamina gelen (1) Fiorosan'in 
§uanki iran'a bag 1 1 bolumunden biri Razavi Florasan eyaletinin Torbete Cem (Torbet-e- 

Jam) §ehrinde 1 976'da dogmu^tur. Turkler, Farslar ve Kurtlerin igige ya§adigi bir bolge olan 
Florosan ayrica Horosan Erenleri olarak bilinen, Anadolu'nun ve Balkanlar'in islamla^masmi 
saglayan dervi^lerin de anavatamdir (2). Kurt kokenli Namcu ^ocuklugundan itibaren muzige 
ilgili olmu§, 18 yagna kadar Nassrollah Nasseh-Pour'dan halk muzigi tavirlarim ogrenmi§ ve 
1994 yilinda Tahran Universitesi’nde tiyatro ve muzik bolumlerine girmi^tir. Burada ge§itli 
milzisyenlerle gah§mi§ ve beste gali^malari yapmaya ba§lami§tir. Universite'nin egitim 
sistemi kendisinde hayal kirikligi yarattigi igi n muzik okumayi birakir. Bunu "muzik a§kim 
yilzunden muzik okumayi biraktim" §eklinde tammliyor. Yerel milzikler yamnda bir yandan 
da Blues ve Rock milzikle ilgilenen sanatg bundan olsa gerek New York Times tarafindan 
iran'in Bob Dylan'i, milzigiyse AcemBlues olarak nitelenmi§tir. (3) 


Namcu eserlerinde Hafiz'dan, Hz. Mevlana'dan, FerTd uddTn-i Attar'dan, Baba Tahir Uryan'dan, 
Sadi §irazT'den ve dahasi kadim bir edebiyattan; iran ve aslina bakarsamz bir cografya ile 
simrlamaksizin Fars edebiyatindan besleniyor. 0 halde biraz olsun bu edebiyata da deginmek 
gerekir. iran'in biltun sanatlari bu kokl u edebiyatin yan urunleridir denilebilir. insanlarin ko§e 
ba^larinda Hafiz Divam'ndan fal agtig i , genciyle ya^lisiyla Flafiz'dan, Firdevsi'den, 
Mevlana'dan, Sadi'den ezbere misralar okudugu, § i i rle ya^ayan; belki illkemizden bakinca 
korku verici, tek renkli yahut siyah-beyaz gorunen fakat bu yonilyle renkli bir illkedir 
Namcu'nun ulkesi iran... 

Birka^ isim vermek gerekirse §ehname yazari FirdevsT, rubaileriyle Omer Hayyam, Gulistan ve 
Bostan'iyla Sadi §irazT, gazelleriyle Hafiz-i §i razT, Leyla ve Mecnun'uyla Nizami-yi GencevT, 
Mantik-ut Tayr, ilahiname ve Tezkiret'ul Evliya'siyla FerTd uddTn-i Attar, FlakTm-i SenaT, Molla 
Cami, Flacu-yi KirmanT, Selman-i SavecT, Baba Kemal-i Flucendi ve Baba Tahir Uryan 
FlemadanT bu kadim edebiyatin yilz aklaridir. Turn dilnyada saygi gormu§ ve illkemizde de 
^ok okunmu§, eserleri Fars^a ogreniminde kaynak te§kil etmi§tir. Flatta erken donem divan 
edebiyatimizin bilyuk isimlerinden §eyhT'den ba^layarak bu etki FuzulT, BakT ve Nefi ba§ta 
olmak ilzere turn divan edebiyatimizda gorillur. Oyle ki Fars §airlerinin eserlerine nazireler 
yazilmi§, hatta unlu §iirleri tipatip Tilrk^e'ye gevirilip mutercimlik gorevi yapilmi^tir bir 
bakima. 
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Tasavvuf erbablari da bu §airlerin girlerine devamli ulvi anlamlar yuklemi^lerdir. £ok 
tarti§ilmi§ bir konudur ve bizim divan edebiyatimiz ign de gegerl id i r. Acaba bu isimler 
ba§tan sona tasavvuf ne^vesiyle mi yazmi^lardir bunlari? Evet demek insafsizcadir fakat 
tumden reddetmek de luzumsuzdur. Hafiz'i ele alirsak Abdulbaki Golpinarli'nm dedigi "Artik 
Hafiz'i koyu bir sofi, hatta bazilarmin dedigi gibi hakikati mecaz diliyle soyleyen bir zat 
olarak kabul etmek ve hemen her §iirinde gorulen §arapla sevgiliyi tevile kalki§mak ziyadece 
safdilliliktir dogrusu" (4) sozu son noktayi koyar. Hayyam'in §arap konulu girleri igi n de bu 
soz gegerlidir kamsindayiz... 


Yukarida verdigimiz isimler bazilari igi n h igbi r anlam te§kil etmiyor olabilir. Kanaatimizce bir 
kokstizluk ornegi olan bu duruma karg Goethe'nin adim anmak yeterli olacaktir belki de. 
Almanlarin buytik §airi; Hafiz'i kendisinin "ikiz kardeg" olarak gormektedir. Dogu-Bati Divam 
adli eseri ba§tan sona Hafiz etkisiyle yazilmi^tir; hatta Goethe, Hafiz'da kendisine eser 
yarattiracak bir kuvvet bulmu§tur (5). Hafizname (Buch Hafiz) adli bolumde kendisine neden 
"hafiz" denilmesini sorar, onla karglikli konudur, §eyhulislam Ebussuud Efendi'nin Hafiz ile 
ilgili fetvasina bile deginir. i§te bu denli onemlidir Goethe igi n Hafiz. Cihan Akta§'in bu 
konudaki tespiti de bizim agmizdan i Ig i ng: "Solcu sanatglar bile, Turkiye’de sol kesimin 
mesela divan edebiyatmi reddettikleri, Osmanli tarihini buytik bir genellemeyle tarihin gop 
kutusuna atmaya yoneldikleri bir donemde, Hafiz okumalari yapmak igin bir araya 
gelirlermig" (6) (7) 

Hafiz'in ismi <^ok gegti , bir de gazeliyle analim onu. Namcu'nun en unlu par^alarindan da 
olan, Toranj (2007) albumtindeki Zolf Bar Bad aym zamanda Hafiz-i §irazi'nin bir gazeli. 
Bestelenirken beyit siralamasi degi§tirilmi§ bunun igi n Namcu'nun se^mi§ oldugu siraya gore 
Golpinarli gevirisinden (8) sozlerini yazmayi dogru bulduk. Bir de du§unup durdum, 
dti§tindtigtimu unuttum, ben bu sozleri bir turkuye benzetiyorum ama neydi neydi, tabi ya; 
A^ma zultiflerin yellere karg / Senin ztilfun benim telim deg i I mi... 

Devami icin bakin 


NAMEH-MEKTUP 

https://youtu.be/SXt5KgWTMnE 

TORANJ 

https://youtu.be/alhT4G2LxPI 


j! fio ^iaS 

Ui 4-^* J- 1 - 0 ^4“ 

(jjl 

O' l ^ 

^ ' ■ ■' j jjIu C J) LiaS 
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isMj j (Uuia. ^ 4 j f>jiS 

LSJJJ ‘Uj 3 J j lS jjjj LS^J^ ^ 

^jLuijlj J AA j jl A^jJ A£ ~"'Q^ 

?(_£AjA Aij^u^. Ij U ^Ljb A_j Lial 
tjjW jb f. jj jJ JS Jjio ja. ja. j»ja^ 

^■^■'iXj jl^^. jAill ji jl j-o Ufl£ 
c" lui^ A. j j&_ij jj jl A_J ~~'Q^ 

?<_£ jlj ( 3 j ^ c> 4 o liiaS 

^jI^jA ^ l ujA A^ jl jl ~ 'Q^ 

?a 1 ij A_^. La ~ j^l_^ a1 j5o LiaS 

^l-lk AjJ (_£^uj (jllui.fi n.W ^alial 

Dedi ki: Ben o dunyaya sigmayan turuncum. 

Dedim: Turungtan daha iyisin lakin ele ge<prilmezsin. 

Dedi ki: Sen nerelisin, zira peri^an gorunuyorsun. 

Dedim: Ben tamdik §ehirden tanmmayan biriyim. 

Dedi ki: Nasil biri oldugun anla^ilmiyor, kimsin? 

Dedim: Senin e§iginde dilencilik mertebesindeyim. 

Dedi ki: Gonul gelme i§i nde bizi nasil bilirsin? 

Dedim: Gonul ^elme meclisinde gul harmam gibisin. 

Dedim: Zulfunun kokusu dunyami kaybetmeme sebep oldu. 
Dedi: Eger bilirsen o Sana rehber olur. 

Dedim: Dudagimn §arabi bizi arzudan oldurdu. 

Dedi: Sen baglilik goster, onda baglilara sevgi gorulur. 
ZOLF BAR BAD MADE 


https://youtu.be/YbbNWZGIvSg 

Hafiz §irazi gazelinden bestelenmi§ §arkmin sozleri : 
zulf ber bad medih ta nedehi berbadem 
naz bunyad mekon ta nekeni biinyadem 
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mey mehor ba hame kes ta nehorem huni ciger 
ser meke§ ta neke§ed ser be felek feryadem 

zulf ra haelki mekon ta nekoni der bendem 
turera tab made ta nadehi ber badem 
yari bigane me§u ta niberi ez hi§em 
gam agyar mehor ta nekoni na§adem 
ruh ber efruz ke farg keni ez bergu golem 

gaed ber efruz ke ez serv koni azadem 
§em'i her cem me§u verne besuzi mara 
yad e her kavm mekon ta nerevi ez yadem 

§uhreyi §ehr me§o ta nenehem ser de kuh 
§ure §irin menoma ta nekoni ferhadem 
rahm kon ber meni meskin o be feryadem res 
ta be ha ke dare asf naresad feryadem 
hafez ez curi tu ha§a ki begardaned ruy 
men ez an ruz ki der bend to em azadem 

Sozlerin birebir Turk^e Soyleni§i 

sa^larmi ruzgarda savurma, beni berbad etme 
naz edip varligimi kokunden sokme 

§ehre §ohret olma, beni deli divane edip daglara du§urme 
§irin i^velerini gosterme de beni ferhat etme 
ellerle mey i^me, cigerim delip meyden kizil kanatma 
yuzun benden ^evirme, feryadimi goklere yukseltme 
zulfun dokup beni mahvetme, lulelerine beni mahkum etme 
^ehreni o kadar guzelle§tirme de beni berbad etme 
guller a^sin yanaginda, vazge^eyim gulden 
boyunu goster de ge^eyim servinin seyrinden 
dostken el olup beni kendimden gegrme 
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agyarin gamiyla gamlamp beni kederlendirme 

zulfun dokup beni mahvetme, I ulelerine beni mahkum etme 

^ehreni o kadar guzelle§tirme de beni berbad etme 

sa^larmi ruzgarda savurma, beni berbad etme 
naz edip varligimi kokunden sokme 


BAROON 

https://youtu.be/FHcAixdelYs 

UJjW » jW LS- 0 ti' ‘UJjW » L5- 0 

(jjj'j J j'j j - 2 ti' V j '- 2 (j-a 


a!ia^)£ (jjjjl t tA^. 6 

Auj C lAi. Ij 

o jLj fij£ jXj jj Jjl 

Jj «bi CS* cajljj (j-o 


Yagmur yagiyor, ey Huda, yagmur yagiyor 
Dag ba^larina, ey Huda, dag ba^larina 
Hanlar hanmdan, ey Huda, Bocnurd* serdarindan 
§ikayetim var, ey Huda, gonul inliyor 

Ate^lerdeyim, ate^lerdeyim 
Ate§lerdeyim, ey Huda, ate§lerdeyim 
Alti gencim, ey Huda, ok yagmuruna tutuldu 
Bahar bulutlari soyle daglara yagmasin 
Benim iistume yagsin, ey Huda, gonul lalezar 
EY SAREBAN 

https://youtu.be/n02yJzV3tPc 

(jLjL* jjl 

? iS JJ e-° j-a i (jljjlS L s' ‘ L s' 
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iS LS* !>• J - 2 J ijW- ‘ l>“ (j - 2 Jt w. 

? ls jj ^ ' ja. !>» cs^y ? lsjj ys uWj 1 -^ ls' 

? LS JJ ^ c> ti^y ? lSJJ lt“ y^ (jWj^ ti' 


1 . 1 ^. Auj La oIjS Igjj ( La (jLa^J (jluiJ 

la. Aj .liLaJ La (JjjaiC. (JJH y_^J la ^)J ( LjW^ clti' L^ 

? ls jj lt" ' j». (>o cs^y ? lsjj ^ ys uWj^ ls' 

? ls jj lt" i j^- !>■ ? lsjj lt" y* uWj^ ls' 

^jlSAj j Aiii AS ^gjjjic. a^l^kiu (_^Ljjy Aj ^jjy ^-gLoj 

Liu^a ^LuiC- _j jj-u Aj t e^)Ia3 Ui_^a (_£^)Lj ylj Aj 

La Jy (jLuuc yjLaj l^Jy Aj l^Jy i“ LiIa^. a_Lliaa 
y^uj A_ilyjla La dijlSLa y^iii alL-oS jjK^ j ^lil 

y'_y ls-^ ^y j 'j ^ y'yy y^ j oy^' y 

^ (Jla. 4-a. fi. (jj| jl 

j (jjJJ Ij ^Jy iAj^j jJ lAa ^aj_5-aj jJ (_jjJ 

jj j j 'j f 4 ' ls , ^ ujA c_p AaUi j ^1L.i ,jlijja j^*- 

Aiuujij (jlijJa jy a£ ^^iiajy l_5o ^jl ^j-a ^-LujA A^ 

AlL-a^jiu c“um iL» ^ *.*1 a y^a^ (_^Ia AaLL A-aA 


? ls jj cs* y^ i> ls ^ u'jj^ <y oWjy csi 

? ls jj ls- 0 ' ja. !>. cs^y ? lsjj ls - 0 y^ u4jy ls' .< jj ! ls * i>* J- 2 j oy ‘ y <■ o- 2 ^ w 
? ls jj lt" ' ja. bH ? lsjj lt“ y^ oWjy ls' 

(Fa) 

ey sareban, ey karevan, leyla-yi men koca mT berT 
ba borden-i, leyla-yi men, can u dil-i mera mT berT 
ey sareban koca mT revT leyla-ye man <^era mT berT 

der besten-i peyman-e ma tenha govah-e ma §od hoda 
taTn cehan ber pa boved in a§k ma bemaned be ca 

ey sareban koca mT revT leyla-ye man <^era mT berT 
ey sareban koca mT revT leyla-ye man koca mT berT 
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temamT-ye dTnem be donya-ye fanT 
§erar-i a§kT ki §od zendeganT 
be yad-i yarT ho§a katre e§kT 
be suz-e e§kT ho§a zindegam 
hemT§e hoda ya mehebbet-i dilha 
be dilha bemaned besan-e dil-i ma 
ki leylT u mecnCin fesane §eved 
hikayet-i ma cavidane §eved 

to eknun ze a§kem girTzanT 
gamem ra ze ^e§mem nemT ham 
der in gam <^e halem nemT darn 
pes ez to nebudem beraye hoda 
to merg-e dilem ra bebTn u beru 
tufan sehtT ze §ahe-i gam 
gol-e hestTem ra be-gn o beru 
ki hestem men an direhtT 
ki der pay-e tufan ni^esti 
heme §aheha vucude§ 
ze he§m-e tebiet gkeste 
Turkge Soyleni§i 
Ey Sareban 

Ey kervanci, ey kervan! 

Leyla'mi nereye goturuyorsun? 

Leyla'm, camm ve yuregim oldugu halde? 

Ey kervanci, nereye gidiyorsun? 

Leyla'mi nign goturuyorsun? 

Birbirimize yalmzken verdigimiz sozlere Allah §ahitken? 
Ve a^kimizin karar kilmadigi h igbi r yer yokken? 

Ey kervanci, nereye gidiyorsun? 

Leyla'mi nign goturuyorsun? 
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inancimin tamami fani bir dunyaya dair 

A§kin kivilcimlari ki ya§amin kendisidir 

Yarin hatirasi a§kin bir katresinden daha guzeldir 

A§kin ate§i ya^amaktan daha guzeldir 

Yarabbi gonullerdeki muhabbeti her zaman sakla 

Benim gonlumde sakladigin gibi 

Leyla ile Mecnun efsane oldular 

Bizim hikayemizse sonsuza ula§ti 

Sen hala kagamak a^kimsin 
Gozumden okunmaz ki derdim 
Bilinmez gam i<pnde ne hallerdeyim 

Allah biliyor ki senden sonra ya§amadim 
Gonlumun ^ayirligim gor ve git 
Tufan gibi yik derdin dal lari n i 
Gulum ben, derip de git 
Ki gul agaciyim 
Tufamn dibinde oturan 
Vucudumun butun dal lari n i 
Tabiatin hi^miyla kir 

Ey kervanci, ey kervan! 

Leyla'mi nereye goturuyorsun? 

Leyla'm, camm ve yuregim oldugu halde? 

Ey kervanci, nereye gidiyorsun? 

Leyla'mi ni^in goturuyorsun? 

SHiRiN- SHiRiNAM 

https://youtu.be/EyJxDFsyl-8 

f“ 4 (IP L5 L S j'jS-* 
jl jlA oj ^ jl J <1 | 
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A i . ' . * > >' l A \ \ i i> 


‘ ( ‘ 'Hit ’ 

JLoLa^j jj <1 (_£jgj!L ^^AjJLlu 


jb ,sj ^ ob ^ 
^jjjU c 4 _nj jLp O j * 4^ 


f jjjb 4^jjj jb jAJ 4J 


A ^ ^ i . ' . * > >' cA^J^-LuJ ^jA^Axji 


4-oLa^j jj 4J 1 


_jU tAj^ui^a taajLujLa^)£ ^3^ 


jljlA l4_lij ^a JJ^i'qg J ^aOJ 


A /\ 1 /\ ^ l i ^ cA— U^-L ljJ ^jA^Axji 


‘ u 'jS-=‘- ?J< 5 ^- v'-"< ’ 

*Labag.'l JJ <1 (_£j£jli jLlu 


Cecenin uzuntusu ba§imi belaya sokmu§ benim sevgilim 
Aciz yuregim, razi oldum olume, ah feryat... 

Benim §i rin yarim, balim 

Bir an gormezsem seni uyumak bana haramdir 
Dilberlerin yolu sende tamam olur 

Ay vay, 

Gorunurde kimse yok benim sevgilim 

Kimsenin kimsenin acisindan haberi yok benim sevgilim. 

Benim §i rin yarim, balim 

Bir an gormezsem seni uyumak bana haramdir 
Dilberlerin yolu sende tamam olur 
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Ben Kirman§ahliyim, yarim Kasri^irinli 
Gonul verdiysem gunahim ne, ah feryat 

Benim §irin yarim, balim 

Bir an gormezsem seni uyumak bana haramdir 
Dilberlerin yolu sende tamam olur 
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AU $ERiATi - KEViR 


Sen yalniz gonlu bilirsin, 
Misir ulkesinde yalniz imi§sin. 

Toplum Kitabi 


| Onsoz 

§imdiki yalmzhgin korkusuyla, tarihe ka^arken, a^ilimimn ba^inda bilin^, duygu ve du^unce 
atilganligi su^uyla otuzu^ ya§indayken govdesi yarik yarik edilip uzerine mum eritilen 
karde^im Aynulkuzat'i buldum... Bilgisizlik donemlerinde bilin^ ba§li ba§ina bir su^tur. 
Ciigsuz birakilmi§lar ile gu^suzler arasinda ruh yuceligi ve gonul yurekliligi, su birikintileri 
ulkesinde Budha'nm deyimiyle “ada olmak’ bagi§lanmayacak bir gunahtir. 

Kendimden bir "dagimk yakinma" okudugum ^ok oluyor imi§. Sonra bunu karde§im 
Aynulkuzatin yazdigim goruyor imi§im. Yine bunun gibi bu yaziyi, onun yakinmasinda 
okudum. Ben kendim yazmi^im gibi gordum. "Yakinlik"in kendisi iki "yakin"in bir q;e§it 
“ba§kala§im"dir da ondan. §imdi onun Kevir'ime ili^kin onsozu ile Kevir'de bana ili^kin 
onsozune ge^elim 

[Ne yazsam gonlum doyuma ula§miyor! 

Bu giinlerde yazdiklarimin turnu, yazilmasmm yazilmamasindan daha iyi olacagina 
inanmadigim yazilardir. 

Arkada§! 

Dogrular, dosdogrular... hep soylenmez. Kendimi kiyisi gorunmeyen bir denize atmam da 
gerekmez. "Kendim” de olmadan, "kendim’e gelince onlari yazdigima uzulecegim, onlardan 
dolayi incinecegim yazilar yazmam da gerekmez. 

Arkada§! 

Korkuyorum korkulmasi da gerekiyor yazgimn tuzagindan... Ger^ekten de, sevginin 
dokunulmazligina andolsun; bu yazdiklarimla "mutluluk” dolu bir yol mu, yoksa "acilar" dolu 
bir yol mu yuruyorum, bilmiyorum! 

Gergekten de, bu yazdiklarimin "boyun egmek” mi yoksa "ba§ kaldirmak” mi oldugunu 
bilmiyorum! 

Ke§ke hepten bilgisiz olsaydim da kendimden kurtulsaydim! 

Hareketliyken veya durgunluk anlarinda birtakim yazilar yazinca onlardan dolayi inciniyorum, 
^ok! 

Tanri'mn yolunda birtakim yazilar yazinca da inciniyorum. 

Sevenlerden soz etsem de olmuyor, du^unenlerden soz etsem de olmuyor, yazdik^a yazsam 
da olmuyor, hi^ yazmasam da olmuyor, soylesem de olmuyor, sessiz kesitsem de olmuyor, 
bunu a^iklasam da olmuyor, a^iklamasam da olmuyor, suskun dursam da olmuyor! 
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| Yeni Baskimn "Onsdz"u Yerine Ba$ka BirSoz 

Varligim yalmz bir sozcuktur benim! 

Ya^amim da yalmz o sozcugu haykirmaktir. Ancak §u bigmde: 

Konu§mak, ogretmenlik yapmak, yazmak. 

Yalmzca ki^ilerin begendigi: Konu^maktir. 

Benim de ki^ilerin de begendigi: " Ogretmenlik yapmaktir. Kendimi durgunla§tirarak bununla 
i§ yaptigimi deg i I , ya§adigimi duyumsadigim ise: Yazmaktir! 

Yazilarim da u?e ayiririm: 

igimai, islamT, (^olvan 

Yalmzca ki^ilerin begendigi, igimailerdir. Benim de ki^ilerin de begendigi, din? olanlardir. 
Kendimi durgunla^tirarak bununla i§ yaptigimi degil, ne desem yazdigimi da degil... tersine, 
ya^adigimi duyumsadigim ise ^olvarilerdir. 

i§te bunlari yayinlarken olu§an ku§kularim bu yuzdendir. 

Eylemlerimin yamsira du§uncelerimin bir sonucu olmayip, tumden 'varligimin par^alari'ndan 
olu^an on bin kelimeye yakla^an bu u^yuz sayfalik yazimi olu^turan sozcukler ise beni 
donemin ta^kiranlarimn altina suruklemi§ kirdiriyor. Burnu ve gozleri bag 1 1 bir e§egin ^ektigi 
§u acimasiz "degirmen", igmin, beynimin, duygularimin, sinirleri mi n uzerinde donduk^e 
donuyor, donuyor, donuyor... gecenin bitimine dek!§emsT TebrizT'nin de deyi§ iyle : 


0 Yazici ii£ ge§it yazi yazdi, 
Birini o okudu ba§kalari degil 
Birini o da okudu ba§kalari da 
Biri o da okumadi ba§kalari da 


Boylece gun ba^larken ba§lami§ oldugu yere yeniden gelmi§ oluyor. Bu donme boyle surup 
gidiyor. Bu dongu ile, bu "e§egin" yolculuk gibi bir amacmin olmadigi apagk ortadadir. Bu 
ta§i da bir yerlere goturmeyecektir. Bir amaci varsa, o da bizim yagimizi ^ikarmaktir. Bir 
sonucu varsa, o da bizden arta kalan par^alarin, uzerimizden ge^en, dolayisiyla "ya§am" 
denilen "sinsi fisildayici!" gccegunduzun ayaklari altinda ezilmesidir. 

Kaygim ise §udur: 

Butun bu "aci", "olumsuzluk" ile "sa^maliklari gen^lik, umut, inan^ co^kusuyla dolup ta^arak 
"gitmek", "ula^mak", "yapmak" uzere yola gkmi§ olan bu ku^agin igne dokmek, oldurmek 
uzere sagligim bozmak demek degil midir? 

Bu soruya olumlu, olumsuz hizla, kesin bir yamt vermek, onemsememenin yamsira a^amalari 
hizla atlayip ge^meyi olu^turacaktir. "Yazinsal bir yapit" eksizsiz oldugu oranda eksigi de 
olacaktir. Saint Beuve'un de deyigyle; "yazarin kaleminden akan damlalarin yamsira 
okuyucusunun gozlukleri altinda olu§an bir fflizcikdir." Dolayisiyla bu soruyu yamtlarken bu 
"yapit”in iki yaraticisim goz onunde bulundurmak gerekir... Bu yapitima getirilen ele^tiriler 
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ise oteki yapitlarima getirilen ele§ti ri le rden daha ^eli§kili olup, birbirlerinin kargti oldugu bile 
soylenebilir. Ancak, bilin^li ele^tirmenlerden Fransa'da oturan iran'li bir bilimadami olan 
sayin doktor Bed i’, "Dortyol" Le Carrefour adli bir dergide yayimladigi bir yazida yapittan ^ok 
beni ruhsal, du§unsel, toplumsal aglardan ^ozumlemeye ^ali^arak onu, "Kara Mucize" adiyla 
dile geti rm i §ti r. Mucize olu§u "kailem/sozler"den dolayidir. Kara olu§u ise "duygulara yaptigi 
etki"den dolayidir. Ben bu kara etki olayini tumden yok sayacak degilim. Tersine, "0lun" 
bayindirligi yok etme egiliminde oldugu agk^a ortadadir. Sudan, bayindirliktan kesildiginden 
dolayi gol , bir ^e§it "ki rg i n 1 1 k”ti r. Mutluluk, tatlilik ile durgunluga kar§i bir grpim§tir. "Guzel 
gormeyi" elden kagrmaktir. Bu guzel gorme, bir agacin golgesinde uzanarak yambagna ahir 
kurup ig sevgiyle dolup ta§arken kendince mutlu olup butun bu nimetlerin karghgim 
verircesine duran kimsenin guzel gormesidir. 

Ancak, sorumlu, yapiciliktan sorunlu kig yikiciligi ogretemez mi? 

i§te bu yuzden ”^ol"de kalabilecek bir okuyucu, bu ise beni kaygilandiran korkun^ bir olaydir. 
^olde "§ehadet"e gitmek uzere "yikamyor” olabilir. Schendel'in de deyi§iyle: 

"A§k ign, ancak ya§amin kendi gozleri onunde olmu§ oldugu kimseler olebilir.” 

Aci, olumsuzluk, sa^malik... bunlar "yeryuzu" ya^amim "ondan sonraki" ya§ama dogru 
surukleyerek bu ikisini e§le§tiren oklardir. Ba^kalarimn ekmegi ign kaygilanmak, onu elde 
etmeye ugra§mak ise ilk adimda kignin kendi ignde ekmek kaygisim oldurup, kendi 
ekmegini elden gkarmasidir. 

Durum boyleyken, "yeryuzune ini§"i kendileri ign korkun^ bir ger^ek sayan insanoglunun o 
bolumu ign 01; tatsiz, aci bir yazgi olup, kigyi yasaklanmi§ meyveye yakla§tiran sonsuzluga 
degin suren bir susuzluktur, oyleyse buna dayanarak bir "Kara Mucize" oldugu soylenebilir. 
Ancak, ”ki§i"nin alin yazismi benimseyerek "inilen, doyum, serinlik, acisizlik cenneti'ne 
ula^mayi ama^ edinen insanoglunun oteki bolumu ign korku, susuzluk ile sicaklikla dolup 
ta§an 0le gonu) baglamak, bu "yasaklanmi§ meyvece ula^mak uzere onlari kendilerinden 
gegrmi§, bir tutkudur. 

§eytan ile Hawa'nm yiizyuze gelmesi ile ba§kaldiri olu§ur. Boylece cennetten surulup, golliri 
bagrina atilmak gergeklegr. 

Birak "sevginin §eytanhgmi, gplakligim gostersin sana! 

Anlam, aci ve daginikliktan oteye ge^emiyorsa da kesinlikle durgunla§mak igin gormemeye 
dayanma! 

oyleyse! 

Evet... ancak, su^ olmayacak obaydi boyun egmeyi nasil elde edebilirdin? 

Gergekte ki§i, eli kana bulanmi§ bir ”melek”tir. 

Oyleyse gol , yalmz benim/bizim kami§ligimiz deg i I , tersine "ulusumuz", "ruhumuz", 
"du0ncemiz", "inan^ ile dinimiz", "yazimmiz", "ya^amimiz", "dogamiz" ile "yazgimizin 
kam i§l ig id i r. 

Col, "bu bir cografya olarak beliren tarih!"" 

Kaynak: Ali §eriati - Kevir, Turkgesi Muhammed Nayif §ayir 1. Basim : Nisanl992, Ankara 
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MARLENE DIETRiCH - SAG MiR "ADiEU" (TIME ON MY HANDS) 1950 


When the day fades away into twilight 
The moon is my light of love 
In the night, I am quite a romancer 
I find an answer above 

To being me consolation, you're my inspiration 
This is my imagination. 

Time on my hands, you in my arms 

Nothing but love in view, then you fall 

Once and for all, I'll see my dreams come true 

Moments to spare for someone you care for 

Our love affair for two 

With time on my hands and you in my arms 

And love in my heart all for you. 

************** 

Gun alacakaranlikta kayboldugunda 
Ay benim a^kimin iggidir 
Gece, olduk^a romantik biriyim. 

Yukarida bir cevap buluyorum 

Bana teselli olmak ign, sen benim ilham kaynagimsin 
Bu benim hayal gucum. 

Ellerimde zaman, sen kollarimda 

Hi^bir §ey ama gorunu^te sevgi, o zaman du^ersin 

Bir zamanlar ve herkese, ruyalarimin ger^ekle^ecegini gorecegim 

Baktigimz birisine para ayirma am 

iki kiglik a^kimiz 

Ellerimde zamanla ve kollarimda 

Ve kalbimde a§k hep senin ign. 
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"0 " HEPiMiziN YARDIMCISI 

"AM §eriatT , den" 

“Bana ruhen i§kence ediyorlardi, hig fiziki i§kence yapmadilar. 

Dunya Kizilay Te^kilatindan geMp, bana bakiyorlardi, i^kence izi bulamiyorlardi. 

Halbuki benim odam i§kence odasmin yam idi. 

Kulagima 24 saat i^kence sesleri geliyordu. 

i^kence ettikleri killer bagiriyordu ve hepsini ^ok net duyuyordum. 

Bana i§kenceyi bu §ekilde yapiyorlardi. 

Bir defasinda bir geng kiza i^kence ediyorlardi ve bana kufrederse birakacaklarim 
soyluyorlardi. 

Devamli vuruyorlardi kiza, butun sesleri duyuyordum. 

Fakat kiz bana kufretmedi, i§kencelerle §e h it oldu. 

0 zaman kendimi <^ok al^ak biri gibi hissettim, ^ok yipratti beni. 

Demek dedim bu gibi insanlar var, bir defa kufretmemek ign hayatim veriyor. 

Du^mana zerrece bilgi vermiyor, yardim etmiyor. 

Qok etkiledi beni, yeti^tirdi bu olaylar. 

Orada yapilan i^kencelerle tedirgindim, ^ok sikiliyordum. 

Hatta bir gun oyle bir duruma geldim ki, igmden ajanlari gagirip, gelin ne istiyorsamz 
soyleyeyim, diyesim geldi. 

Benden, eski gunler igi n pieman olduguma dair bir yazi istiyorlardi. 

‘Gengliktir, eski gtinlerde demi§imdir, dediklerime pi§mamm de bitsin,’ diyorlardi. 

O anda hemen namaza durdum. 

iyice bunaldigim an hemen namaza dururdum. 

i§kencelerin etkisinden kurtulmak ign bunu yapardim. 

Namaza durdum ve tahiyyata ve selam vaktine geldigimde gordum ki ben yalmz degilim. 
Es’selamu aleyke eyyiihennebiyyii verahmetullahi ve berekattihu. 
dedim, yalmz olmadigimi gordum. 

Gergekten bir Miisliiman, akilh bir Musluman yalmz olsa selam vermez, mademki ben 
selam veriyorum, Peygamber oradadir, orada durmu§ ben onunla selamlagyorum. 

Es’selamu aleyna ve ala i bad illahissalihin. 

Selam size ve butun salih insanlara. 

Onlar da benimleydi. 

Es’selamu aleykum verahmetullah, selam butun tabiata ve insanliga. 

Okudum durdum, guglendim, yalmz degildim. 
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Yeni bir hayat kazandim ve yoluma devam ettim.” 


"Anladigim kadari ile sona dogru gidiyorum. 

Kendimde ihtiyarlik ve zayifligi daha ^ok hissediyorum. 

Bu durumum beni kafesten gkmaya zorluyor. 

Buna giri^ince de kanatlarim kiriliyor vucudum kan ve yara ignde kaliyor, nefesim 
kesilerek du§uyorum. 

Duvarlar daralip, tavanlar algalip pencereler siki§tirdikq:a, kaygan bir q:ukura du§mu§ bir 
karinca gibi oluyorum. 

Dertler ^ok agirla§mi§, benim harikulade gucum tahammul edemez olmu§, dert tanelerini 
toplamak ign sabrim kalmami§ ve yine dunyamin dignda her §ey, bir takim hederler, 
siyahliklar, kirlilikler, kottilukler, facialar, musibetler, du§u§ler, harabeler, sel, deprem, kith k, 
kolelik, yabancilik, kendinden kopmalik, vesvese. 

Son olarak (Maurice) Maeterlinck’ in ogluna yazdigi §iiri, ben de olum do^egimde sana 
tekrarliyorum; 

Ve sen oglum 

§imdi 

Asayi eline al 

Cariklari giy 
Yukiinu omzuna al 
Ve bu yolu 

Benim kaldigim yerden 
Devam ettir 

Ve sen de hayatimn sonunda.. 


iranli Bayazid Bestami kuddise sirruhu'l-alT gibi, “Yillarca Allah’i aradim kendimi buldum, 
§imdi kendimi ararken Allah’i buluyorum” 


Kaynak: Selin Qaglayan, §ii Du^uncesinde islamcilik: iran Mehdi'yi Beklerken, Cinius 
Yayinlariinceleme Ara§tirma Ele^tiri, BiRiNCi BASKI: Haziran, 201 2, istanbul 


"Ali §eriati Kevir'in onsozunden" 

"Yalmzhk korkusuyla tarihte bir siginak ararken, bilmek, anlamak ve yigit^e du§unmek 
su^undan olume mahkum edilen karde§im Ayn El -Kuzat'la kargla§tim. [Ayn El-Kuzay 
Hamadani: H. 526/M. 1 1 3 2 ’de Bagdat'ta oldurulen iran'li du^unilr.] Bilgisizligin hakim 
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oldugu bir $agda, «bilmek» su£ sayiliyordu. Ezilmi§ ve hor gorulmu§ bir toplumda, soylu bir 
ruha, yigit bir yurege sahip olmak veya Buda’nm dedigi gibi, "goller" ulkesinde bir ada 
olmak» bagi§lanacak suq:lardan degildi." 


Sessiz kalmaya ve hi^bir §ey soylememeye tahammul edemem. Susacagim ama, kendimi 
olumcul acilarla kivranan, hayatin bin- bir zorlugundan oturu iyice yorgun du§mu§; gozunde 
butun bir omiir boyu suren bir bekleyi^ten ba§ka bir§ey olmayan bir insan gibi hissederek 
susacagim. 

Bir §eh it, nasil huzur ignde, ne buyuk bir mutlulukla olur ... gormuyor musunuz? 

Gundelik hayatin hay-huyuna ali§mi§ insanlar i^in olum, her§eyin korkun^ bir bigmde sona 
ermesi ve muthi§ bir, trajedidir... yokluga kari^ip gitmektir. Buna kar^ilik, kendinden hicret 
etmeye niyetlenen ki§i, i§e olumle ba§lar. «Olmeden once olunuz.» Bu harikulade buyrugu 
dinleyip, ona gore davrananlar ne buyuk insanlardir. 

Kevir, S. 55 


Kaynak: Ali §eriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, Dii^iince Yayinlari, Eyliil/1980, istanbul 
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£// MEHDISi, HIRiSTiYAN- YAHUDI MESIH’i INDIRMEK i0N KA OS QIKARTMA 


Mesih inancimn siyasallaftirilmasim §ii islamciligimn yam sira Hiristiyan Siyonistler olarak da nitelenen 
Avangelist Hiristiyanlarda da gormek mumkiindur. Yahudi koktendincilerin de Mesih’in gelifini 
hizlandirmak if in faba harcanmasi gerektigine inandiklarindan soz etmiftik. ifte, "Ugly Truth” isimli 
internet sitesinde, "Benjamin Netanyahu Ordered to Hasten Jewish Messiah’s Coming- 
Netanyahu’ya Yahudi Mesih’inin gelifini hizlandirmasi talimati verildi" bafligi altinda yayinlanan 
video bunu gozler online seriyor. 



You Tube’de q;e§itli versiyonlarimn da izlenmesi miimkiin olan 18 Kasim 1990 tarihli 1 
dakikalik videoda, donemin Di§ i§leri Bakan Yardimcisi olan Netanyahu ile iinlii Hasidik 
Hahambafi Menachem Mendel Schneerson konu§uyorlar. Netanyahu’nun bafinda siyah bir 
kipa (Yahudi dua ba§ I ig i) var ve son derece saygili bir fekilde davramyor. Hahambafi, 
Netanyahu’yu kutsayarak bir §i§ede muhtemelen okunmuf su veriyor. 

Netanyahu: "Duamzi ve yardimimzi istemek ifin geldim.” 

Hahambafi:”Her feyde mi?” 

Netanyahu: "Her konuda, hem siyasi hem kifisel.” 

Hahambaf i: "Son karf llaf mannzdan bu yana pek fok konuda ilerleme oldu.” 

Netanyahu: "Evet, pek fok ilerleme oldu.” 

(Bu sozler Netanyahu'nun siyasete atilarak muhtemelen Hahambafidan aldigi destekle hizla 
yukselmesinin kastedildigini diif iindiirebilir.) 

Hahambafi: "Ne var ki, degifmeyen fey Mesih’in halen gelmemif olmasi. Dolayisiyla Mesih’in gelifini 
hizlandiracak bir $eyler yap." 

Netanyahu: "Yapiyoruz, yapiyoruz.” 

Hahambafi: "Goriilen o ki, yapilanlar yeterli degil. Giiniin bu saati oldu halen burada degil. Ama halen 
birkaf saat var, bugiin ifin faba harcamaya devam et.” 

Netanyahu: "Evet.” Hahambafimn Netanyahu’ya tekrar kutsayici sozler soylemesi ve bafari dilemesi ile 
video sona eriyor.35 

Bugiinkii Ukrayna’da dogan ve 1994’de 92 yafinda New York’ta olen, Berlin Universitesi ve 
Sorbonne’de ogrenim gormiif olan Hahambafi Schneerson, Hassidik 36 Chabad Lubovitch 
hareketinin 7. ve son bafhaharruydi. Holokost sirasinda mensuplarimn neredeyse tamami 
oldiiriilen hareketi, lideri oldugu 44 yil zarfinda The New York Times’e gore, Yahudi 
diinyasimn en etkili ve tartifmah hareketi haline getirdi. Merkezi New York’ta bulunan ve 
biitiin diinyada 200 bin mensubu olan Mesiyanik hareket, kendi inanci dogrultusundaki 
Ortodoks Yah ud i I ig i yaymak i<pn diinyamn dort bir yanina misyonerler gonderiyor, her yil 
biitiin diinyada fok sayida okul ve ge§itli yardim kuruluflari agyor. 1990’da hareketin 
bagiflardan kaynaklanan yillik gelirinin 100 milyon dolar civarinda oldugu a<pklanmi§ti. 
Schneerson’mn israil’e hif gitmemesine ragmen hareketi araciligiyla israil siyasetinde son 
derece etkili olmasi nedeniyle, sagci israilli Liderleriler tarafindan mutlaka ziyaret ed i Id ig i 
belirtiliyor. izleyenleri tarafindan (halen) Yahudi Mesih’i olduguna inamlan Schneerson, 
Yahudilerin Tevrat’ta belirtilen ve hahamlar tarafindan diger kutsal metinlere dayamlarak 
yorumlanan kurallarina uymalari halinde Mesih’in gelifini hizlandirabileceklerini vaaz 
ediyordu.37 

israil Bafbakam Binyamin Netanyahu’nun Mesiyanik egilimleri olduguna dair elimizde bir 
bilgi olmamakla birlikte pragmatik bir politikaci oldugu bilinmektedir. Yukarida soziinii 
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edilen video, sadece dunyamn her yerinde oldugu gibi etkili din adamlarindan icazet alma 
pe^inde olan bir politikaciyi gozler online seriyor olsa dahi, israil siyasetinde bu denli etkili 
olan Hahamba§i Schneerson’mn Mesih’in geli^inin hizlandirilmasi gerektigi yolundaki telkini 
onemle not edilmelidir. iran’in nukleer silah kapasitesine ula§masi olasiligi hakli olarak, 
iran’in kimlerin kontrolunde olduguna dair bir endive yaratiyorsa, aym duyarlilik halihazirda 
nukleer silahlara sahip israil ign de gosterilmelidir. 

Hahambag Schneerson’nm, Yahudi Mesih'i olarak zamam geldiginde tekrar ortaya gkacagim 
savunan ve Mesih’in geli^ine dair i^aretleri gozledigi iddiasindaki “rabbiyess.com” isimli web 
sitesinde; 1 840’dan bu yana Ortodoks Tevrat bilimcilerin ^ali^malarina gore, dunyadaki 
olaylarin kutsal Yahudi metinlerinde yer alan Mesih’in geli^ine ili^kin i^aretler ^er^evesinde 
geli^tigi ileri sliruluyor. 1 840’daki sanayi devrimi, 1. ve 2. Dunya Sava^lari, Holokost, 
Yahudilerin Kutsal Topraklara geri donmeleri, Korfez Savag, ikiz Kuleler faciasi ornek olarak 
veriliyor. 1991’deki Korfez Sava§i sirasinda, ABD’nin Irak’a 2003’teki saldirisimn Hahambag 
tarafindan ongorlildugu <;unku bu savagn Yahudilerin ve insanligin selamete eri^mesinin, 
yani Mesih’in geli^inin i^aretlerinden birisi oldugu belirtiliyor. Aym §ekilde, iran ile Hiristiyan 
Bati arasinda, Batinin galibiyeti ile sonu^lanacak bir savagn da Mesih’in gel i§ i n i n 
i§aretlerinden birisi olarak kutsal metinlerde yer aid ig i ifade ediliyor.38 

| Son sozumtizu 

soylemeye hazirlanmadan once Mehdi-Mesih <^ati§masi uzerinden ileri bir komplo teorisi 
geli§tirelim. Yukarida sozu edilen kimi olaylar ve son olarak Ortadogu’daki ayaklanmalar; 
(“Zuhur Yakinda” belgeselinin de du§undurdugu gibi) bu doktrine her iki tarafta da ger^ekten 
inananlar ya da bu inanci kullananlar tarafindan, Mesih’in geli§ini “hazirlamak” amaciyla, dini 
metinlerde belirtilen i§aretlere uyacak §ekilde planlamyor olabilir mi? Komplo teorimizi Vali 
Nasr’dan bir anekdotla destekleyelim. iran-lrak savagnm zor gunlerinde yeterli egitim ve 
te^hizat verilmeden cepheye gonderilmi§ gen^ askerler geceleri uyandiklarinda beyaz bir atin 
uzerinde beyaz pelerine sarinmi§ bir fig u ru n kendilerini kutsadigim gorerek heyecanlamrlar. 
Ancak gordukleri Mehdi deg i I , morallerini yukseltmek ign gonderilmi§ profesyonel 
aktorlerdir.39 

35* ‘‘Benjamin Netanyahu Ordered to Hasten Jewish Messiah’s Corning", http:// theuglytruth.wordpress.com/ 

36* 1 8. yuzyilda Dogu Avrupa’da ortaya gikan ve halen devam eden mistik ortodoks Yahudi hareketine mensup olan 

37* Ari Goldman, “Rabbi Schneerson Led a Small Hasidik Sect to World Prominence", NYTimes. com, 1 3 Haziran 1 994; 
“Rabbi Menachem Mendel Schneerson",Jewish Virtual Library; Wikipedia 

38* Haham Moshe Yess, “1.000 Chassidic Rabbis, Jews claim Rabbi M.M. Schneerson to be true and only King 
Messiah”, www.rabbiyess.com/ Index2.html: Haham Moshe Yess ,“War with Iran, Foretold in Talmud as sign of 
Messiah’s imminent arrival”, www.rabbiyes.com/lran.html 

39* Nasr, age.s 1 32. 

Sh: 352-358 

Kaynak: Selin Qaglayan, §ii Du^uncesinde islamcilik: iran Mehdi'yi Beklerken, Cinius 
Yayinlariinceleme Ara^tirma Ele§ti ri , BiRiNCi BASKI: Haziran, 201 2, istanbul 
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jRANNEREYE? 

Misir’daki son geli§meleri “Post-islamcilik” olarak yorumlayarak 1 elegiri ve dikkatleri yine 
uzerine gken Olivier Roy, daha once de siyasal islam’in iflas ettigini savunarak (Siyasal 
islam’in iflasi, 1994) adeta infial yaratmigi. 1 999’da da bu tezini, iran’da islam devrimin 
tukendigini one suren, “iran: Bir Devrimin Tukeni§i” isimli kitabinda surdurdii. Yukaridaki 
sorumuzu daha once de, “islam devriminin ulus devleti gu^lendirdigine ili§kin alintilar 
yaptigimiz aym kitaptan ozetleyerek cevaplayacagiz. 

Devrim, iran’da dinin sekularizasyonunu hizlandirmigir. islam devrimi bir gelenegin ani 
patlamasi sonucu ortaya gkmamigir, kesinlikle dinselligin yeniden formule edilmesinin bir 
sonucudur. iran’da gorilnurde din egemenligi olmasina kargn, devrim dinsel olam sekulerize 
etmigir. Yazgismi; politikanin ini§ gki§larina hatta en kurnaz pol iti kaci lari n manevralarina 
bagladigi, dini indirgemi§ ve bayagilagirmigir. Dinin “ticarilegirilmesini” yonlendirmesi 
kadar (dinsel vakiflarda goruldugu gibi) onu sonunda iktisadi, siyasal ve entelektuel bir 
al i§veri§ nesnesi haline getirerek a^kinligini kisitlamasi da, bu duruma katkida bulunmugur. 
Ruhban sinifi, devlete bag 1 1 hale getirilmig devlet tarafindan (maagm devletin odedigi ggtli 
memuriyetler vb. kanahyla) ele gegrilmig ozerklig ini yitirmigir. Dolayisiyla, §ii ruhban sinifi 
devletle§ti ri lerek devletin alam geni§letilmi§tir. Her §eyi Rehber (En Yilksek Lider) 
belirlemektedir, bu grgvede Rehber griatin ilzerindedir. Siyasi gkar, dini gkarin onune 
ge^migir. Dini egitim veren “havzalar” sekuler ilniversite eg iti m i n i model almi§lardir, artik 
din bilimi diplomasi profesyonel bir diplomadir. Molla olmak her zamankinden daha gegrli 
bir meslektir. islamcilik, yani islam toplumu projesi, gkmaza girmigir. Din adamlari 
meguiyetlerini yitirme tehlikesi ile karg kargyadirlar. Bazi dinsel gvrelerde, “din ancak 
siyasetten geri gkilmesi ile kurtarilabilir” du^uncesi, ruhban sinifinin siyasetten gkilmesi ve 
ozerkliginin yeniden saglanmasi gundeme gelmigir. Post-islamci entelektueller, (Muhalif 
Ye§i I Hareket’in ideologlari S.Q.) islam ile siyaset arasindaki bu baglantiyi, sonuga islam’in 
meguiyetini ortadan kaldirdigi ve siyasetin serinkanli uygulamgm olanaksiz kildigi ign 
kinamaktadirlar. Bu grubun onde gelen isimlerinden Suru§’un “daraltilmi§” din anlayignda 
savundugu gibi, muminin turn yagmina fikihglardan gelen ve onceden belirlenmi§ bir 
goriig dayatmayan, yasanin kendisine ayirdigi yerde duran bir din istenmektedir. Ancak, 
iran’da siyasal islamcilarin egemenligi el lerinde tutmalari bunu mumkun kilmamaktadir.2 

Roy 2006 yilinda, “islamci I ig i n iflasi, islamcilarin Gelecegi” isimli makalesinde, degign 
topluma uyum saglayabilmek ign iran rejiminin; (AKP de dahil olmak ilzere dilnyadaki diger 
islamci hareketler gibi) griattan vazge^meden ulusal olana vurgu yapmaya ballad ig i n i 
belirterek, islam-milliyetgligi gzgisine kaydigi tespitini yapti. Bunun, Batinin anladigi 
demokrasiden gk uzak oldugunu, ama §u ya da bu gkilde islamcilarla baglanti igrisinde 
olmak gerektigini belirterek, “Ba§ka bir alternatif yok. Erdogan ile Taliban arasinda bir segm 
yapmak zorundayiz ve eger Erdogan’i se^mezsek Taliban ile ugra^mak zorunda kaliriz” 
uyarisinda bulundu.3 Roy, §ubat 2011 ’de ise artik Ortadogu’nun post-islamizim donemine 
gegigini ilan etti. Bu tezini savundugu makalesinde, her ne kadar iran rejimi Misir’daki 
ayaklanmayi destekliyor gorunse de, Misir’daki protestocularin iran’da Ahmedinecat 
yonetimine karg gkanlarla (Yegl Hareket) aym ozellikleri tagdigim yazdi. Yeni devrimciler, 
belki de gk dindar Muslumanlardi, ama dini inan^larim siyasi gundemlerinden ayri 
tutuyorlardi. Bu anlamda sekulerdiler. ibadet onlar ign bireysel bir eylemdi. Son 30 yi Ida 
Musluman toplumlar daha gk dindarla§mi§lardi. Ancak paradoksal olarak bu, islamciligin 
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zayiflamasina yol a^mi^ti. Qunku islami unsurlar gunluk hayata yogun bir §ekilde girince 
siyasi anlamlarim yiti rm i§ler, dolayisiyla islamcilar artik “piyasadaki” tekellerini 
kaybetmi§lerdi. Ba§ka bir deyi^le Bati’nm, “kitlesel yeniden islamile^me” olarak gordugil §ey, 
islam’in standartla^masi ve siradanla^masindan ba§ka bir §ey deg i Id i . “islami” terimi gmdi 
fast-food’dan kadin modasina kadar her §ey ign gegerl iyd i . 

Yeni devrimci ku§ak, yolsuzluga batmi§ diktatorlilkleri reddederek demokrasi istiyordu. 
Ku^kusuz bu protestocularin sekuler bir rejim istedikleri §eklinde anlaglmamaliydi. Ancak 
islam’i artik toplumlarina daha iyi bir sistem getirecek siyasi bir ideoloji olarak 
gormediklerini i§aret ediyorlardi. Dolayisiyla, sekuler bir siyasi arena pegndeydiler. Diger 
ideolojiler igi n de aym §ey gegerl iyd i . Gen^ ku§aklar yurtseverdiler (bayrak sallamalarindan 
anlagldigi ilzere) fakat milliyetgi degillerdi. Daha da §a§ i rtici olan, komplo teorilerine kulak 
verip, Arap dunyasinda ters giden her §ey ign ABD ve israil’i sorumlu tutmuyorlardi. 
Musluman Karde^ler de, belirgin bir §ekilde degi§mi§ti. Yeni ku§ak militanlar, bir devrimden 
sonra gu^ kazanmaya ^ali^mamn ya it; sava^a ya da d i ktatorl uge neden oldugunu (iran 
devriminin nasil donu^tugunu) gormu^lerdi. Sonu^ olarak, baskiya karg mucadelelerinde 
diger siyasi g uglere yakla^tilar. Turk modelinden de ogrendiler. Turkiye’de Erdogan ve AKP; 
demokrasi, segm zaferi, ekonomik geli^me ve ulusal bagimsizhgi islami degerlerin 
yukseltilmesi ile bir araya getirebilmi§lerdi.4 

| Ye$il Hareket ikiye Boliindu 

Pepe Escobar’m, Roy’un iran’daki Yegl Harekete ili^kin tespitlerini ayrintilandiran, “iran’in 
Post-islamci Ku^agi” isimli makalesinden ozetleyerek devam edelim. 

“Ahmedinecat fraksiyonu, Hamaney ve gevresi ile Devrim Muhafizlarinca yonetilen askeri- 
ticari yapidan olu§an molla yonetiminin askeri diktatorlugu, Misir’da olanlari ku^kusuz 
dakika dakika izledi. Birdenbire Tahrir Meydanmda olanlarin kendi arka bah^elerinde de 
(Tahrandaki Azadi Meydam) olacagmi kavradilar. Demir yumruklarim gev§etemezlerdi, 
dolayisiyla onceden tutuklama ve baski gibi klasik yontemlerine ba^vurdular. 30 gazeteci ve 
eylemcinin gece yarisi kapilari galindi ve ‘kayboldular.’ 

[DAST-NEVESHTEHAA NEMiSOOSAND /Elvazmalari Yanmaz (2013)1 (Film buna benzer 
konuyu i^liyor) 

Halk, text mesajlariyla mitinglere katilmama konusunda uyarildi. internetteki arama 
motorlari, ‘25 Bahman (§ubat)’ ign yapilan aramalari engellediler. Medya, ozellikle gen^ 
devrimcileri bag ezilmesi gereken ‘ki^kirtici, casus, karg-devrimci’ olarak damgaladi. En az 
1500 kig tutuklanarak Evin Hapishanesine goturuldu. iki kig bu sirada oldu. Milsavi ^ok 
zekice bir taktikle Tunus ve Misir’daki eylemcilerle dayam^ma igin Turk Cumhurba§kam 
Abdullah G u I’ u n Tahrana ziyaret edecegi gunil segti . Sert bir mudahale Tahramn Arap Sokagi 
nezdindeki bolgesel §ohretini Turkiye lehine ciddi bir §eki Ide zedeleyecekti. Ustelik tarn da 
Hamaney, Tahrir Meydamndakilerin islam Devriminden ilham aldiklarim soylerken. 

Boylece her kesimden 350 bin kadar insan 25 Bahman’da sokaga dokuldu. Ancak bu kez 
Hamaney’i hedef aldilar. En populer slogan ‘ Mubarek, Ben AM! Nobateh Seyit AM! Mubarek 
(Misir), Ben AM (Tunus) gmdi de Seyit AM (Hamaney)’ idi ve §oyle suruyordu ‘ Hamaney haya 
kon! Mubarek ro negah kon! Utan Hamaney. Mubarek sana ders olsun.’ ilk kez i§glerin de 
protesto mitingine katilmalari onemliydi. Ahmedinecat pek ^ok temel maddeye uygulanan 
devlet destegini kaldirinca giderler rekor duzeyde artmi^ti. 2009’da, comert devlet yardimlari 
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nedeniyle, ona oy verenler kizgindi. Miting bir ba§ariydi, ama kimse bir sonraki adimi nasil 
koordine edecegini bilmiyordu. 

Musavi, Kerrubi ve Hatemi eski elite mensuplar ve devrim degil, sistemin i^erisinde reform 
istiyorlar. Bu agdan iran kesinlikle Misir’a benzemiyor. Dolayisiyla, bilinebildigi kadariyla 
Ye§il Hareket ikiye b6lunmu§ durumda. Radikal gem; kanat, agk<;a Velayet-i Fakih’in sona 
ermesini talep ediyor. Bu sadece devrim anlamina gelebilir ki, Tahrir Meydanmdakilerin 
aklinda da bu vardi. Bu yeni dogan gen<; Ye§ i I Hareketin tipki Misir’da oldugu gibi bir lideri 
yok. Ne kadar taraftari oldugunu da bilen yok. ‘25 Bahman bu hareket ign bir ba^langi^ 
noktasi olarak kabul edilebilir. Fakat sadece Bati tarafindan etkilenen ya da finanse edilen elit 
bir grup olmadiklarim, toplumun her kesiminden geni§ bir tabanlari oldugunu kamtlamak 
zorundalar. Roy, Ortadogu’da post-islamci bir devrimin ba^ladigi tezini ortaya atti. Bu 
Flamaney’in reddedilmesi olarak gorulebilir. Gentler, iran’daki islam devriminin sicilini analiz 
ederek yoksulluk, yolsuzluk, resmi yalanlar ve vasat ekonomik buyume gibi sorunlara <;ozum 
getirmedigini gorduler. Siyasi bir ideoloji olarak islam’a karglar, sahtekar d i ktatorl u kleri 
istemiyorlar, ^ogulcu ve bireyciler, demokrasi istiyorlar, evrensel degerler pegndeler. 

Sonu<; olarak Misir’daki protestocularla iran’dakiler birbirlerine <;ok benziyorlar.”5 

| "Arap bahari" iran rejimine tehditmi? 

Roy’un ve Escobar’in degerlendirmelerinden, iran devriminin kitlelerin beklentilerini 
karglayamayarak tukendigini ve Arap dunyasinda ya§anan “Bahar” in er ya da ge<; Yegl 
Flareketin liderliginde iran’a da sirayet edecegi sonucunu q;i kartabi I i riz. Gergekten oyle mi? 
Bolgede ayaklanmalarin yeni ba^ladigi donemde yapilmi§ yorumlara bir goz atalim. 

iran uzmam Milani, Mubarek’in du^mesinin ardindan yaptigi degerlendirmede, iran rejiminin 
Misir’daki Mubarek ve Tunus’taki Ben Ali rejiminden <;ok daha farkli bir konumda oldugunu 
belirtti. “Mubarek’in halk destegi son derece du^uktu, oysa iran rejimi devrimin ilk 
gunlerindeki popularitesinden uzak olsa da halen halkin azimsanmayacak bir bolumunun 
destegine sahip bulunuyor.” Milani, kendisiyle mulakat yapan BBC muhabirinin ABD’nin Ye§ i I 
Flarekete destegi konusundaki sorusu uzerine, “Di§i§leri Bakam H i Mary Clinton, iran halkimn 
haklarimn kabul edilmesi gerektigini soyledi. Bu agklama, ABDyi ayaklanmayi gkarttigi 
su^lamasina agk hale getiriyor. Fakat bunun otesinde de, Washington belirgin bir muhalefet 
grubunu desteklemekten kagnmali ^unku Washington’a yakla^an herhangi bir muhalefet 
lideri ign agk bir olum tehlikesi mevcuttur... iran ordusu ve polisi, kalabaliklara ate§ a^ma 
konusunda son derece istekliler. Bu nedenle de, ABD <;ok dikkatli olmali,” uyarisinda 
bulundu.6 

Yine aym siralarda Serge Hal i m i , Le Monde Diplomatique’de yayinlanan, “Sirada iran mi var?” 
isimli makalesinde §oyle diyordu, “Degi^ik renklerdeki hukumetler aym yanli§ enformasyonda 
ortak bir zemin buluyorlar. iran, Arap demokratik ayaklanmalarimn 1979 iran Devriminden 
esinlenen bir islami uyamgn habercisi oldugunu ileri surdu. israil de, bu iddiayi tekrarlayarak 
tela§lanmi§ gorundu. iran muhalefeti Kahire’deki mitingleri kutlamak igi n toplandiginda ise, 
iktidardaki teokrasi uzerlerine ate§ agti. israil Ordusu silahsiz sivillerin uzerine Filistinli 
olmadiklari surece ( 2 yil once Gazze’de 1 .400 dlu) ate§ agmaz. Fakat Netanyahu da, geng 
Araplarin ozgurluk taleplerine iran’dan daha sicak bakiyor sayilmaz. Aslinda israil, bolgedeki 
otokratik fakat Amerikan yanlisi mukemmel muttefikleri kaybetmekten korkuyor. Bunu 
onlemek igi n tek segenegi ise, iran’a hirlamak. Fakat israil ile gerilim ’ve uluslararasi 
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yaptirimlar, iran rejiminin (bolgesel rakipleri Misir ve Suudi Arabistan’in zayiflamasimn da 
cesaretlendirmesi ile) milliyetglik kartim oynamasina izin veriyor. Ye§il Hareket, 2009’dan 
beri kesintisiz suren baskiya boyun egmedigi ign, rejim bundan (milliyetglik) medet 
umuyor... Hamaney, idam ve i^kence agsi ile muhalefet virusunu bertaraf edecegini samyor. 
Fakat Arap ayaklanmasi ve yuksek duzeyde egitimli bir toplumla arkaik bir siyasi sistem 
arasindaki a^agilayici tezat, rejiminin §ai bel i me§ruiyetinin altim oymu§ durumda.”7 

Washington’daki, “Middle East Institute” uzmanlarindan Richard W. Murphy’e gore ise, “iran 
rejimi, Arap dunyasimn 1979 devriminden esinlendigini soyleyip duruyor, ama bu sa^malik. 
Yapilan ge§ itl i kamuoyu yoklamalari iran’in, israil ve ABD’ye karg gkmasi nedeniyle Arap 
dunyasindan ovgil aid igim gosteriyor. iran, Irak’ta bir §ii hukumetinin iktidara gelmesinden 
ve Lubnan’da Hizbullah’ in etkisinin artmasindan, memnun olur. Fakat Arap dunyasimn diger 
bolgelerinde devrime yol a^an ayaklanmalarin, Bahreyn ve, diger ulkelerdeki <^ati§malarin 
kaynagi yine o ulkelerdir. §ii Iran modeli, Sunni Araplarin taklit etmek isteyecekleri bir model 
degil. iran’in i^erideki durumuna gelince, rejimin §u anda protesto eylemlerini bastiracak 
kadar gu^ludur.”8 

San Francisco Chronicle’nin ba^yazisindan, “Demokrasi, bireysel ozgilrlukler, ekonomik 
degigm bu hedefleri savunmada sinifta kalan bir Washington ile bir zamanlar ulaglmaz 
ideallerdi. Mi si r’ i n buyuk ol^ilde baring ve gil^lu ayaklanmasi ile ko§ullar deg i§ti . Sarsilmaz 
gibi gozilken iran’da da rejim halkin baskisi ile ^okebilir.9 

Ve yine “Arap Diktatorunun Sonu” ba^likli yazisiyla Olivier Roy. Bu kez, “Demokratizasyon 
hareketi (ba^arili olsa ya da olmasa) bolgedeki stratejik gu<; dengesini ne olgude 
degi§tirecek?” sorusunu soruyor. Ozetliyoruz. 

Bahreyn’de olanlar muhtemel jeostratejik etkileri saptamak agsindan iyi bir ornek olabilir. 
Demokrasinin zaferi halinde, Sunni azdigin §ii ^ogunlugu yonettigi Bahreyn’in iran’in 
yorilngesine girerek (Suudi Arabistan’daki §ifleri de tetikleyeceklerinden) Korfezdeki g 
dengesini buyuk ol^ude degi^tirecegi ongorulebilir. Bu, en azindan, Riyad ign tercih edilen 
bir analizdir. Qunku Bahreyn monargsine agk^a verdigi destegi me§ru kilar. Ancak Bahreynli 
muhalefet, bir inan<; grubu degil, butun kesimlerden destek alan bir hareket oldugunu 
soyluyor. Destekgleri iktidardaki El Halife ailesinin ulusal bayragim sal I lyorlar, §ii ya da iran 
bayragimn renklerini tagyan bayraklar degil. iran teokrasisi ile zayif baglantilari var. 
Bahreyn’de ba§at olan $iiligin Ahbari ekolil iran’da g ugl u degil. Kisacasi Bahreyn muhalefeti, 
Tunus ve Misir’da oldugu gibi, (dini degil) ulusal bir karaktere sahip. 

Sonu<; olarak, Ortadogu’daki otoriter rejimler killturel farkl 1 1 1 klari na oynayarak kendi 
devletlerini zayiflattilar. Demokratik g ugler ise bu devletleri, daha g ugl u bir ulusal 
homojenlige dogru itiyorlar. Dolayisiyla, bu demokratikle§me dalgasimn sonu^larindan birisi 
(ulusustil herhangi bir ideoloji ile degil, reel politik ile yonlendirilmeleri halinde bile) 
mill iyetgi I ig i n gu^lenmesi olabilir. Demokrasi hareketinin ba§arisinm <;api ne olursa olsun, 
§ifler ve Sunniler arasinda bir <;ati§ma gibi, yeni stratejik formasyonlar yaratma olasiligi 
du§uk. Tam tersine, muhtemelen sosyal ve dini bolunmeleri daha ba^arili bir §e ki Ide 
yonetme adina, milliyetgiligin gu^lenmesine yol a^acak. Ancak mill iyetgi I i k yukselirse, bu ^ok 
daha az ideolojik bir mill iyetgi I i k olacak. Demokratizasyonun kesin kurbanlarindan birisi de, 
(bolgedeki) iran kargti cephe olacak. iran populerle§eceginden degil, fakat yeni yoneticiler 
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illke di^indaki maceralara heves etmeyecekler ve Batiya §irin gozilkmekten ziyade halkin 
taleplerine cevap vermeye ^ah^acaklar.l 0 

Yemenli yazar Mohamad Jmei, (Londra’da yayinlanan Suudi yanlisi) §ark el Avsat 
Gazetesindeki makalesinde, bolgedeki demokratizasyon hareketinin Mubarek ve yanda^lari 
ile El-Kaide’den sonra rejimin aksini iddia eden retorigine kar§in en <^ol< kaybedenin iran 
oldugunu, <;unku teokratik rejiminin ne denli antidemokratik oldugunun ortaya gktigim 
savunuyor. Jmei’ye gore Misir, halkimn destegi ile gu^lenecek. iran ise, Mubarek rejimi 
du§mam olmasina kar§in, her zaman zayif bir Arap du§mam gu^lil bir Arap dosta tercih eder. 
Qilnku bu ona halk destegi kazandirir. Yeni demokratik hareketlerin Filistin sorununa 
ger^ekten sahip gkacaklarim ongoren yazar, bunun da iran’in Filistin davasim somurmesini 
engelleyecegini belirtiyor. 

Goruldugij gibi bu goril^lerden iki zit sonuca varmak mumkun. ilki, islamcilik ile birlikte 
devrim tukendi, Ye§il Hareket giderek g uq; kazanacak ve iran rejimi bolgedeki etkisini de 
yitirecek. Digeri de, rejim halen gil^lil ve bolgeye islam devriminden esinlenen yeni bir 
islamci dalga egemen olacak. Aradan yakla§ik bir yil geqtikten sonra halen hangi goru§un 
agirlik kazanmaya ba^ladigim tespit etmek mumkun degil. SETA uzmanlarmdan Hakki Uygur, 
Mart 2012 tarihli analizinde, iran’in bolgedeki ayaklanmalari destekler gorunmesine kar§in, 
Suriye konusunda Esad rejiminden yana tavir almasimn, ba§ta Tunus ve Misir olmak ilzere, 
bolgedeki islami hareketlerde (ozellikle Milsluman Karde^ler S.Q.) tepki uyandirdigina dikkat 
^ekiyor. Uygur’a gore, bu tavri silrdurmesi halinde, iran rejimi bolgedeki yeni rejimlerle iyi 
ili^kiler geli^tiremeyecektir. Mart 2012 segm sonu^larimn gosterdigi gibi, rejim muhalefeti 
tamamen etkisiz hale geti rm i§tir ama gerekli reformlar yapilmazsa yeniden yogun protesto 
dalgalarimn ba^lamasi kagmlmazdir.l 1 

| Tahran-Musluman Karde§ler (MK) $ati§masi 

Tahramn, Suriye politikasi nedeniyle, bu satirlarin yazildigi tarihte “Arap Baharfmn kazanam 
gibi gozilken MK ile ters du§mesinin farkli boyutlari da var. iran sadece MK’ya kar§i Suriye 
rejimini desteklemekle kalmiyor, Misir’da da uzun zamandir §i i le§ti rme faaliyetleri 
yurilttugilne dair iddialar var. Mubarek rejimi tarafindan sik sik rahatsizlikla dile getirilen bu 
iddialar, rejim degi^tikten sonra MK’nin ruhani lideri olarak kabul edilen Uluslararasi Alimler 
Birligi Ba§kam §eyh Yusuf el Karadavi tarafindan da tekrarlandi. Karadavi, Misir’da iran eliyle 
bir §iile§tirme faaliyeti yurutuldugilnil ve boylece i^ karigklik gi kari Id ig i n i belirterek, bunu 
§iddetle ki nad i . 1 2 Misir’da §u anda 1,5 milyon civarinda §ii oldugu ve bilyilk baski altinda 
olmalarina kargn sayilarimn giderek arttigi ileri surulilyor. Tahran ve MK arasinda, “Arap 
Bahari” ile birlikte iyice su yilzilne gkan bu gati^madan, MK’nin Filistin topraklarindaki kolu 
olan ancak uzun yi I lard i r iran tarafindan desteklenen, Hamas da etkilendi. Hamas’in 
yurtdigndaki liderligi §am’dan Kahire’ye tagndi ve Hamas liderleri Suriye muhalefetine 
destek agklamalari yaptilar. Bunun Tahram kizdirdigi ve Hamas’a olan destegine son 
verecegine dair iddialar var. Hamas’in Gazze’deki yerel liderliginin, yurtdigndaki liderligi ile 
Filistin Yonetimi arasindaki uzla§maya kar§i gkmasimn ardinda da iran’in yardimi kesme 
tehdidi oldugu ileri surulilyor. 13 Her halilkarda, Filistin sorununun da bolgede giderek 
netle§en ve daha da keskinle§me sinyalleri veren Tahran-MK gati^masindan ya da §iiSilnni 
ayri^masindan etkilenmesi ve bu <^ati§mayi daha da korilklemesi kagmlmaz gozilkilyor. 
iran’in bolgede “§ii yayilmaciligi” yilrilttilgil konusundaki iddialari mercek altina almadan 
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once, iran’da Mart 2012 segmleri oncesindeki ve sonrasindaki siyasi tablonun bir fotografmi 
^ekmeye gali^alim. 

I iran’da, Mart 2012 segimleri oncesi 

Ye$il Hareket birlik igerisinde degil 

Yegl Hareket olarak amlan muhalefetin sert onlemlerle bastirilmasi segm oncesinde ige ve 
di§ta bilyilk tepkiye neden oldu. iran’da, islam devriminin yol agtigi dil§ilnillen Arapla^maya 
karg Fars killtilrilniln on plana gkarilmasim savunan Ye§il Hareketin bir bolilmil, rejimi 
koruyarak reform isterken (geleneksel ulema ve Rafsancani gibi liberaller bu kesime yakin 
duruyor), “Gen^ Yegl Hareket” olarak amlan diger bolumu, rejim degigkligi istiyor. iran 
nilfusunun onemli bir kismim oluguran apolitik gengligin talebi ise, siyasi haklar degil, 
(yukarida da degindigimiz gibi) rejimin islami hayat tarzindan kurtulmak. 

Milsavi ve Kerrubi’nin ev hapsi silrerken Hareket igerisi nde. Mart 2012’de yapilacak 
parlamento segmlerine katilip katilmama konusunda ciddi bir tarti^maya ya^andi. Hareketin 
liderlerinden Muhammed Hatemi’nin yonetimin belirli ko§u I lari yerine getirmesi halinde 
segmlere katilmasim oneren uzla§maci agklamasiyla ba^layan ve hareketi satmakla da 
su^landigi tarti^ma giderek alevlendi. Sonu^ta, Musavi ve Kerrubi’nin §ubat 201 I’de 
tutuklanmalarimn ardindan kurulan ve hareketi bir arada tutan “Yegl Yol Koordinasyon 
Konseyi”, 27 Temmuz’da bir deklarasyon yayinladi. Buna gore, segmlere katilmak igi n ; 
Musavi ve Kerrubi de dahil olmak ilzere biltiln siyasi tutuklularin serbest birakilmasi, 
Koruyucular Meclisi tarafindan gergekle§tirilen segm silrecinin denetiminin biltiln taraflarca 
kabul edilebilir bir gruba devredilmesi, butiln fraksiyonlarin, etnik ve dini gruplar da dahil 
olmak ilzere serbestge kampanya yapabilmelerinin saglanmasi, orgiltler, i§g sendikalari ve 
medyaya yonelik kisitlama ve sansilriln kaldirilmasi, gilvenlik ve istihbarat g ilgleri n i n 
segmlerin dignda tutulmasi, ko^ullarim one silrdil. Koruyucular Meclisi ve Devrim 
Muhafizlarimn segmler dignda tutulmasi ve dini-etnik gruplarin segme katilimi gibi 
Hatemi’nin one silrdilgil ko§u I lari ek ko^ularla sertle^tiren bu bildirge, beklendigi gibi rejim 
tarafindan kabul gormedi. Fakat muhalif hareketin segme katilim konusunda bile 
bolilndilgilnil gozler online serdi. 

| Ahmedinecat-Hamaney $ati§masi 

Segm oncesinde, rejimi korumak isteyen yonetici ulema da, muhafazakarlar ve radikaller 
olarak bolilnmil§ durumdaydi. Her ne kadar, Hamaney 2009 segm sonu^lari konusunda 
Ahmedinecat’i desteklemi§ olsa da (ozellikle Ahmedinecat’in ve onu yonettigine inamlan 
Me§ayi ve grubunun faaliyetleri nedeniyle) aralarinda ciddi bir <^ati§ma oldugu artik su 
yilzilne gikm i§ti . 0 kadar ki; Hamaney’in 2011 Temmuzunda Ahmedinecat’i Meclis 
sorugurmasi ile gorevden almayi ama^layan muhafazakar milletvekillerini engellemesi, 
Me§ayi’nin yakin adami olarak bilinen Di§ i§leri Bakan Yardimcisi Muhammed §erif 
Melikzade’nin atandiktan 3 gun sonra istifaya zorlanarak yolsuzluk su^lamasi ile 
tutuklanmasimn ardindan, yeni atamalari onaya sunarken Meclis’te aleyhinde tezahilrat 
yapilmasina tepki gostermesi ve Meclis ile olan sorunlarim ^ozmesi ign bir “Uzlagirma 
Komitesi” kurmasi bile, “Ahmedinecat’i koruma bahanesi ile gilcil tekelinde toplama gayreti” 
olarak yorumlandi. 

Uzun silredir bu yonde belirtiler olmasina kargn, Hamaney ile Ahmedinecat arasindaki 
^ati^mayi gozler online seren en ciddi olay, Nisan 201 1’de ya^andi. Ahmedinecat’in EYL 
tarafindan tamamen gozden gkarildigi ve silresi dolmadan gorevinden ayrilmak zorunda 
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birakilacagi yolunda yorumlarina neden olan gati^ma, Ahmedinecat’in istihbarat Bakam 
Haydar Muslihi’yi gorevden aimak istemesi ile meydana geldi. Segmlerde hayati bir rol 
oynayan bakanligin kontrolunun ele gegrilmesini kritik bir adim olarak goren Hamaney, 
hemen devreye girerek Muslihi’yi gorevine iade etti. Ahmedinecat ise tepkisi ni, 1 1 gun 
boyunca ortadan yok olarak gosterdi. Bir sure Ahmedinecat’in nerede olduguna dair bilgi 
alinamadi. Bu arada, Ahmedinecat’i destekleyen birgok siteye eri§im engeli konuldu, 
ardindan ona ve Me§ayi’ye yakin ki§iler “buyuciiliik” su^lamasi ile tutuklandilar. 
Ahmedinecat’in da Me§ayi tarafindan buyulendigine dair iddialar ortaya atildi. Ahmedinecat, 
bu said i ri lari n surmesi halinde onemli devlet gorevlilerini rahatsiz edecek agklamalar 
yapacagi tehdidinde bulundu ve “kirmizi gzginin geglmemesi” igi n uyardi. (Devlet 
Televizyonu bu bolumil sansurleyince videonun tamami Cumhurba^kanligi internet sitesinde 
yayinlandi.) Karglikli sert agklamalar surerken, Mayis sonunda Devrim Muhafizlarimn eski 
komutanlarindan Petrol Bakam Mesut Mir Kazimi’nin koltuguna oturarak Haziran ayindaki 
OPEC zirvesine bu sifatla katilacagim ilan etmesinin ardindan, Ahmedinecat yine Hamaney ve 
bu kez Devrim Muhafizlari ile de karg kargya geldi. 

| Ahmedinecat ve Devrim Muhafizlari Cati$masi 

2009 segmlerinden sonra Ahmedinecat ve radikal ulemadan olu§an ^evresi, buyuk bir 
ekonomik ve siyasi gilce sahip olan Devrim Muhafizlarimn desteginde giderek gil^lenerek, 
muhafazakar ulemayi yonetim kademelerinden hizla tasfiye etmeye ba§lami§ti. Muhafazakar 
ulema da buna biltiln gucuyle direnmekteydi. 2012 yilinda parlamento, 2013 yilinda ise 
cumhurba^kanligi segmlerinin yapilacak olmasi ve Hamaney’in olumcill hasta olduguna 
ili^kin iddialar, bu ^ati§mayi daha da korukluyordu. Ne var ki, Ahmedinecat’in giderek Me§ayi 
ve ^evresinin iran kimligini one ^ikaran politikalarmi benimsemeye ba§lamasi once, Ayetullah 
Misbah Yezdi gibi, radikal ulema ile arasimn aglmasina neden oldu. Sonra Hamaney ile 
gati§ti . Son olarak Petrol Bakanligi koltuguna da oturma, yani iran’in buyuk petrol 
zenginligini kontrol etme hamlesi, (Ahmedinecat-Me§ayi ikilisi tarafindan kullamldiklari 
endi§esini tagmaya ba^layan) Devrim Muhafizlari ile de arasimn aglmasina neden oldu. 
Devrim Muhafizlari, iranda petrol gelirinden en buyiik payi alan gruplardan birisi. iran, 
dunyamn u^uncii buyuk petrol rezervine sahip ve ham petrol ihracatindan yilda 80 milyar 
dolar kazamyor. Bu rakam, di§ gelirinin yilzde 80’nini olugurdugu igi n , petroliln denetimi 
buyuk bir siyasi gucil de beraberinde getiriyor. 

Petrol Bakanligina Muhammed AM Abadi’yi vekaleten atayarak taktiksel bir geri adim atan 
Ahmedinecat, Devrim Muhafizlari yetkililerinin hilkumetin izledigi politikalara ili^kin sert 
a^iklamalarina ise, Temmuz bagnda isim vermeden Devrim Muhafizlarim buyiik ^apta 
kagakgi li k yapmakla su^layarak karglik verdi. Ne ki, bu sert tavri uzun silrmeyecekti. iran’in 
OPEC Ba§kam olmasi ile daha da onem kazanan kritik bakanliga, bu kez Devrim Muhafizlari 
komutanlarindan (Batili ulkeler tarafindan iran’in nilkleer programindaki onemli rolil 
nedeniyle kara listeye almarak yaptirim uygulanan) Rustem Kasemi’yi aday gostererek en 
azindan bir sureligi ne buzlari eritti. Bir sonraki gun Meclis’te yapilan oylamada, Kaseminin 
bakanligi ile birlikte Ahmedinecat’m onerdigi diger 3 atama da onaylandi. (Bu arada 
otomatikman OPEC donem ba§kam olan Kaseminin atanmasi, yerel ve Batili medya tarafindan 
iran’in uluslararasi yaptirimlara tepkisi olarak yorumlandi.) Ancak ilerleyen saatlerde, Devrim 
Muhafizlari yanlisi internet sitesi “Basiret”, Me5ayi’nin Masonik ve “gizli Yahudi” egilimlere 
sahip oldugunu ve yabanci istihbarat orgiltleri ile yaptigi gizli goril^meleri kamtlayan 
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belgeler bulundugunu ileri surerek, barium sadece gorunurde saglandigim ortaya koydu. 
Me§ayi hakkinda benzeri iddialar daha once de ortaya atilmi^ti. 1 4 

| Muhafazakarlar segime ortak giremiyor 

Bu arada, Ahmedinecat’in gidi^atmi tehlikeli buldugunu defalarca sert agklamalarla ilan eden 
eski koruyucusu ve ustasi Ayetullah Misbah Yezdi, ulemadan ve eski devlet gorevlilerinden 
olu^an yeni bir cephe kurdugunu ilan etti. “Jebhe-ye Paydari-Metanet ya da Mukavemet 
Cephesi.” Yeni cephenin, Mart 2012’deki parlamento segmleri oncesi radikal ve ilimli olarak 
isimlendirilen muhafazakar ulemayi birle§tirmesinin ama^landigi belirtildi. Hamaney taraftari 
farkli ilkeci gruplar da, Uzmanlar Meclisi Ba§kam Kani ba^kanliginda biraya gelerek , “Jephe- 
ye Mottahede Osoulgerayan-Birlegk ilkeciler Cephesi’ni olu^turdular. Segmler oncesinde iki 
ilkeci cephenin birlikte segme girmeleri ign ulema tarafindan yapilan giri§i mler sonu^ 
vermedi. Bunda iki tarafin milletvekili adaylarimn nitelikleri konusunda anla^amamalarimn 
yam sira, Paydari Cephesine istedigi kadar adaylik hakki verilmemesi de neden oldu. Sonu^ 
olarak, muhafazakarlar segme iki ayri liste ile gittiler. Ahmedinecat’m yanda^lari ise Tevhit 
ve Adalet Cephesi adi altinda segme girdiler. 

| Seamier ve Hamaney'in zaferi 

2 Mart 2012’de yapilan parlamento segmlerinde Ahmedinecat ile olan <^ati§masinda 
Hamaney’i destekleyen muhafazakar ilkeci iki cephe, 290 sandalyelik mecliste ^ogunlugu ele 
gegrdi. Her ne kadar segmlere hile kari§tirildigi yolunda iddialar olsa da bunlardan birisi de 
memleketi olan Garmsar’da segmi kaybeden Ahmedinecat’in kiz kardeg Pervin 
Ahmedinecat’a aitti Yegl Hareketin segmleri boykot etmesi ve Ahmedinecat yanlisi adaylarin 
buyuk bir bolumunun (yaklagk 600 kadari) segm oncesinde veto edilmesi nedeniyle, bu 
zaten beklenen bir sonu^tu. Pek <^ol< Batili yorumcu bunun Hamaney’in kesin zaferi oldugunu 
ilan etse de, segmlerde beklenmedik bir ba§ari gosteren radikal muhafazakar Paydari 
Cephesi ve lideri Misbah Yezdi, iran siyaset sahnesinde yeni bir g ug olarak ortaya gkti. 
Dolayisiyla bolgeyi yakindan tamyan uzmanlar, iranda siyasi mucadelenin bundan sonra 
sadece Ahmedinecat’in ulusalci soylemlerinin etkisiz kilinmasi konusunda anla^abilen bu iki 
cephe arasinda, yani radikal muhafazakarlarla, ilimli muhafazakarlar arasinda olacagi 
sonucuna vardilar. Paydari Cephesinin milletvekili adaylari arasinda Ahmedinecat’in 
kabinesinde yer alan pek <^ok ismin bulunduguna da dikkat gekildi. Her ne kadar 2,6 milyar 
dolarlik bir yolsuzluga adinin kari^masi ile temiz imaji zarar gormu§ olsa da, Ahmedinecat’in 
halen yoksul halk kesiminde de hatiri sayilir bir destegi oldugu belirtilerek, iran 
Cumhurba^kamn tamamen gucilnu kaybettiginin du^unulmesinin yanli§ olacagi vurgulandi. 
Butun bunlarin yam sira, unlu Stratfor du^unce kurulu§u yaptigi degerlendirmede, 
Ahmedinecat’in muhafazakarlar arasindaki ayriliklari korukleyerek Hamaney etrafindaki zayif 
koalisyonu etkisiz hale geti rebi leceg i ve ^abalarim 201 7’de yeniden cumhurba^kam seglmek 
igi n yogunla^tirabilecegi yorumunu yapti. Hamaney’in ise, boyle bir olasiligi ve 201 3de 
yapilacak cumhurba^kanligi segmlerinde Ahmedinecat yan I is i bir adayin seglmesini (iran 
yasalarina gore 3 donem ust ilste cumhurba^kam olunamadigim hatirlayalim) engellemek 
ign, bir suredir sinyallerini vermekte oldugu gibi cumhurba^kanligi makamim lagvedip 
ba^bakanlik makamimn tekrar tesisi yoluna gidebilecegi de, ozellikle Batili uzmanlarca dile 
getiriliyor. (Khalaji, Hamaney’in olmesi halinde ise, yerine bir aday birakmadigi ign iran’in 
teokrasiden bir askeri d i ktatorl uge donu^ecegini ongorilr. Yeni lider, buyuk gilce sahip olan 
Devrim Muhafizlari tarafindan belirlenecek ve <^ok muhtemelen ya§li ve siyasi gucu olamayan 
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bir Ayetullah tercih edilecektir.) Bu baglamda, Ahmedinecat’in hemen segm sonrasinda 
meclis tarafindan, iran tarihinde bir ilki ger^eklegirerek sorgulanmasi, Ahmedinecat kargti 
cephe tarafindan segm sonu^larimn yeterince tatmin edici bulunmadigimn ve 
Cumhurba^kanmin bundan boyle olabildigince yipratilacagmin belirgin bir i^areti olarak 
gorulebilir. 

iran asilli uzman Bijan Khajehpour da segm sonu^larimn olasi etkilerine ili^kin olarak, 
Hamaney’in segm sonu^larindan memnun olmadigi, dolayisiyla reformist ulema ve Yegl 
Hareket ile bir uzla^ma arayigna giderek elini gu^lendirmek isteyebilecegi yorumunu yapti. 
Bunun, ev hapsinde tutulan liderlerinin saliverilmesi ile sonu^lanabilecegini belirterek, 
Hatemi’nin hareketin boykot kararma kargn segmlerde oy kullanmasimn bunun bir i §areti 
olabilecegine dikkat gekti . Khajehpour bu ^er^evede, Hamaney’in harekete yakin duran 
Rafsancani’yi yeniden “Duzenin Menfaatini Belirleme Konseyi” Ba§kam olarak atayabilecegi 
ongorusunde de bulundu. Nitekim, segm oncesinde Rafsancani’nin yonetici elitten tamamen 
di^lanacagi beklentisine kargn, Hamaney segmlerden sonra ilk i§ olarak bu atamayi 
gergekle^tirdi. Boylece, segm sonu^lari Rafsancani’ye beklenemedik bir §eki Ide iran 
siyasetindeki yerini koruma firsati verirken, Hatemi’nin de 2013’de Cumhurba^kanligina 
adayligim koyarak tekrar etkili olabilecegi yolunda degerlendirmeler yapildi. 

Yine de, Hamaney’in sembolik olarak da olsa, segmlerin galibi olarak gozukmesinin di§ 
politikada elini gu^lendirecegi ve ozellikle nukleer program konusunda daha uzla§maci bir 
tavir takinabilecegi belirtildi. Nazila Fathi, Hamaney’in segm oncesinde ilk kez, iran’a 
saldiriya karg gkan sozleri nedeniyle Obama’yi ovmesine ve nukleer muzakerecisi AM Asgar 
Soltaniye’yi Viyana’daki muzakereleri yeniden ba^latmasi igin gorevlendirmesine dikkat 
^ekerek, bu ^er^evede segm sonu^larimn, “Bati ign iyi haber” oldugu yorumunu yapti. 
(Nitekim yukarida da gordugumuz gibi iran, istanbul’da yapilan muzakereler oncesinde 
uzla^maci bir. tavir takindi.) ABD’deki Yahudi lobisine yakin olan i Ian Berman ise, segmlerden 
Hamaney’in ve muhafazakar ulemamn gu^lenerek gktigim ve muhalefetin tamamen 
sindirildigini belirterek, “iran rejimine yikici di§ politikasim surdurmek ign onay veren segm 
sonu^larimn Bati ign kotu haber oldugu” degerlendirmesinde bulundu. 1 5 

iran segmlerinden Ahmedinecat ve "sapkin akim” adi verilen gevresinin en azindan 
gorunurde yenilgi ile gkmasi Bati dunyasi ign nukleer program dignda da “iyi haber” olabilir 
mi? Buna yeni bir soru daha ekleyerek cevaplamaya <^ali§ahm. 

| Ahmedinecat yeni bir model arayi$inda mi? 

iran yonetici eliti tarafindan neredeyse lanetlenen Ahmedinecat ve ^evresinin iki onemli 
doktrini lanse ettiklerini goruyoruz. Birincisi irancilik, digeri Mehdeviyet. irancilik ile islam 
Devriminin oncesi hati rlati larak, arT irk, §anli ge^mi§ gibi Islam dignda bir ortak paydaya 
vurgu yapiliyor. (Ayrica zaten halkta var olan Arap kargthgi ve irancilik egilimine sahip 
gi ki larak Yegl Hareketin bu yonde sloganlarla prim yapmasi onlenmeye galigliyor.) Mehdinin, 
yani Kayip imam’in geli§inin yakin oldugu vurgulanarak da, imam’in henuz gelmedigi 
hati rlatiliyor. (Huccetiye’nin de aym fikirde oldugunu ve Ahmedinecat’in da Huccetiye kokenli 
olduguna ili^kin iddialari hatirlayalim.) Devrim sonrasinda, Humeyni’ye o gune dek sadece 1 2 
imama uygun gorulen imam unvam verildi. Boylece, her ne kadar imam'in vekili oldugu ilan 
edilse de, aslinda onun yerine ge^erek “Kayip imam” oldu. Iran islam Cumhuriyetini, yani 
Mehdinin geligyle kurulacak utopik islam toplumunu yonetmeye ba^ladi. Vali Nasr’a gore, 
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Humeyni kendisine birka^ kez sorulan “Siz 12. imam misiniz?” sorusu kar§isinda sessiz 
kalarak kabullendigini ima etmi§tir.l 6 

Bu ^er^eveden bakildiginda iki doktrin de, islam devrimini ve devrimin siyasi liderler haline 
getirdigi ulemayi hedef aliyor. Boylece, zaten bir din adami olmayan Ahmedinecat, mevcut 
ulema egemenliginin dignda (ve ona muhalif) bir lider olarak devrim sonrasinda Velayet-i 
Fakih doktrinini temel alan devlet §iiligine muhalif olarak ortaya gkmi§ olan populer §iiligin 
(ve Arap kargti iranciligin) yaninda yer almi§ oluyor. Daha da onemlisi, birbirine zit gibi 
gorunseler de aslinda bir araya getirildiklerinde bu iki doktrinin, rejimi hem ige hem de di§ta 
gu^lendirebilecek ba^arili bir yeni model, tukendigi ileri surulen islamcilik ya da devrim 
ideolojisi yerine kitleleri pegnden surukleyecek gu^lu bir islam milliyetgligi ideolojisi 
olu^turabilecegini ongorebiliriz. Ustelik hem §iilik hem de, mesela Roy’un gu^lenecegini 
ongordugu, mill iyetq;i I i k damarlarim i^erecek bu “iran islamciligi”, ihraq: da edilebilir. 

| Nasil bir model? 

irancilik doktrininin Ahmedinecat’in sag kolu Me§ayi tarafindan lanse edildigini ve bu 
nedenle sadece ilimli muhafazakar ulemanm deg i I , Ahmedinecat’in ruhani ustasi olarak 
kabul edilen Misbah Yezdi gibi radikal ulemanm da, “islam’a zarar verdigi” gerek^esiyle sert 
ele§tirilerine maruz kaldigmi gormu^tuk. Yezdi, EA (Enduring America) bulteninde yer alan, 
201 1 Nisanmda yaptigi bir agklama ile bu e le§ti ri lere yeni ve ilgin^ bir boyut daha getirdi. 
iran’da bir Mason hareketinin olu^maya ba^ladigmi, bu hareketin amacimn milliyetqiligi 
yayarak islam’a zarar vermek oldugunu soyledi. iran’da 20. yuzyil bagndaki Anayasa 
Devriminin yapilmasinda Mason hareketinin buyuk etkisi oldugunu hatirlayalim. Dolayisiyla 
iran’da milliyetglik (ve din kargtligi) ile Masonluk bir anlamda hep birlikte anildilar. 
Yezdi’nin Masonluga bir sembol olarak mi gonderme yaptigi, yoksa gergekten bu yonde bir 
hareket olu§tugu yoniindeki bir istihbarat iizerine mi konu§tugu agk degil. Yezdi, daha once 
de Me^ayi’ye saldirarak,“Nign islam’in ve devrimin yerine iran ekolunu koyacak migz?” 
demi^ti. Ote yandan yine EA’ya gore, i ran 1 1 yorumcu Ali Af§ari, Me^ayi’nin islam’in iran 
versiyonunu lanse ettigini ve Hamaney’in bundan §ikayetg olmadigim, ^unku Muslumanlarin 
global lideri olma iddiasindan ho§nut oldugunu, ileri surdu.l 7 

§imdi de, sozunu ettigimiz model hakkinda daha fazla fikir edinmemizi saglayabilecegi 
umuduyla Mehdeviyet Konferansina sunulan, “iran islamciligi; Musluman Dunyasinda istikrar 
Saglayacak Model” isimli makaleden alintilayalim: “Dunyanm bu bolgesinde bari§ ve istikrari 
saglamamn tek yolu islamciligi desteklemektir, ^unku Batili ithal demokratik modellerden 
<^ok daha ba^arili oldugu kamtlanmi§tir. Ancak islamci I ig in her turunun dunyaya istikrar 
getirecegi samlmamak. iran modeli ba§ari 1 1 olmu^tur ve islamci gizgiler i^ersinde devlet 
yaklagmi konusunda gergek bir evrimi temsil etmektedir. iran, agk bir dini vizyona sahip 
olan bir doktrinin butunuyle istikrarli, ilerici, ho^gorulu ve ^ogulcu olabileceginin kamtidir. 
iran modeli, Bati tarafindan empoze edilenin aksine butun Musluman toplumlari ign 
kesinlikle ^ok daha dogal ve kabul edilebilir olandir. Dolayisiyla, her sorumlu politikaci 
tarafindan savunulmalidir.”l 8 iranciligi on plana gkartan isim olan Me§ayi’nin, iran’in §ii 
inancmin dogru islam oldugu ve islam’in kurtarilmasi igi n iran ekolunun dunyaya yayilmasi 
gerektigi yolundaki sozlerini hatirladiktan sonra, Me§ayi’nin sozunu ettigi iran §iiliginin ne 
olabilecegini anlamaya gali^alim. 

| iran §iiUqi 


Yazilar 93 


Tekrar “Bir Devrim’in Tukeni^i’ne donuyoruz. Roy’un burada ilgi ge kici bir saptamasi var. 
§iiligin ulusalla§tirilmasi ba§hgi altinda, §iiligin devletle§tirilmesinin iranlila§tiril masi 
sonucunu dogurdugunu belirtiyor. Ruhban sinifim daha once sozunu ettigimiz §ekilde ele 
gegren iran devleti, soyut bir devlet deg i Id i r. Belirli bir jeostratejik alanda yer ahr, binlerce 
yillik bir tarihi vardir. Humeyni bile, vatan ve ulus fikirlerini sayginliga kavu^turmaya ozen 
gostermi§tir. 

Devrimden once §ii ulema aileleri ^ok etnili -iran, Arap ve genellikle Azeri ve uluslarotesi bir 
yapiya sahiptiler. Bolgede, Necef ve Kerbala’dan ba^layarak simra^an etki aglari vardi. Gent; 
mollalar bir ulkede ba§ lad i klari kariyerlerini diger bir ulkede tamamlayabilirlerdi. Buyuk 
Ayetullahlarin Arap, i ran 1 1 ya da hem Arap hem i ran 1 1 olmalari onemli deg i Id i . (“Necef 
Ronesans’i” bolumunde de inceledigimiz gibi, mesela Lubnan’in unlu §ii lideri imam Musa 
Sadr, Guney Lubnanli bir ailenin 1 8.yuzyi Ida Necefe, sonra iran’a yerle§mi§ bir kolundandir. 

Tahran ve Necefte egitim gordukten sonra Lubnan’a yerle§ir. Sadr ailesi, bu ulkelerin her 
birinde bir kola sahiptir, hem i ran 1 1 larla hem de Araplarla evlilik yoluyla bag lanti lari vardir. 
Irak’in en yuksek dereceli §ii alimi Buyuk Ayetullah Sistani de iran dogumludur.) Devrim ve 
Irak savag bu ulusotesi §ii din adamlari sinifim buyuk ol^ude zayiflatmi§tir. Devrimin eseri 
olan Velayet-i Fakih doktrinine gore, en yuksek otorite Rehberdir ve anayasaya gore i ran 1 1 
olmak zorunda degilse de, i ran 1 1 seamen tarafindan seglmektedir. i ran 1 1 olmayan ama 
devrime sempati duyan §ii ulema ise, tarti^malardan uzak kalmi^tir. Taklid-i Merci 
kurumunun neredeyse ge^ersiz duruma du^mesi, §iiligin dinsel yonetiminde onemli bir rol 
oynamalarim engeller. Artik yerle§ilebi lecek tarafsiz bir yer yoktur.l 9 

Butun bunlardan kammca §oyle bir sonuca ula§abiliriz. Devrim, Velayet-i Fakih doktrini ile 
birlikte §iiligi devletin gkarlarina gore yorumlayan yeni bir ulema simfi yaratmi§tir. 
Dolayisiyla ortaya gkan artik sekulerle§mi§, ulusalla§mi§ iran modeli bir §iiliktir. Geleneksel 
§iiligi vazeden ulusotesi ulema, gucunu ve dunya §iilerini yonlendirme yetenegini tamamen 
olmasa da buyuk ol^ude yitirirken, iran dunya §iiliginin lideri konuma gelmi^tir. 

Flumeyni devrim ihracina inamyordu, devrimle birlikte ger^ekle^en utopyayi yani islam 
devletini, Mehdinin yapmasi ongoruldugu gibi dunyaya yayarak adil ve baring bir dunya 
duzeni kurmak ign devrim ideolojisi ihra^ edilmeliydi. Ancak uzun yillar gundemde olan 
devrim ihraci, belki de globalizasyonla birlikte olu§an yeni islamcilik anlayi^larimn devlet 
idealine yer vermemesinden dolayi, rafa kaldirilmi§ gozukuyordu. Oyleyse, Me^ayi’nin 
yeniden dunyaya i h rag edilmesi gerektigini savundugu iran modeli §iiliginin, (sekulerle§mi§, 
siyasalla§mi§, iranla§mi§ dolayisiyla gucu elinde tutamn yorum ve yonlendirmesine agk bir 
§iilik) yeni itici gucu Mehdi inanci olabilir mi? Bir onceki bolumde yer verdigimiz, Mehdeviyet 
Konferanslarina pek ^ok kez katilmi§ olan Furnish’in iddialarim yeniden hatirlayalim: “iran, §ii 
Mehdi inancim H i ristiyan dunyaya ih rag etmek igi n buyuk ^aba ve para harciyor. Mesela 
ABD’de bunu Washington D.C’deki islami Enformasyon Merkezi gibi orgutler araciligi ile 
yapiyor. 


PGE ve duzenledigi konferanslar da iki amaca hizmet ediyor. 


Birincisi, 


Mehdi inancim Sunni Muslumanlar arasinda daha da yayarak Suudi Arabistan’a 


(dunyaya Vahhabi inancim yayan S.Q.) rakip olmak. 
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ikincisi, bu inanci Yahudi ve Hiristiyanlar ozellikle dinlerarasi diyaloga inananlar arasinda 
yayip, iki dinin mesiyanik beklentilerinin 12. imam Mehdi ile gergekle§ecegine inandirarak, 
Milslilman olmayan dunyada da etki kazanmak.” 


iramn, Mehdeviyet ve irancilik merkezli yeni iran-islam ideolojisini, onemli bir §ii nilfusa 
sahip olan Irak, Lubnan, Bahreyn, Yemen, Suudi Arabistan’in yam sira, bolgedeki Misir gibi 
Sunni illkelere de yaymaya gali§tigini ongormek de yanli§ olmayacaktir. Ahmedinecat’in 
bolgedeki ayaklanmalarin ardinda Mehdinin oldugu yolundaki ge§itl i agklamalari da bunu 
destekler mahiyettedir. Bu noktadan itibaren bir adim daha atarak bolgede ya^ananlarin 
arkasinda, bu kez farkli Mesih inan^larimn birbirine kar§i kullamldigi global bir gil<; 
<^ati§masinm olabilecegi onermesinde bulunalim. Yeni sorumuz, “Global gil^ler bu kez Mesih 
ile Mehdiyi mi kar§i kar^iya getirecek?” 


| Mesih’e kar$i Mehdi mi? 


Sorunun ^ok iddiali oldugu sonucuna varmadan once, “Zuhur Yakinda” belgeseli ve 
du^undurdukleri hakkindaki bu bolilmil okumamzi oneririm. 201 1 Mart’inm son gunlerinde 
Bati medyasi tarafindan ke§fedilen “Zuhur Yakinda-Zohour Nazdik Ast" isimli bir belgesel, 
iran yonetiminin Mehdeviyet inancimn gercek niteligi konusundaki tartismalari iyice 


alevlendirdi. Hamaney ve Ahmedinecat’in onayi ve Devrim Muhafizlarimn maddi desteqi ile 
cekildigi ileri silrillen belgesel, Ortadoqu’daki ayaklanmalari Mehdinin gelisinin isaretleri 
olarak vorumluvor. Hamaney ve Ahmedinecat’i hadislerde (ki. bu hadislerin qecerliliqi 
tartisma konusudur) ver verilen Mehdinin qelisini hazirlavacak olan kutsal kisiler (Hamanev’i 
Sevit Horasani, Ahmedinecat’i Suavip Peyqamber) olarak ilan ederek, her ikisinin de bu 
sifatlari ile “zuhur”un, vani Mehdinin veniden qorillmesinin. qerceklesebilmesi icin israil’i 
vervilzilnden sileceklerini duvuruvor. 


Milyonlarca kopyasimn iran’a ve diger Ortadogu illkelerine dagitildigi ileri surillen belgesel, 
eski bir Devrim Muhafizlari ilyesi iken CIA’ ya ^ali^maya ba^layan, Riza Kahlili takma ismiyle 
makaleler yazan ve amlarim, “§imdi ihanet Zamam” isimli kitapta toplayan ki§i tarafindan 
afi§e edildi. Kahlili’nin ingilizce altyazilarla kendi web sitesinde de yayinladigi belgesel, bir 
anda ABD’de israil yan I is i olarak bilinen CBS, Fox gibi televizyon kanallarimn ve pek <^ok irili 
ufakli web sitesi ve yayin organmm fla§ haberi haline ge Id i .2 0 

Kahlili web sitesinde, iran’in radikal ulemasimn nilkleer silahlara sahip olma isteginin 
belgeselde de belirtilen bu anlayi^la dogrudan baglanti oldugunu savunarak, videonun ozel 
bir gosterimle soz konusu ulemaya gosterildigini ve heyecan yarattigim belirtiyor. Kahlili, 
adlari Tilrk^eye “Zuhurun Orgiitgiileri” olarak ^evrilebilecek bir grup tarafindan 
ger^ekle^tirilen projenin ba^inda, 8 Nisan 201 1’de ozel kalem mildilrlilgil gorevine son 
verilen Ahmedinecat’in sag kolu Me^ayi’nin oldugunu, gizlice dagitilmasi ongorillen 
videonun ortaya gkmasimn ve bilyilk infial yaratmasimn ardindan Cumhurba^kanmm ^aresiz 
kalarak Me^ayi’yi gorevinden uzakla^tirdigim ileri silrilyor (Me^ayi’nin diger resmi gorevlerini 
korurken ozel kalem mildilrlilgilnden uzakla^tirilmasi, cumhurba^kanligi adayligina 
hazirlanmaya ballad igi §eklinde de yorumlara neden olmu^tu.) Buna kamt olarak da, 
Me^ayi’nin ertesi gun bir basin toplantisi yaparak belgesel ve onu yaptiran grup ile hit; bir 
ili^kisi olmadigim agklamasim gosteriyor. Kahlili, kaynak belirtmeden belgeselin radikal 
ulemaya gosteri Id ig i ve heyecan yarattigi ozel oturumda, Me^ayi’nin §u konu^mayi yaptigim 
ileri silrilyor: 
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“ O halde zuhurun vakin oldugunu ve $evtanm korkmasi qerektigini havkirmamiza izin verin. 
Biz her gun bu dufunceler ile ya§iyoruz ve hayatlarimiz son imam’in zuhuru ile doiu. Bu 
insan tekrar gorunerek, dunyayi adalet ile doldurup diinya yuzunde vaat edilen yonetimini 
kurabiiir. Bu dunya, digerlerinin saraylarini kurabilmeleri igin 90k fazla masumun kaninin 
dokulmesine tamk oldu. Bu diinya, adalet isteyen ggliklarla doiu. Masumlar ve ezilenler 
dunya gu^lerine kar§i hayatlarini kaybediyorlar. Bu dtinyada zalimler htikum suriiyor ve Allah 
Son imama zuhur etmesi ign emir vererek adaletsizlige son verecek. O zaman diinya 
dogrularin olacak.” 

Kahlili, belgeselin ortaya gi ktig 1 tarihte halen Besi^ ve Devrim Muhafizlarmin karargahlarinda 
dagitilmakta oldugunu ve yapimcilarimn Arap^a tercumesini bitirmek igi n gali§tiklarini da 
ileri siirdii. “Boylece Araplari, ABD destekli yonetimlerini israil’in yok edilmesi ve diinyada 
Allah’in yonetiminin kurulmasi hedefiyle devirmeleri igin daha fazla motive edebilmeyi” 
ama^liyorlardi.21 

Belgeselin yonetmeni AM Asgar Sicani, Me§ayi’nin agklamasinm ardindan duzenledigi basin 
toplantisinda, belgeselin onceden Hamaney ve Ahmedinecat’a gosterilerek onaylarmin 
alindigim ve Devrim Muhafizlarmin 1 5 milyon dolar vererek filmi finanse ettiklerini agkladi. 
Hamaney’in, Mehdinin geli§ini hazirlayan Seyit Horasani olarak ilan edilmesi konusunda da, 
bir^ok kez ^evresindekilerin ve onde gelen yoneticilerin bu §ekilde hitap ettiklerinde, 
Hamaney’in giiliimseyerek onayladigina tamk oldugunu anlatti. Bir giin sonra Sicani, 
Ahmedinecat’in kontroliindeki resmi IRNA Haber Ajansina verdigi miilakatta, Me§ayi ile hi^ 
kar§ila§madigim ve h igbi r gizli siyasi orgutle bag lanti 1 1 olmadigim agi klad 1 . Belgesel ile 
cumhurba^kanligi makami arasinda bir baglanti gormedigini belirten Sicani, kendisi igi n 
onemli olanin hiikiimete ulemanm desteginin yam sira ideolojik destek de saglamak 
oldugunu soyledi.22 

| "Zuhur Yakinda" ya yakindan birbaki? 

Yaklagk bir saatlik oldugu belirtilen belgeselin ingilizce altyazi ile on-line izlenebilen 28 
dakikalik boliimunii ozetleyerek inceleyelim. Belgesel, “Zuhur’u hazirlayanlara ve giine§in 
dogu§unu bekleyenlere selam olsun” yazisi ile agliyor. iranda uygulandigi §ekliyle islami 
kurallara uygun giysileriyle, geng bir erkek ve geng bir kadin Kabe ve yari agk bir kapidan 
goziiken ye§il elbise ile bir igk huzmesiyle temsil edilen Mehdi figuriinun onunde, ellerinde 
metinlerle <^ok ciddi bir ifade ve ses tonuyla anlatiyorlar. 

“Butun inam§larda insanlar asirlardir vaat edilen Mesih’i bekliyoriar.” 

“O, Allah’in ruhunun aynasi, miikemmel insan, Adem’den ba§layarak butun peygamberlerin 
mirasgsi.” 

“Adaletsizliklerin egemen oldugu dunyayi adaletle dolduracak. Ama her ku§ak igin soru 
§udur; zuhur kendi ya§am sureleri igerisinde mi ger?ekle§ecek?” 

Her anonsun arasina kaba bir kurguyla fotograf ve hareketli goruntuler serpi§tirilmi§. Mesela, 
Obama, Suudi Arabistan Krali Abdullah ile yan yana, Amerikan dolari uzerindeki (Mason 
i^areti oldugu ileri surulen) piramit ve uzerindeki goz, Hamaney iran ordusunu yuksek bir 
yerden selamlarken. Bundan sonra anlaticilar hadislere ve onlarin tefsirlerini yapan ulemaya 
dayandirarak zuhuru haber veren i^aretleri yorumlamaya gegyorlar. “Dogu’da insanlar ortaya 
gkacak.” (Humeyni, Hamaney, Ahmedinecat, Hizbullah Lideri Hasan Nasrallah, Hamasli 
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Ba^bakan ismail Haniye fotograflari.) “Zuhurdan once buyiik depremier, felaketler 
ya§anacak,” Depremde yikilan bina, sel ve sava§ goruntuleri. 

“ En kotii insanlar lider olacak.” (Bush, §aron, Netanyahu, Sarkozy fotograflari.) 

“Kadinlar hicaptan gkacak.” (Dekolte giyimli flu kadin goruntuleri.) 

“Zina yayginla§acak, kadinlar kadinlarla, erkekler erkeklerle birlikte olacak.”( Bir e^cinsel 
festivalinden flu goruntuler.) 

“Dogu’da bir ulus yukselecek ve insanlari zuhura hazirlayacak. (Arkasi donuk, hallo 
selamlayan bir Ayetullah. (g^ekler a^an bir bahar dali ve beyaz bir atin uzerinde bagndan 
gune§ dogan Mehdi. Gen^ erkekler ellerini havada sallayarak mar§lar soyluyorlar. Ardindan 
q;ar§afl i kadinlar §arki soyleyerek el saliyorlar.) 

“Bazilari ‘zuhur yakin degil gunkii daha diinya baski ve adaletsizlikle dolmadi 'diyorlar. Bu 
dogru mu?” (Kadin anlatici masa uzerindeki kureyi ^eviriyor. Kanli goruntuler e^liginde.) 

“Filistin'in i§gali, Kore ve Vietnam sava§lari, Afganistan’in i§gali, Afrika ve iran’a kar§i 
sava§lar. Milyonlarca masum katledildi, yaralandi, siirgiin edildi. Dunya adaletsizlikle doldu.” 

“Dunyadaki 20 bin nukleer sava§ ba§!igimn hepsi Batinin, yarisi ABD’nin elinde.” (Nukleer 
sava§ ba§liklari.) 

“2009’da FAO, 1 milyon ag oldugunu agkladi.” (Afrika’da a^ ^ocuklar.) 

“§eytana tapan gruplar gengligi tehdit ediyor.” (Satanist bir ayinden ve rock konserinden 
goruntuler. Ardindan Bin Ladin, Suudi Krali Abdullah, Urdun Krali Abdullah, Kaddafi, 
Netanyahu ve Obama fotograflarindan bir kolaj. Kamera, Kayhan gazetesinin man^etine 
zoom yapiyor, 

“Diinya adaletsizliklerle doldu ve Mehdinin geli§i bekleniyor.”) 

“Mehdinin geli§i ile yeni bir islam uygarligimn kurulu§u yoldadir.” 

“Hadiste zuhurdan once olacaklar agklanmi§tir.”(Sava§ goruntuleri e§ I ig inde.) 

“1 1 Eylulden sonra ABD ‘islam Korkusu’ projesini yururliige koydu.40 muttefiki ile birlikte 
islam diinyasma karg sava§ ba§ latti . Birka^ yil ignde islam ulkelerine yiizbinlerce bomba 
yagdirdilar. Amerikan askerleri Irak’in dini merkezlerini i§gal ettiler. Nign, birilerini mi 
ariyorlardi?” (Amerikan askerleri bir §ii turbesinin igi nde dinlenirken.) “Zuhurdan once Irak’in 
bir $ati§ma merkezi olacagi 6ngorulmu§tu. Irak’ta biiyiik bir korku ya§anacak, bari§ ve huzur 
yok olacaktir. Bazilarina gore, Irak’in zuhurdan once oldurulecegi belirtilen zalim diktatbru, 
Saddam’dir." (Sag sakalina kari§mi§ Saddam goruntuleri.) 

“Yemendeki olaylar da zuhurun yakin oldugunu gosteriyor. Hadis, zuhur yakla§tiginda bu 
iilkede kutsal bir devrim olacagmi haber veriyor. Imam Mehdinin, Mekke’ye eri§ecek olan ilk 
ordulari Yemenden gidecek. Yemende §iiler merkezi hukiimetin saldirisina ugruyorlar, ama 
onlari ba§ari ile puskurtiiyorlar.”(Yemenli §ii isyancilar.) 

“Bir sure once Suudi Arabistan Yemendeki §iilere havadan, karadan ve denizden saldirdi. 
Urdun, ABD ve israil’i desteklemek ign 2 bin komando gonderdi. Nign Yemendeki §iiler 
hedef alindi?” (Obama, Netanyahu, Urdun Krali Abdullah, Filistin Cumhurba§kam Abu Mazen 
ve Mubarek’in muhtemelen ABD’de bir zirvede gekilmi§ fotograflari.) 
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“Hadise gore, zuhurdan once Misir’da halk ayaklanacak, ulkenin lideri oldurulecek ve kaosa 
suruklenecek. Mubarek’e kar§i ayaklanma ve Musluman Karde§ler gibi gruplarin yii kseli^i, 
hepsi hadise uygun.” (Mubarek, Misir protesto goruntuleri.) 

“Hadise gore, Filistin de karma§a, ki§kirtma ve <;ati§malarin merkezi olacak. Filistin’de devlet 
kurmak ign Yahudiler Bati’dan gelecekler.” (Filistin’e gemilerle gelen ilk Yahudi go^menlerin 
goruntuleri.) 

“Bu sirada Araplar birlik iqierisinde olmayacaklar. Ancak sonunda Araplar kontrolu ele 
alacaklar.” (Hamas, Hizbullah bayraklari. Kayhan gazetesinin man^eti, “Bu Filistinli ku§ak 
israil’in yenilgisine tamk olacak.” Yanan bir Davut Yildizi. Yanan israil bayragi.) “Ltibnan’a 
saldirmalari hataydi. Gazze’ye saldirmalari hataydi. O gemilere saldirmalari hataydi. 
(Muhtemelen Mavi Marmara saldirisina gonderme yapiliyor.) Bu hatalar katil Siyonist rejimin 
son doneminde oldugunu gosteriyor.” (Kayhan gazetesinin manned, “Nasrallah: Yeni bir 
savagn ba§lamasiyla israil’in yok olu§u ger^ekle§ecektir.”) “Hadise gore, Krai Abdullah 
doneminde Arabistan’da sati§malar ba§layacak ve zuhura dek devam edecektir. Suudi 
Arabistan'in 100 yii sonra Krai Abdullah adinda bir krali olmasi da bir i§arettir.” (Krai 
Abdullah goruntuleri.) 

“Hadise gore, zuhurdan once iran’da bir devrim olacaktir. Kum’dan birisi haykiracak ve demir 
yiirekliler onu izleyecektir.” (Humeyni ve onu destekleyen kalabalik.) 

“Firtinalar onlari yildirmayacak, sava§lar korkutmayacak.” (iran-lrak Sava§i goruntuleri.) 

“Ezilenler, Dogu’dan yukselip, kiliglarini sekerek haklarim alacaklar. Mehdi gelinceye dek 
durmayacaklar, olenleri §ehit olacak." 

“Hadis bize zuhurdan once gorulecek bazi anahtar ki§ilerden soz eder. Arabistan’da Krai 
Abdullah. Abdullah’in oliimu zuhurun gerq:ekle§eceginin garantisidir. Krai Abdullah’in 
sagliginin bozuk olduguna dair haberler zuhuru bekleyenler ign iyi haber degil midir?” (Krai 
Abdullah goruntuleri.) 

“Bir diger ki§i Sofiani’dir. Sofiani yurtirken erkekler yiizlerini gizlerler.” (Urdun Krali 
Abdullah’in kizgin ve kotu bir yuz ifadesi ile fotograflari.) “Seyit Horasani islam bayragim 
Mehdiye ge^irecek olan Dogunun bir lideridir.” (Hamaney goruntuleri.) “Cesur bir adam. 
Horasan’dan ^ikacak. Sag elinde bir i§aret var. Guglii bir ordusu olacak. iran’in pek gok 
modern gemiye, fiizeye sahip, milyonlarca ki§ilik, §ehit olmaya hazir bir ordusu var.” (Gemi, 
fuze ve iran askerlerinin resmi gegt goruntuleri. Hamaney orduyu selamliyor.) 

“Pek ?ok uzman Horasani’nin Rehber Hamaney oldugu kamsinda. ikinci onemli ki§ilik, 
Yemenli. Onun da, Hasan Nasrallah olduguna inamliyor. Nasrallah Yemen §iilerindendir. 
Atalari Lubnan’a g6^mu§tiir.” (Nasrallah, Yemen ve Lubnan goruntuleri.) 

“Nasrallah hem §iiler hem de Sunniler arasinda cihat bayragmi dalgalandirabilmi§tir. imam 
Humeyni’nin eridir.” (Nasrallah, imam Humeyni’nin onunde egilirken.) 

“A^iktir ki, Horasani ve Yemenlinin ordulari Deccal’a kar§i ayaklanmayi 
ger£ekle§tireceklerdir.” 

“Hadise gore birka? Deccal vardir.” (Urdun Krali Abdullah, Krai Abdullah, Kaddafi, Netanyahu, 
Bin Ladin fotograflari.) 
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“Masonlar, ba§kenti Kudus olan bir diinya devleti ama^layan bir gizli orguttur.” (Amerikan 
dolarinin uzerindeki piramit ve goz.) 

“Pek gok ABD’li lider ve bazi Musluman liderler bu orgiitiin uyesidirler.” (Bush, Clinton, Urdun 
Krai i Abdullah fotograflari. Bush eliyle kurt bag i^areti yaparken.) 

“Birgjk akademisyene gore, ABD ve israil’in kurulu§unun ardinda bu orgut var. Mason 
i§aretleri, §eytana tapanlarin i§aretleri ile benzerlik gosteriyor. inan^lari Firavunlar donemine 
dayamr. Son 200 yilda buyuk gii^ kazandilar. Etkili uyeleriyle bir dunya devletinin kurulu§unu 
ba§armak uzereler.” 

“Hadise gore, onemli ki§ilerden §uayip zuhurdan 72 ay once hareketine ba§layacak. Horasani 
tarafindan ba§komutanliga atanacak.” (Ahmedinecat goruntusu.) 

“Ahmedinecat, zuhurdan onceki islam’in buyiik komutam §uayip olabilir mi?” (Ahmedinecat 
ve iran askerleri.) 

“§uayip, Horasani’nin onayina sahip olacak” (Hamaney, Ahmedinecat’i operken.) 

“§uayip, Kudus’u ordulari ile fethedecek. Filistin ozgiir olacak. Adalet gelecek. Ezilenler 
kurtarilacak.” (Ahmedinecat goruntuleri.) 

“imam'in guneg dogmak uzere. Ne §ansliyiz ki, insanligin bu gok onemli aninin 
bilincindeyiz. imam’in dunya yonetimi ign, Ailah’a donmek ve cihat ign one geliniz. iyi 
haberler yolda.” (Hamaney’in kendi goruntusu uzerine bindirilmi§ sozleri.) “Kesinlikle 
soyleyebilirim ki, zuhur ve yeni bir islam uygarhgimn kurulu§u ign zaman yakindir.” 
(Anlaticilar ) 

“Allah’in selami iizerinize olsun. Zafer yakindir.”23 

Hamaney, Ahmedinecat ve Nasrallah'in zuhur doneminin onemli kiglerine benzetilmesi ilk 
kez belgeseli hazirlayanlar tarafindan yapilmiyor. Mehdeviyet bolumunde de alintilar 
yaptigimiz siyasal Mehdizme ili^kin Mayis 2009 tarihli makalesinde Jean-Pierre Filiu; 
Lubnan’da §adi Faris Fakih isimli sekuler bir yayimcinm, populer §iilil< uzerine yazdigi d u§ uk 
fiyatli kitapgklardan “Ahmedinecat ve Gelecek Dunya Devrimi” isimli olanmda, Hamaney’i 
Horasani’ye, Ahmedinecat’i $uaip Peygambere ve Nasrallah’i da Yemenliye benzettigini 
belirtiyor. Fakih, Krai Abdullah’i da Hicaz'in (iran’da Suudi Arabistan bu §ekilde amliyor) son 
yoneticisi olarak ilan ediyor. Giiney Lubnan ve Bekaa Vadisinde bol miktarda bulunan kitap, 
§am’daki iran Kultur Merkezlerinde de satiliyor.24 

| "Zuhur Yakinda" ortahgi kari§tinyor 

Belgesel, Kahlili’nin de yer aldigi, iran’daki nukleer silahlari Mehdi du^uncesi ve israil’in yok 
edilme hedefi ile i I i § k i I e n d i re n ^evreler tarafindan, bu argumanlarin agk bir kamti olarak 
gosterildi ve fazlasiyla on plana gkarildi. En ust dereceli §ii din adami olarak kabul edilen ve 
Velayet-i Fakih Doktrinine karg gkan Irak’taki Buyuk Ayetullah Sistani de bir denies vererek, 
(yine Kahlili’nin tercumesine gore) “Son imam’in geligne ili^kin analizin zamanlamasi 
olduk^a endive verici. Bu tur analizler Muslumanlarin inancmi zayif latabi I i r. Bu tur eylemlerin 
iran’da olmamasi gerekir... Bu <^ok kaygi verici,” dedi. “Zuhur Yakinda”, iran’da da ulema 
arasinda da buyuk bir infial yaratti. Buyuk Ayetullah Mukerrem §i razi , imam’in gelmekte 
oldugunu ileri surmenin kirmizi gizg iyi ge^mek oldugunu belirterek, “Yonetici ulemanin, 
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inancimizin zedelenmesine izin vermemesi gerekir” dedi. §irazi, belgeselin yapimcilarimn, 
“Siyasi ama^larla, inanca ili§kin konulari somurme” su^uyla yargilanmalarim talep etti. Ust 
duzey ulemamn belgeselden Ahmedinecat ve Me^ayi’yi sorumlu tutarak, dagitilan 
milyonlarca kopyamn amacinin sadece mevcut hukumeti deg il , Me§ayi’nin 2013’te 
cumhurba^kam olma hedefini destekleme amaci tagdigi su^lamasim yaptiklari da 
belirtiliyor.25 

Ancak en ilgin^ tepkiler Kahlili’nin web sitesinde yorum yapan okuyuculardan geldi. Yapilan 
yuzlerce yorumda q;e§itl i gruplara mensup Hiristiyanlar, biraz ileride ilzerinde duracagimiz §ii 
Mehdinin aslinda Deccal (yani anti-Mesih) oldugundan ba§layarak, birbirlerinin Mesih 
inancmi heyecanli bir dille sorguladilar. Bu da, ku^kusuz Mesih inancinin butun dunyada ne 
denli yaygin ve etkili oldugu gosteren bir ornekti. Yam sira, “The Christian World View” isimli 
Avangelist bir sitede yer alan makalesinde bu akimin onde gelen isimlerinden Joel 
Rosenberg, filmde 12. imam’in ger^ek Mesih gibi sunuldugunu, global bir islam egemenligi 
kurdugunu ve dunyayi kurtardigim oysa bu bilgilerin dogru olmadigim belirtti. Bu yanli§ 
Mesih ogretisinin, yanli§ bir dine inanan (islam) yanli§ ogretmenlerce (i ran 1 1 ulema) 
yayilmasiydi. Rosenberg, ger^ek Mesih olan Jesus Christ’in (Hz. isa) tilmizlerini, geligne 
yakin gunlerde “sahte Mesihlerin” ve “sahte peygamberlerin” ortaya gkacagi konusunda 
uyardigim hatirlatarak, uyardi: “Tam olarak bilinemezse de bu, 12. imam olarak isimlendirilen 
sahte islam Mesih’inin gelmekte oldugunun i§areti olabilir.” Dolayisiyla “Jesus Christ” in sadik 
izleyicilerinin buna hazirlikli olmasi gerekmektedir. Avangelist oldugunu belirten ve 1 2. imam 
hakkinda bir kitabin da yazari olan Rosenberg, “iran yonetimince dilnyaya yayilmaya 
(^aligldigi anlaglan sahte Mesih ogretisine kar§ilik derhal onlem alinmasi ve ger^ek Mesih 
ogretisini anlatmak ign bir seferberlik ilan edilmesi” ^agrisi yapti.26 

| $ii Mehdisi, Hiristiyan-Yahudi Mesih’i 

Ba§ta sordugumuz soruya cevap verebilmek ign H i ristiyan 1 1 ktaki Mesih inanci ve Mehdiye 
baki§ konusuna goz atmakta yarar var. Hiristiyan tarihindeki Mesiyanik beklentileri sosyolojik 
perspektiften degerlendiren Gerald Shenk’in, iran’daki Mehdeviyet konferansina sunulmu§ 
olan i Ig i ng makalesi ile ba^layalim. Shenk, Katolik Kilisesine bir tepki olarak ortaya gkan 
Protestanlarin, Mesih beklentisi igerisi nde olan Avangelist kanadimn da kendi igi nde 
ayrildigim ve Mesih’in donu^unun hizlandirilmasi ign ^aba gosterilmesi gerektigine inanan 
“Dispensetionalist”lerin, ABD’deki Avangelistlerin ugte birini olu^turduklarim yaziyor. (40-50 
milyon Avangelistin 1 5 milyonu Dispensetionalisttir.) Yazara gore, Amerikan dinci sagimn 
popularitesinin ve israil’deki radikal unsurlara verilen mali destegin arkasinda bu grup var. 
Yam sira, oylari ile ba^kanlik segmlerinin sonucunu da buyuk olgude etki I iyorlar. 

Shenk, Dispensetionalistlerin 100 yildan fazla bir sure Mesih’in donu§u igi n gereken 
i§aretlerin gfresini dini metinlerden ^ozmeye gah§tiktan sonra, anahtarin israil ve 
Yahudilerde oldugu ve Kudus’ten uzak Yahudilerce Mesih’in gel i§ surecinin gerektirdigi 
adimlarin atilamayacagim ke§fetti kle ri n i belirtiyor. Boylece, israil’in kurulu^unun ardinda da 
aym grubun oldugunu ima ediyor. Bu ^ergevede, israil’in rolil sadece Yahudiler, Araplar ya da 
Ortadogu ign degil, Dispensetionalistler agsindan da son derece onemlidir, nitekim Mesih’in 
gel i§ surecinde gozlemci degil oyuncu olmaya karar vermi§lerdir. 2. Dunya Savagndan sonra 
tarihin dogru seyrinde ilerlemesi ign sorumluluklari oldugu inanciyla, bu yolda lobi yaparak, 
dua ederek ve mali yardimda bulunarak aktif rol ustlenirler. Shenk, bu anlatilanlarin konuya 
uzak olan ya da sekuler kiglere ^ok garip gelebilecegini kabul ediyor. Fakat dunyadaki bu tilr 
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sosyal ve siyasi davram§larin afiklamasimn (global kapitalizmin karma§ik yapisi ya da 
komplo teorilerinden ziyade) Dispensetionalist Hiristiyan teolojisinde bulunabilecegi 
yorumunu yaparak, Mesih beklentisinin ne denli giiflii ve siyasal olaylar iizerinde etkili 
olduguna dikkat fekiyor.27 

Dinci bir Hiristiyan web sitesinde yer alan bir makaleye gore de, §ii inancinin Mehdisinin 
Mesih’ten once ortaya fikacak olan sahte Mesih (anti-Christ] yani Deccal [$eytan] olduguna 
ili§kin giiflii argiimanlar vardir. $eytan son lSOOyildir islam'i, zamamn sonunda Tannnin 
cennetine ve onun sefilmif halkma karfi bir silah olarak hazirlamaktadir: "Bugiin Iran 
Cumhurbafkam Ahmedinecat, iranhlara Mehdinin gelifine hazir olmalarim soyliiyor. iran'da 
Mehdinin gelifi hakkmda sorulara cevap veren bir kirmizi telefon hatti var. Ahmedinecat'in 
Mehdi hakkmda fok ciddi oldugunu anlamamz gerekiyor. Onun gelifi ifin gereken ko§ullari 
hazirlamasi gerektigine ve dondiigiinde yozla§mi$ Batiya kar$i bir global sava§ fikararak 
israil'i yok edip Yahudileri oldiirecegine inamyor. Hitler’in 20 yilda yapamadigini niikleer 
bir bomba ile bir kaf dakikada yapabilecegine inamyor. Bunlar yeni §eyler degil hepsi 
haber biiltenlerinde var, sadece satir aralarini okumamz yeterli. Fakat §unu iyice 
kavramaksimz ki, Islam ve Iran'in amaflari $eytanm amaflari ile aymdir... Biitiin bunlar 
§eytanm diinya iizerindeki egemenligini uzatmak if in verdigi miicadeledir.”28 

Yine Mehdeviyet Konferansina sunulan bir makale. Pakistanli yazar Yoginder Sikand, 
Hiristiyan Siyonist Mesiyanizmini ele alarak islam ve Musliimanlara baki^mi sorguluyor. 
Sikand, makalesinde oncelikle, “Hiristiyan Siyonist Mesiyanist Emperyalizminin ideologu, 
islam ve Musliimanlara kar§i kozmik sava§in savunucusu” olarak niteledigi John Hagee’yi 
tamtiyor. “Hagee, Teksas Austin’deki 1 9 bin aktif uyesi olan Cornerstone Kilisesinin kurucusu 
ve rahibi. ABD’deki diger koktendinci vaizler gibi onun kilisesi de fok fazla bagi§ aliyor ve 
medya ile ifli di§li. Giinliik programmi ABD ve dunyaya, radyo ve televizyonla (sadece ABD’de 
160 TV kanali, 50 radyo istasyonu ve 8 yayin §ebekesi ile S.Q ula^tiran ‘Global Avangelizm’ 
isimli medya § i rketi n i n ba§kam. Hiristiyan Siyonizm’i konusunda, yurtdi^inda da aym fevreler 
tarafindan basilan pek fok kitabi var. Bu kitaplarinda Hagee, Tannnin ’Misir’dan Irak’a kadar 
olan Biiyiik israil’i sonsuza dek Yahudilere verdigini, burada ya§ayanlarin Yahudi 
egemenligini kabul etmedikleri takdirde orada ya§amaya haklari olmadigim yaziyor. Yani, 
siiriilmeleri ya da oldiiriilmeleri gerektigini ima ediyor. Hagee, islam ve Musliimanlara kar§i 
vaaz ettigi global sava^i Hiristiyan ve Yahudilerin ortakla^a gerfekle^tirmeleri gerektigini 
fiinku 2. geli^inden once Jesus (Hz. isa) bunu istiyor’ konu aliyor. Diger Hiristiyan Siyonist 
Mesiyanist Avangelistler gibi Hagee de, Miisliimanlarla diyaloga girmenin kesinlikle miimkiin 
olmadigim fiinkii Miisliimanlarin ba§ka birTanriya tapti klari n i dii^iinuyor. Kendi dinlerinden 
olmayan herkesi oldurerek bir diinya devleti kurmayi amafladiklarim savunuyor. Hagee’ye 
gore, ‘islam, terorizmi destekleyen bir oliim doktrinidir. ABD islam fa§istleri ile bir sava§ 
halindedir (G.Bush’dan alinti.) Bu bir din sava§idir ve hif bir uzla§maya yer yoktur.” 

Sikanda gore, islam ve Musliimanlara yonelik yiizyillarin nefreti iizerine in§a edilmi§ olan, 
Hiristiyan Siyonist Mesiyanizmi giiniimiiziin en vahim tehditlerinden birisidir. Ozellikle 
ABD’de de sahip oldugu biiyiik siyasi ve mali giifle Bati Emperyalizminin yeni yiiziidiir ve 
Hi ristiyan lar da dahil olmak iizere kanli doktrinlerini benimsemeyen her inanftan insana 
vah^ice kar§i gkarlar. “Hiristiyan Siyonist Mesiyanizmine gore, islam ve Miisliimanlar 
Tannnin dii§manlaridir. Bu ideoloji, bugiin pek gok islam iilkesindeki Amerikan (ve israil) 
emperyalist saldirganligim hakli gkarmak ifin kullamlmaktadir ve fok muhtemelen ilerde 
irana yonelik olarak da kullamlacaktir. Miisliimanlar bu tehlikeli projenin farkinda olup 
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gereken onlemleri almalidirlar. Diger Hiristiyan olmayanlar ve Muslumanlari sevenler de. O 
yiizden sadece Muslumanlar degil, bu ideolojinin Jesus Christ'in (Hz. isa) mesajindan temel 
bir sapma ironik olarak onun adini tagyan bir ihanet olduguna inanan Hiristiyanlar da onlem 
almalidir.”29 

Son makalemize ge^meden once Hagee’den biraz daha soz edecegiz. Vaazlari bir haftada 99 
milyon eve ula§an ve ba§ta 3. dunya ulkeleri olmak uzere dunyamn pek <^ok ulkesinden 
izlenen Avangelist vaiz, 22 kez israil’e gitmi§ ve Menahem Begin’den bu yana butun israil 
Ba^bakanlari ile goru^mug Sovyet Yahudilerinin israil’e getirilmesi ign 8,5 milyon dolar 
yardimda bulunmug 2006’da, “Christians United for Israel israil ign Birle§en Hiristiyanlar" 
isimli etkili bir lobi orgutu kurmug Ancak israil devletine destek verirken, Yahudiler 
hakkinda liberal Yahudi ^evrelerce anti-semitik olarak nitelenen olumsuz ifadeleri var. 
Mesela, Hitler’in Yahudilerin modern israil devletine ula§malarmi saglayan ilahi bir plam 
gergekle^tirdigi soyluyor. Holokost’un, israil’e gitmeleri ^agrisina kulak tikayan Yahudilerin 
kendi sugu oldugunu yorumunu yapiyor. Ahmedinecat’in yeni Hitler oldugunu, israil ile 
ABD’ye nukleer silahlari ile saldirmayi ama<;ladigmi, buna meydan verilmeden iran’a onleyici 
bir saldirimn yapilmasi gerektigini savunuyor. Fakat bunun israil’deki pek ^ok Yahudi’nin 
olumune neden olabilecegini de kabul ediyor. “Jerusalem Countdown-Kudus Geri sayimi” 
isimli kitabinda, Hitler’den, “Lanetli, genetik olarak katil ruhlu, yari Yahudi bir soydan 
geliyor,” §eklinde soz ediyor. Bari§ yanlisi liberal Yahudileri, “zehirlenmi§” ve “ruhen kor” 
olarak tammlamakla kalmiyor, liberal Yah ud i I ig i n bir eseri olarak gordugu sekuler 
humanizmi, §eytanm dini olarak niteliyor ve savaglmasim vaaz ediyor. Bu nedenle, radikal 
sagci Yahudiler tarafindan savunulsa da, liberal Yahudiler ve Reform Yah ud i I ig i tarafindan, 
bari§ kargtlarim destekleyen israil politikasi, obur inan^lari ozellikle islam ve Roma Katolik 
Kilisesini a§agilamasi nedeniyle, sert bir §eki Ide e le§ti ri I iyor. Hagee kitaplarinda, “Buyuk 
Fahi§e” dedigi Roma Katolik Kilisesini paganist bir Hiristiyanligi yaymakla, tarih boyunca 
Yahudileri oldurmekle, Hitler’i desteklemekle (ve onun politikasim §ekillendirmekle) 
su^luyor. Bu nedenle, 2008’de Cumhuriyetg Balkan adayi Me Cain’i destekled igini 
agkladiginda, ABD’deki Katolikler buyuk tepki gosterirler. Sonuga Hagee, “Biiyiik Fahi§e” 
benzetmesini Roma Katolik Kilisesi ign kullanmadigim soyleyerek resmen ozur diler.30 


Goruldugu gibi Hagee’nin du^manligi islam dinine ve Muslumanlara oldugu kadar, Roma 


Katolik Kilisesine ve liberal ya da/ve ateist Yahudilere de yonelik. Hagee’nin neo-con’lar ve 


agri milliyetg ve dinci israilli gvreler ile aym tarafta oldugunu da not edelim. Dinin siyasi 
ama^larla kullamlmasimn, yani siyasalla^masimn agk bir sonucu olan bu cephele^me nihai 
degerlendirmemizi yaparken bize yardimci olacak. Dinlerarasi diyalogu savunan israilli bir 
Yahudi olan Yehezkel Landau’nun makalesinden (tarn da bu konuda) alintilarla devam 
edelim. Landau, degigk ibrahimi dinlerin radikal tefsirlerine inanan militan Mesiyanistlerin 
yol agiklari felaketlerin akla §u soruyu getirdigini yaziyor: “Yuzyillardir inananlara esin 
kaynagi olan zamamn sonu senaryolari devletlerin ya da silahli siyasi hareketlerin giindemi 
haline gelirse ne olur?” Landau, israilli sagcilarin Mesih inancim ve iran rejiminin Mehdi 
inancim ku I land i klari gibi aym §ekilde, Lubnan’da Hizbullah’in da Mehdi sembolizmini 
gu^lendirerek, cefayi zafere donugurme sozuyle bu inanci ba^arili bir §ekilde 
siyasilegirdigini vurguluyor. §ahadet de dahil olmak uzere aci qekme ve sonunda zafere (yani 
selamete) ula§ma, §ii inancimn temel unsurlarim oluguruyor. 
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Benzer §ekilde, Mukteda el Sadr da, aym dini sembolleri Irak’ta kurdugu Mehdi Ordusu ile 
one gkartiyor. Saddam yonetimi altinda uzun yillar ya^anan baskimn ve Batili i§gal g u^le ri ile 
mucadelenin ardindan zafere (selamete) ula§ma sozu veriyor. 

iranli liderler ve Hizbullah, Mehdi inancim on plana gkartirken israil’i, buna kar§ihk israilliler 
ise, Mesih inanci ile i ran 1 1 lari §eytanla§tiriyorlar. Bunu yapmak ign de, kendi misyonlarimn 
onunu a^acak §ekilde tarihi ve gunluk olaylari mistik Mesiyanizm dogrultusunda yeniden 
yorumlayarak ilahi bir “Mesiyanik dogru” adina digerlerine adaletsizlik yapmayi hakli 
gkariyorlar. Ozellikle tarihsel olarak ezilmi§ toplumlar (mesela Irak’taki ve Lubnan’daki §iiler 
ile Yahudiler) g ug elde ettiklerinde ge^mi^te ya^adiklari zulum ve baskiyi tazmin edecek ve 
bunun intikamim alacak §eki Ide Mesiyanik retorik kullanarak yeni ideolojiler 
geli^tirebiliyorlar. Gundemi selamet olan bu tip ideolojiler de, bu sefer diger ideoloji ve 
inan^larin mazlum durumuna du§melerine neden oluyor. Landau bu noktada, “Mehdi ya da 
Mesih adina hareket eden bu nefret ve intikam gugleriyle mucadele etmek ign alternatif bir 
ruhani akh devreye sokmak mumkun deg i I mi?” diye soruyor.31 Landau’nun bu sorusuna 
muhtemelen hayir cevabi vermek gerekecek. Dunyada ve ozellikle Ortadogu’da ya^ananlar 
bunu yapabilmenin bugun her zamankinden daha zor oldugunu gosteriyor. 

Giri§ bolumunde de vurguladigimiz gibi bu kitapta, §ii du^uncesinde islamciligi, iran 
orneginde ele alarak anlamaya gali^tik. iran tarihine paralel olarak §iiligin siyasalla^masim 
inceledik. iran devrimi ile iktidara gelen $ii islamcilik anlayignm bundan sonra gidecegi yonu 
ara^tirirken ok i^aretleri bizi Mehdiye goturdu. Bu noktadan bakildiginda; her ne kadar Mart 
2012 segmleri bu yonde sonu^lanmami§sa da, iran’da rejim igndeki sert ^ati§manm galibi 
olmasi halinde Ahmedinecat ve onu destekleyen ^evrelerin, Mehdi inancim gmdiye dek hi^ 
olmadigi kadar siyasalla^tirip, (bu inancin ruhuna da uygun olarak) globalle§tirmeyi 
deneyecekleri ongorusunde bulunabiliriz. Ancak bu takdirde karglarinda, Mehdiye karg 
Mesih (ya da Sahte Mesih’e karg Ger^ek Mesih) formulunu savunan cepheyi bulacaklari 
anlaghyor. Bu cepheyi saptamaya <^ali§ahm. Avangelist Hagee’nin, neo-con’lari ve radikal 
sagci israillileri yanma alarak iran’a, Roma Katolik Kilisesine ve liberal ya da/ve ateist 
Yahudilere saldirdigim gormu^tuk. Ahmedinecat’in Papaya yazdigi saygili mektup, 
Mehdeviyet konferanslarina katilan Katolikler gibi unsurlar da, bize iran yonetimi ile Katolik 
Kilisesinin muttefik olmasalar da en azindan karg cephelerde yer almadiklarim 
du^undurebilir. “Tukenen Devrim ideolojisi” yerine, iran’in nihai hedefi oldugu ileri surulen 
nukleer bombadan daha da tehlikeli bir yeni islamcilik ideolojisi ile si lah land igi anlaglan 
Ahmedinecat’in anti-semitik soylemi, her firsatta bolgedeki Amerikan ve Siyonist varligini 
sona erdirecekleri tehdidinde bulunmasi ve Katolik Kilisesi ile yakinligi, akla benzer bir 
retorige sahip olan Ian Dallas ya da §eyh Murabit es-Sufi’yi getiriyor. “Musluman 
Karde§lerden Yeni Osmanlilar’a” kitabinda geni§ yer verdigimiz iskogyali Dallas, 
Muslumanliga geqtikten sonra pek agk olmayan bir §ekilde §eyh unvam almig bu gun en ^ok 
muride sahip radikal islamci liderlerden birisidir. Global gu^ <^ati§masina ili§kin yorumlari 
geldigimiz bu noktada zihin agci olabilir. Kitaptan aynen almtilayalim. 

“Murabit a gore, ge^mi§ten bugune suren global dilzeyde bir ^ati§ma soz konusudur. Bu 
Hi ristiyan lar ve Yahudiler arasindaki bir ^ati§madir. (Murabit, Avangelistleri Yahudi i§birlikgsi 
Hi ristiyan lar olarak gorur, dolayisiyla kastettigi Hiristiyanlar Katolikler olmalidir.) Bunun en 
acimasiz sonucu Nazilerin 2. Dunya Savag sirasinda yaptiklaridir. Fakat bu onlarin Yahudi 
olmalariyla degil faize dayali piyasa modelinin Yahudiler tarafindan icat edilmi§ ve agirlikli 
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olarak onlar tarafindan kontrol edilmekte olu^uyla ilgilidir. Her §ey, Amerikan Devriminin 
ardindan (ki 1789 Fransiz Devrimine kaynaklik edecektir) ABD’nin kurulmasi ile ba^lar. 0 
zamandan beri, yikilan eski rejimlerin elitleri ile yeni elit arasindaki kavga silrmektedir. Eski 
sistem italya’da Garibaldi, Sirbistan’da Kara El, Tilrkiye’de Jon Tilrkler gibi sozde milliyetg 
hareketler tarafindan 1. Dunya Savag sonrasinda yi ki Ian ve yerlerine ulus devletlerin 
kuruldugu Hiristiyan monargleri ve Osmanli Halifeligidir. Bu, Hiristiyan monarglerini ve 
Panislamizm’i engellemeyi ama^layan uluslararasi bir komplodur. Dolayisiyla aslinda antik 
Yunan ile ba§layan Roma ve daha sonra Alman uygarligi ile devam eden Bati medeniyetinin 
de sonudur. Son zafer kolelere aittir. §imdi, bu ulus devletlerin, ulus-ilstil kurumlara 
donu^turulmesi ama^lanmaktadir. Fransiz Devriminden sonra, Rothschild (Bankacilik) Evi, 
Yahudiler tarafindan kuruldu ve altinin degerini saptama rolilnil ilstlendi. Bugiln hala, kimse 
tarafindan seglmemi§ olduklari halde, bazi eski soylu ailelerin bireyleri ile birlikte, aym rolu 
silrdilrilyorlar ve bunun adina da demokrasi deniyor. Dolayisiyla, anti-semitizmin diyalektigi 
Yahudileri degil, bu anlatilan sistemi korumamn bir yolundan ba§ka bir §ey degildir. Anti- 
semitizm su^lamasi bir kole grubu Yahudiler tarafindan devrilen Hiristiyan elitlerin bagnin 
ilzerinde sallanan bir kihgir. 

Bugiln demokrasi denen §ey, Yunan modeli degil, Hiristiyan Avrupa ve islam Halifeligine son 
veren, Amerikanciligin anayasal demokrasisidir. Tarih, resmi versiyonundan olduk^a faklidir. 
Monetarist elitler tarafindan sava§a zorlanan Hitler, hegemonya pegnde bir §arlatan degildi. 
Weimer Cumhuriyetindeki karma§aya son verdi ve Alman ulusunun kendisine olan saygisim 
yeniden kazandirdi. Hitler, Hiristiyan dilnyasim tamamen yok etmeyi ve dilnyayi faiz yoluyla 
tek bankacilik sistemi altinda bi rle§ti rmeyi ama^layan plam engellemeye q;ali§ti. Aym plamn 
2. a§amasi ise kapitalist Amerika’nm, yenilenen komilnist devlet kanahyla yok edilmesiydi. 
Dolayisiyla, hem kapitalizm hem komunizm sahte ideolojilerdi. Son hedef, olu^turulacak bir 
kredi karti agi ile parasonrasi a§amaya ge^mekti. Bu nedenle, faizci sistemi ortadan 
kaldirmak Nazi Almanya’simn 20 hedefinden biriydi ve Avrupa’yi 20 ve 30’larda sarsan 
olaylarin ardinda bu ger^ek vardi. Sava§ sonrasinda Yahudiler ulus devletlerine kavu^tular 
ancak bu Hitler’in uyardigi gibi onlarin para piyasalari uzerindeki kontrolilne son vermedi. Bu 
nedenle ‘Yahudi sorununu gozmede de ba§arili olamadi. Tam tersine, dunyadaki biitiin 
Yahudilerin efendisi ve kendiliklerinden onlarin polisi haline geldiler. 

israil, global bankaciligin silahli koludur. Aslinda, Yahudileri korumak ign degil dilnya 
elitlerinin ki, dilnya medyasi da kontrolleri altindadir, dilnyayi ele gegrme surecini 
perdelemek igi n bir ilgi merkezi olu^turma amaciyla kurulmu^tur. Bunun ign, ya^ananlar ne 
bir Yahudi dunya elitlerinin <;ogu Yahudi olmakla birlikte ne de komunist komplosudur. Zaten 
Yahudiler, H i ristiyan lari n yardimi olmadan eski rejimleri yikmada ba^ariya ula^amazlardi. 
Eski efendiler devrildi, eski elitin tekrar geri gelme §ansi yok. Hat; bir kez kirildi, bu silreci 
Muslilmanlar durdurabilir ve faizci sistemi ortadan kaldirmak onlarin tarihi misyonudur. 
Onlara bunun imkanlari verilmelidir. Yahudiler, Tslami sistemi kabul etmeli ya da Milslilman 
olmalidirlar, bu onlara sunulan bir gki§ yoludur yoksa kendilerini gerisin geri tekrar 
(Holokost’la sonu^lanan S.Q.) eski Yahudi-Hiristiyan zitla^masi ignde bulurlar.”32 

Murabit, “Gelmekte olan insan” kitabinda, Hitler’in vasiyetinde yer alan (“Bundan boyle 
gelmekte olan insan ign dovil^eceksiniz”) bu beklenen kignin Muslilmanlar oldugunu 
belirtir. 1 996’da, (Necmettin Erbakan Ba^bakan, Recep Tayyib Erdogan istanbul Belediye 
Ba^kamdir) istanbul Belediye Ba^kanligimn Killtilr Dairesi tarafindan dilzenlenen “Dogudan 
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Batidan” adli konferanslar serisi sirasinda yaptigi konu^mada, Osmanli devletinin gelmekte 
oldugunu ve Gen^ Osmanlilarin gaginin ba§ladigmi ilan eder. Halifeligin yeniden tesisi ile 
kapitalist duzeni yikma misyonunu da Gen^ Osmanlilar a yukler.33 


'Gelmekte olan insan” motifinin Mehdi inanci ile benzerligine dikkat ^ekerek hemen, 


makalelerinde s u re k I i olarak “iran tehlikesine” dikkat ^eken neo-con gazeteci Daniel Pipes’in 
yeni bir yorumuna yer verelim. “Ankara’nm hirslari kontrol edilmeli. iran rejiminden daha az 
provokatif fakat daha zekice, kendi islamcilik vizyonu ile Musluman ulkelere yeniden §ekil 
vermeyi hedefliyor. Bu ^abanin ilk salvolari ba^arili ^unkii hem etkili oldu hem de dikkatleri 
^ekmeden yapildi.”34 


AKP yonetiminin, “Yeni Osmanlilik” olarak da isimlendirilen islamci modelinin Batililar 
tarafindan bolgedeki islam ulkelerine bir model olarak onerildigini gormiiijtuk. 0 halde 
Pipes’in da vurguladigi gibi, bolgede (biri §ii biri Sunni olmak iizere) iki islamci model soz 
konusudur. Bu giderek belirginle§en rekabete ve iki ulkenin; Esad rejiminin gelecegine ili§kin 
ciddi bir <^ati§ma i^erisinde olmalarina kar§in en azindan gorunurde ve §imd ilik yakin olan 
ili§kileri, kendi ozel gundemlerini uygulayabilmek i<pn dayam^ma i^erisi nde gorundukleri 
§eklinde a^iklanabilir. Qunkii iki ulkenin de, bolgedeki dengeleri yeniden belirlemek isteyen, 
hatta bir harita degi§ikligine gitmeyi ama^ladiklari anla^ilan global gii^lere kar§i en gii^lu 
karti, muhtemel bir Turk-iran ittifakidir. Fakat Turkiye’nin Suriye’ye olasi bir mudahalesi 
boyle bir olasiligi ortadan kaldirabiiir. 

Yine Mesiyanizm konusuna donelim. Yukanda da belirttigimiz gibi, Mesih inancmin 
siyasalla^tirilmasim $ii islamcdigimn yam sira Hiristiyan Siyonistler olarak da nitelenen 
Avangelist Hiristiyanlarda da gormek mumkundiir. Yahudi koktendincilerin de Mesih’in 
geli§ini hizlandirmak ifin faba harcanmasi gerektigine inandiklarmdan soz etmi§tik. i§te, "Ugly 
Truth” isimli internet sitesinde, "Benjamin Netanyahu Ordered to Hasten Jewish Messiah’s 
Coming-Netanyahu’ya Yahudi Mesih’inin geli$ini hizlandirmasi talimati verildi” ba§ligi 
altmda yayinlanan video bunu gozler online seriyor. 



You Tube’de <^e§itli versiyonlarmin da izlenmesi rniimkiin olan 18 Kasim 1990 tarihli 1 
dakikalik videoda, donemin Di§i§leri Bakan Yardimcisi olan Netanyahu ile iinlii Hasidik 
Hahamba^i Menachem Mendel Schneerson konu^uyorlar. Netanyahu’nun ba^inda siyah bir 
kipa (Yahudi dua ba^ligi) var ve son derece saygili bir §ekilde davramyor. Hahamba^i, 
Netanyahu’yu kutsayarak bir §i§ede muhtemelen okunmu§ su veriyor. 

Netanyahu: "Duamzi ve yardimmizi istemek ifin geldim." 

Hahamba§i:”Her §eyde mi?" 

Netanyahu: "Her konuda, hem siyasi hem ki§isel." 

Hahamba§i: "Son karjda^mamizdan bu yana pek 90k konuda ilerleme oldu." 

Netanyahu: "Evet, pek 90k ilerleme oldu." 

(Bu sozler Netanyahu’nun siyasete atilarak muhtemelen Hahamba§idan aldigi destekle hizla 

yiikselmesinin kastedildigini du$undiirebilir.] 

Hahamba§i: "Ne var ki, degi§meyen §ey Mesih’in halen gelmemi? olmasi. Dolayisiyla Mesih’in 

geli§ini hizlandiracak bir §eyler yap." 

Netanyahu: "Yapiyoruz, yapiyoruz." 

Hahamba^i: "Goriilen o ki, yapdanlar yeterli degil. Giiniin bu saati oldu halen burada degil. Ama 

halen birkaf saat var, bugiin ifin f aba harcamaya devam et." 
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I Netanyahu: "Evet." Hahamba§inin Netanyahu’ya tekrar kutsayici sozler soylemesi ve ba§ari 
dilemesi ile video sona eriyor.35 

Bugunku Ukrayna’da dogan ve 1994’de 92 ya^inda New York’ta olen, Berlin Universitesi ve 
Sorbonne’de ogrenim gormu§ olan Hahamba^i Schneerson, Hassidik 36 Chabad Lubovitch 
hareketinin 7. ve son ba^hahamiydi. Holokost sirasinda mensuplarmin neredeyse tamami 
olduriilen hareketi, lideri oldugu 44 yil zarfinda The New York Times’e gore, Yahudi 
dunyasmin en etkili ve tarti^mali hareketi haline getirdi. Merkezi New York’ta bulunan ve 
butiin diinyada 200 bin mensubu olan Mesiyanik hareket, kendi inanci dogrultusundaki 
Ortodoks Yah ud i I ig i yaymak ign dunyanm dort bir yanina misyonerler gonderiyor, her yil 
butiin diinyada ^ok sayida okul ve ^e^itli yardim kurulu^lari agyor. 1990’da hareketin 
bagi^lardan kaynaklanan yillik gelirinin 100 milyon dolar civarinda oldugu agklanmi§ti. 
Schneerson’nm israil’e hi^ gitmemesine ragmen hareketi araciligiyla israil siyasetinde son 
derece etkili olmasi nedeniyle, sagci israilli Liderleriler tarafindan mutlaka ziyaret ed i Id ig i 
belirtiliyor. izleyenleri tarafindan (halen) Yahudi Mesih’i olduguna inamlan Schneerson, 
Yahudilerin Tevrat’ta belirtilen ve hahamlar tarafindan diger kutsal metinlere dayamlarak 
yorumlanan kurallarina uymalari halinde Mesih’in geli^ini hizlandirabileceklerini vaaz 
ediyordu.37 

israil Ba§bakam Binyamin Netanyahu’nun Mesiyanik egilimleri olduguna dair elimizde bir 
bilgi olmamakla birlikte pragmatik bir politikaci oldugu bilinmektedir. Yukarida soziinii 
edilen video, sadece diinyamn her yerinde oldugu gibi etkili din adamlarindan icazet alma 
pe§inde olan bir politikaciyi gozler online seriyor olsa dahi, israil siyasetinde bu denli etkili 
olan Hahambag Schneerson’mn Mesih’in gelirinin hizlandirilmasi gerektigi yolundaki tel ki n i 
onemle not edilmelidir. iran’in niikleer silah kapasitesine ula^masi olasiligi hakli olarak, 
iran’in kimlerin kontroliinde olduguna dair bir endive yaratiyorsa, aym duyarlilik halihazirda 
niikleer silahlara sahip israil ign de gosterilmelidir. 


Hahambag Schneerson’nm, Yahudi Mesih'i olarak zamam geldiginde tekrar ortaya gkacagim 
savunan ve Mesih’in geligne dair i^aretleri gozledigi iddiasindaki “rabbiyess.com” isimli web 
sitesinde; 1 840’dan bu yana Ortodoks Tevrat bilimcilerin ^ali^malarina gore, diinyadaki 
olaylarin kutsal Yahudi metinlerinde yer alan Mesih’in geligne ili^kin i^aretler ^ergevesinde 
geli^tigi ileri siiriiliiyor. 1 840’daki sanayi devrimi, 1. ve 2. Dilnya Sava^lari, Holokost, 
Yahudilerin Kutsal Topraklara geri donmeleri, Korfez Savag, ikiz Kuleler faciasi ornek olarak 
veriliyor. 1991’deki Korfez Savag sirasinda, ABD’nin Irak’a 2003’teki saldirisimn Hahambag 
tarafindan ongoriildiigii ^unkil bu savagn Yahudilerin ve insanligin selamete eri^mesinin, 
yani Mesih’in gelirinin i^aretlerinden birisi oldugu belirtiliyor. Aym §ekilde, iran ile Hiristiyan 
Bati arasinda, Batinin galibiyeti ile sonu<;lanacak bir savagn da Mesih’in gelirinin 
i^aretlerinden birisi olarak kutsal metinlerde yer aid ig i ifade ediliyor.38 

| Son sozumuzu 


soylemeye hazirlanmadan once Mehdi-Mesih <^ati§masi uzerinden ileri bir komplo teorisi 
geli^tirelim. Yukarida sozii edilen kimi olaylar ve son olarak Ortadogu’daki ayaklanmalar; 
(“Zuhur Yakinda” belgeselinin de dii§iindiirdiigii gibi) bu doktrine her iki tarafta da ger^ekten 
inananlar ya da bu inanci kullananlar tarafindan, Mesih’in geli§ini “hazirlamak” amaciyla, dini 


metinlerde belirtilen i§aretlere uyacak §ekilde planlamyor olabilir mi? Komplo teorimizi Vali 
Nasr’dan bir anekdotla destekleyelim. iran-lrak savagnm zor giinlerinde yeterli egitim ve 
te^hizat verilmeden cepheye gonderilmi§ gen^ askerler geceleri uyandiklarinda beyaz bir atm 
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uzerinde beyaz pelerine sarinmi§ bir figurun kendilerini kutsadigim gorerek heyecanlamrlar. 
Ancak gordukleri Mehdi degil, morallerini yukseltmek ign gonderilmi^ profesyonel 
aktorlerdir.39 
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MEHDiYi BEKLERKEN 

Mehdi du^uncesini ve bugunun iran’ina yansimalarim incelemeden, §ii du^uncesinin nasil 
siyasal la§ti ri Id ig i n i ve bugun iran ve bolgede olup bitenleri anlamak mumkun deg i Id i r. Bu 
nedenle, kitaba da ismini veren bu bolumde iran'in oldugu kadar bolgenin hatta dunyanin 
geleceginde kritik bir rol oynamaya aday Mehdi du^uncesini masaya yatiriyoruz. 


| Mehdi, Mehdi inanflari ve Mehdeviyet 


Oniki imamci §iiler, 12.imam’in bir gun Mehdi olarak geri donecegine inamrlar. Mehdi 
inanci Kuran’da yoktur. Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve selleme atfedilen had islerle 
islam dininin ortaya gki§indan sonra ilk 200 yil ignde ortaya gkmi§tir. Bu inanca gore, 
Mehdi ve izleyicileri zamanin sonunda siyah bayraklariyla ortaya gkarak, "Sahte Mesih”i (el- 
Mesih el Deccal) oldureceklerdir. Alternatif bir Sunni gelenek ise, Suriye’de ortaya gkacak ve 
Deccal’i (ya da Antichrist) Filistin’de oldurecek olanin Mehdi deg i I , H i ristiyan lari n “Christ- 
Mesih” olarak isimlendirdikleri, Hz. isa oldugunu belirtir. Yine bu donemde ortaya gkacak 
olan Mehdi, her zaman Hz. isa’nin arkasinda duracaktir. 


Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin olumunun ardindan, ardilimn kirn olacagi 
^ati^masimn yarattigi iq: sava^ta maglup olarak, “imam AM” ve soyundan gelenleri Hz. 
Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin ardili olarak kabul ettiremeyen §ii ulema; 
ula^ilamayan dag zirvelerinde vah§i hayvanlarin koruyuculugunda ya^ayan ve gunun birinde 
donup ger^ek islam’in du^manlarim oldurecek olan ^ok gu^lii bir Mehdi ye atifta bulunmaya 
ba^ladi. Zaman ge^tik^e ve §iilik Sunni yoneticiler tarafindan siyasetten uzak tutulduk^a, §ii 
toplumunun temsilcisi olma iddiasindaki imamlar arasindaki rekabet derinle^ti. Bu, §iiligin 
kendi i^erisinde bolunmesine neden oldu. Yedi imamci §iilik-ismaililik ve 12 imamcilik gibi. 
ikincisi, Ali’nin soyundan gelenleri imam olarak kabul etme gelenegini, 11. imam Hasan el 
Askerinin 873’teki Irak’in Samarriya kentindeki olumune dek surdurdu. imam Hasan da, 
babasi AM el-Hadi gibi, Sunni Abbasi halifelerince ev hapsinde tutulmu^tu ve olduruldugune 
dair de ^ok gu^lil §upheler vardi. Bu nedenle, 4 ya^indaki oglu Muhammed Abbasilerden 
korumak amaciyla gizlendi. ilerleyen yillarda 12. imam izleyicilerini sadece elgleri (sufara) 
araciligiyla yonetti. “Ku^uk Caybet-el Giybe el Siigra” denilen bu donemde imam Muhammed 
Mehdi olarak amlmaya ba^landi. 941’de imam’in 4. elqisi, Mehdinin tamamen ortadan 
kaybolmaya karar verdigini bildirdi. Bu tarih, “Biiyiik Gaybet-el Giybe el Kiibra’nm ba^langici 
olarak kabul edildi. Bu gun pek ^ok sofu §ii 1 2. imam’in halen ya^adigina inamyor. 

Onbirinci yuzyi Ida, 12. imamcilarin Mehdi inanci Bagdatli §eyh el Mufit tarafindan bir 
doktrine donu^turulerek, “Rehber Kitap-Kitab el ir§ad” adi altinda toplandi. Kitabi 
tamamladiktan sonra §eyh Mufit, “Kayip imam’dan kitabi n i oven bir mektup aid ig in i bile ileri 
surdil. §eyh kitabinda, Mehdinin gorilnmesinden (zuhur) once ayrintilari ile siraladigi dogal 
afetler ve buyuk acilar ya^anacagim belirtti. Bunlarin ardindan Mehdi, “Zamanin Efendisi” ya 
da “Kilicin Efendisi” olarak zuhur ederek “Gazap Ordusunun ba§ina ge^ecektir. §eyh Milfit 
kitabinda Mehdinin donu§ tarihini tarn olarak vermedi ama geleneksel olarak inamldigi gibi 
bunun gft sayi ile biten bir islami yilin A§ure gunune denk gelecegini ongordu. Mehdi 
gorilndugunde; Kufe’deki (Irak) kafirleri oldurecek, sonra da turn dunyayi islam adina 
fethederek dilnyada bari§ ve adaleti tesis edecekti. Bu donem, 7 ila 19 yil silrecek ve 
sonunda Kiyamet gunu gelecektir. §ii ulema, siyasal Mehdiciligi engellemek ign Mehdinin 
geligni haber verecek i^aretleri yorumlama konusunda bir tekel olu^turdu. Ancak 
^abalarinda her zaman ba^arili olamadi. Safevi §iileri, 16. yuzyi I bagnda liderleri §ah ismail’i 
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Mehdi ilan ederek, i ran ’ i fethetmeye giri^tiler. Safevilerin Osmanlilar tarafindan yenilmesi, 
§ah ismail’in askeri ihtiraslarina gem vurarak sonuga Mehdi deg i I temsilcisi olarak 
gorulmesine yol agi. §ii ulema, iran’da §ii ogretisini yaydi ve Safevi egemenligini 
yerle§tirmek ign de, Safevi otoritesine rakip olugurabilecek siyasal Mehdicilige karg gi kti . Bu 
karmagk tarihi silreg akademisyen Zeev Maghen’in §u sonuca varmasina yol a^mi^tir, 
“Bugiin bildigimiz haliyle §iilik, oncelikle Mesiyanizme karg bir g tig olarak vucut bulmu§tur.” 


| Mehdeviyet nedir? 


Fars^a bir kavram olan Mehdeviyet (buna islami Mesiyanizm de denmektedir), Mehdinin 
geri donmesi ve Muslumanlara dunya hakimiyetini sunmasina denilmektedir. Mehdinin 
donu§u oncesinde buyuk bir kozmik kaos ve kanli sava^lar olacagi, karanlik gu^lerle yikici 
bir savagan sonra Mehdinin dunyamn evrensel bari§a ula^masina liderlik edecegi inanci, 
Hi ristiyan lari n dunyamn sonu inancimn benzeridir. Zaten beklenen bir kurtaricimn (Mesih) 
gelerek kotu gugleri yok edip dunyada adalet ve egtlige dayali yeni bir duzen kurmasi 
inamg, butun ana dinler ve gelenekler tarafindan paylaglir. Hinduizm, Budizm, Yah ud i I i k, 
Hi ristiyan 1 1 k, Zerdugluk ve Muslumanlikta, Mesih ya da seglmi§ bir kurtarici fikri mevcuttur. 
Hepsi bu ki§ i n i n geligni mutlu bir olay olarak kabul etse de, ayrintilar da farkhlagrlar. 
Dolayisiyla Mehdi du§uncesi, islam oncesi iran kulturunde yani antik Zerdust inamgnda da 
mevcuttur. Pers edebiyati gelecek bir kurtarici nosyonu ile dopdoludur. §ehnamenin §airi 
Firdevsi (935-1020), “iran’da asil bir adamin ortaya gkacagim ve Tanrimn dinini dunyamn 
dort bir yanina yayacagmi” yazmigir. 2 


| iran’da Siyasal Mehdicilik 

Siyasal Mesiyanizm, yani Mesih inancim siyasi g ug kazanmak ign §u ya da bu §eki Ide 
kullanmak, §iiligin yam sira H i ristiyan 1 1 k ve Yahudilikte de gorulmektedir. Bu, geleneksel dini 
ogretilerin yeniden yorumlanmasi ile geleneksele ters du^erek gergkle§mektedir. Geleneksel 
§ii ogretisinde, Mehdinin geri donu^unden once me§ru bir dini yonetim kurulmasi kafirlik 
olarak kabul edilir. Qunku sadece onun dini kurallarla yonetme hakki vardir. Bu qerqevede, 
geleneksel §ii ulemamn iran islam Cumhuriyetinin kurulu^una karg gkmasim, koktendinci 
Yahudilerin Siyonizme ve israil’de insan eliyle Yahudi bir devlet kurulmasina karg olmalarina 
benzetebiliriz. Mesela, bugun agri dinci Natural Karta Flareketi israil’de faaliyet gostermesine 
kargn israil devletini halen tammamaktadir. Bu analojiyi; Flumeyni’nin bir islam devleti 
kurulmasi ign Mehdinin geligni beklemeye gerek olmadigi, ulemamn Kayip imam adina 
yonetebilecegi ve inananlarin baskici rejime karg gkmak igi n beklemek zorunda olmadiklari 
savim (ki bu Mesiyanizmin reddidir), Flaham Avraham Kook’un geleneksel Yahudi ogretisine 
karg gkarak Mesih gelmeden israil devletinin kurulmasina onay veren yorumuna (siyasal 
islam jargonuyla igti had i na) benzeterek surd urebi I i riz. 3 Flaham Kook boylece sekliler 
Yahudiler ile uzla^arak (tamamen) din kurallari ile yonetilmeyen bir israil devletine onay 
verirken, Flumeyni de, “En Yuksek Lider’in otoritesini din kurallarimn uzerinde tutan Velayet-i 
Fakih doktrini ile unlu Fransiz islamolog Olivier Roy’un yorumuna gore, §iiligi 
sekulerle§tirmi§tir. 4 


Hiristiyan Siyonistler olarak amlan Evangelistlerin de, (ileride ayrintilari ile gorecegimiz 
gibi) Mesih’in geligni hizlandirmak igi n gaba harcadiklari, israil’in kurulu^unu da bu yolda 
atilmi§ bir adim olarak gordukleri igin destekledikleri, bundan sonraki adimin ise butun 
Yahudilerin tekrar israil’de toplanmasi oldugu ileri surulmektedir. 
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Ozellikle, ABD’de neo-con’lar ile yakm ili§kileri olan Evangelistlerin aym amaci giiden 
israil’deki radikal sag ve Mesiyanist oldugu ileri siiriilen Yahudi yerle^imcilerin orgiitii Gush 
Emunim ile i$birligi i^ersinde olduklan da fok tekrarlanan iddialar arasindadir. israil’de Gush 
Emunim'den daha radikal bir tutum benimseyen bazi yeralti orgiitleri de, 1980'in ba§inda 

Harem-i §erif i havaya u^urarak Mesih’in geli$ini hizlandirmak gibi teror eylemlerinin 
hazirligi i^erisinde olmu§larsa da, eyleme ge^meden yakalannu^lardir. Halen israil'deki 
a§iri radikal Mesiyanist kesimlerin, Harem-i §erifin havaya uyurularak yerine 3. Tapmagin 
kurulmasi ifin firsat kolladiklarina inamlmaktadir. 5 

iran’da ise, Humeyni’nin devrimden sonra sert bir §e ki Ide <^ati§acagi geleneksel 
Mesiyanist diye tammlayabilecegimiz Hilccetiye Tarikatina gore Mehdinin donu^unden once, 
siyasi ya da askeri bir orgiltun baskici rejime kar§i gkmaya izni yoktur. Bunun anlami da 
Huccetiye’nin, “Mehdinin geli§ini hizlandirmak ya da onun yoklugunda vaat edilen islam 
utopyasmi gerQekle§tirmek ign aktif bir ayaklanmaya” kar§i gktigidir. Bu baglamda, 
Humeyni’nin devrimci eylemci I ig i (Hiristiyan ve Yahudilikteki post-millenialist egilimlerle 
benzerlik gosterir bigmde) Mehdinin geli^inden once, bu geli§i hizlandirmak ign ideal bir 
islam toplumu kurmak amaciyla aktif bir rol ustlenmek olarak yorumlamyor. (Bu baki§ 
agsiyla, islam devrimi bir siyasal Mehdicilik ornegidir. S.Q.) 6 Oysa Humevni’nin devrimci 
mesaii Mehdiciliqin reddi uzerine kuruludur. (Aslinda bu devrimci islam ideolojisi 
hatirlayacaqmiz gibi Ali Seraiti tarafindan gelistirilmistir. S.C) Bununla birlikte Humeyni, 
devrim oncesinde (§aha kar§i kitleleri harekete gegrebilmek ign) bastirilmi§ Mehdi 
referanslari da dahil olmak uzere, elindeki biitiin kartlari ku I land i . imam unvanim kabul etti 
ve destekglerinin yogun bir Mehdici retorik kullanmalarina da izin verdi. Hatta daha da 
ileriye giderek, 27 Kasim 1978’de binlerce destekgsi yuzunu ayin uzerinde gorduklerini ileri 
surduklerinde buna karg gkmadi. iktidara geldikten sonra ise, siyasal Mehdiciligi 
yasaklamaya ya da en azindan cesaretlendirmemeye q;ali§ti. Ancak geleneksel §ii ulemasi ile 
itilafa du^mesinin nedeni bu deg i I , Velayet-i Fakih doktrinidir. Bu doktrin uyarinca yazilan 
islam Cumhuriyeti anayasasi, EYL’i Kayip imam’in temsilcisi olarak tammlar. Devletin bagna 
boylesi dogaustu nitelikler atfedilmesi aslinda bir Safevi gelenegidir. 1786 yilinda iktidara 
gelen Ka^ar Hanedanligi ile birlikte §ahlar, Gaib (Kayip) imam’in temsilciligini ulemaya 
biraktilar. Bu kararla ulema ozerklik ve gilt; kazamrken devlet i^lerinden uzakla§mi§ oldu. 
Geleneksel ulema, i§te o gunden beri suren bu din ve siyasi otorite ayirimim savunmaktaydi. 
Fakat Mesiyanik agriliklar konusunda Humeyni ile aym fikirdeydiler. Hi^bir birey ya da 
tarikatin Mehdinin donu§ zamam konusunda goru§ bildirmeye, i^aretler uzerine yorum 
yapmaya yetkisi yoktu. Bu tamamen ust duzey ulemamn ayricaligi idi. Ayrica, Mehdinin 
donu^unu hizlandiracak herhangi bir faaliyette bulunmak da kesinlikle yasakti. 

Humeyni’nin yerine gegen Ali Hamaney de (d. 1939) onun siyasal Mehdici I ige karg 
tutumunu surdurmu§tur. Qilnkil bu, imam’in vekili olarak gorev yapan EYL’in otoritesini 
baltalayacaktir. Me§het medreselerinde yeti^en Hamaney’in, orada hakim olan ezoterik 
ilimlere egilimi oldugu ileri surulmekle birlikte mesela onemli kararlari istihare ile aimak gibi 
yaygin kam, Mehdinin gelignin yakm olduguna inanan bir apokaliptik ya da “devrimci 
Mehdici” olmadigidir. Fakat bu sifatlarin atfedildigi Ayetullah Misbah Yezdi ile baglantisi ve 
Ahmedinecat’a (siyasal Mehdicilik konusunda olmasa da) vermi§ oldugu destek, soru 
i^aretlerine neden olmaktadir. Me^het’teki 8. imam Rizamn tilrbesine yapilan hac ziyaretleri 
devrim sonrasinda ozendirilmi§ sonugta ozerk, Vatikan benzeri bir yapiya sahip olan imam 
Riza Vakfi, iran’in en fazla gelir elde eden kurumlarindan birisi haline gelmi^tir. Hamaney, bu 


112 Yazilar 


vakfin destegi ile yukselerek 1 981 ’de Cumhurba^kam seglmi§tir. 

Humeyni’nin olumunden sonra ise, Kumun onde gelen Ayetullahlardan Taki Behcet ve tilmizi 
Misbah Yezdi’nin destegi ile Ayetullahliga yukseltilerek EYL olmu§tur. 

Hamaney’in ardindan cumhurba§kam olan Rafsancani (1989-1997) ve Hatemi (1997- 
2005) ise, siyasal Mehdiciligin onlenmesi konusunda daha da sert bir tutum izlemi^lerdir. 
2005 Cumhurbaijkanligi segmlerinde aday olan Rafsancani, daha segm kampanyasi 
sirasinda Ahmedinecat’in siyasi Mehdiciligine sert bir §ekilde karg gkarak uyarida 
bulunmu§tur. “Bazilari (Kayip imam ile) baglanti halindeyiz diyor. Bu felsefe ile halkin 
aldatilmasi zararlidir. Tarihin her donemecinde bu tutum var olmu^tur. Bu, karma§a 
yaratmamn yoludur. Bugun de, halkin Zamamn Efendisine olan sevgisinin buyuklugil 
nedeniyle bu ki§ki rtici 1 1 k arttiril maktad ir.” 

2005 segmlerinde iktidara gelen Ahmedinecat, siyasal Mehdiciligi yasaklayan 
mekanizmalari baltalami^tir. Mehdiyi siyasi rakiplerine karg yaptigi konu^malarinda 
defalarca gundeme getiren Ahmedinecat, Kayip imam’in gelignin habercisi oldugu ve onun 
gelig igi n uygun ortami hazirladigi yolunda bir izlenim uyandirmaya gah§mi§tir. 
Ahmedinecat, islam Cumhuriyetinin din adami olmayan ilk Cumhurba^kamdir. Ruhani ve 
siyasal Mehdicilige sarilmasi ulemamn etkisi dignda bir gu<; alam olu^turmaya gali^tigi 
§eklinde yorumlanmaktadir. Ahmedinecat’m, Kum’daki Parlak Gelecek Enstitusunu (PGE) 
finanse etmesi, PGE’nin d uzen led ig i uluslararasi Mehdeviyat konferanslarina katilarak 
Mehdinin donu^il ilzerine konu^malar yapmasi, siyasal Mehdicilik faaliyetlerine ornek olarak 
gosterilmektedir. 

Ahmedinecat’m Mehdi inancim kullandigina ili^kin bir diger ornek ise, Camkaran 
Camisidir. Kum yakimnda 11. yuzyilda bir inanamn ruyasinda Mehdiyi gormesinin amsina 
in§a edilmi^tir. Humeyni camiyi ziyaret etmeyi h igbi r zaman dogru bulmami^tir. Ahmedinecat 
ise, aksine caminin onemini dramatik bir §ekilde arttirmaya gali§mi§tir. 15-20 yil oncesine 
dek, Tranlilar igi n ozel bir dini anlami bulunmayan sade ve kugu k bir cami olan Camkaran’i, 
kamu kaynaklarmi da kullanarak muhte§em bir kutsal mekana donu^turmu^tur. Caminin 
sorumlusu Ayetullah Ebul Kassem Vefi, ISCAN haber ajansina verdigi bir millakatta, son 
yillarda caminin ziyaretg sayismin 16 milyona gktigim soylemi§tir. Caminin igeris i nde 
bulunan bir kuyuya para ya da dilek kagidi atildiginda, bu kuyunun agi Id ig i tilnelden duzenli 
olarak camiyi ziyaret ettigine inamlan Mehdi’nin isteneni ger^ekle^tirecegine inamlmaktadir. 
Ziyarete gelemeyenlere, faks ve e-mail ile dileklerini iletme olanagi da saglanmaktadir. 
(Benzer bir uygulama, ta^larimn arasina siki^tirilan dilek kagitlari ile unlu olan Kudus’teki 
Yahudiler igi n kutsal Aglama Duvari igi n de yapilmaktadir. S.Q.) Camkaran’a karg uyanan bu 
buyuk ilgi, Me^het’teki unlu imam Riza Tilrbesine yapilan ziyaretlerin sayisim azaltmi^tir. 
Biraz once belirttigimiz gibi, Hamaney siyasi gucunil bu tilrbenin oneminden ve elde ettigi 
gelirden almaktadir. Kum’daki geleneksel ulema da bu durumu kaygi ile izlemektedir. 
Camkaran’in alevlendirdigi batil inam^lar, iran’daki yonetici ulema ve kurallari ile de agl«^a 
^ati^maktadir. 7 

| Ahmedinecat’m Mehdeviyet anlayi§i 

Ahmedinecat iktidara geldiginde, hukumetini imam Mehdinin geligni hazirlayan hilkumet 
olarak lanse etmektedir. ve di§ politikasim (ve dolayisiyla nilkleer politikasim) bu baglamda 
§eki I lend i rd ig i §uphesi yaygin olarak ifade edilmektedir. Ahmedinecat, Mehdeviyat 
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konusunda ilimli muhafazakar ulemamn kar§isindaki radikal muhafazakar ulema tarafindan 
desteklenmektedir. Ancak son donemde, Ahmedinecat’in Mehdeviyet konusunda radikal 
muhafazakarlardan da ayrilan yeni bir politikamn, “Yeni Mehd ici I i k”in bayraktarligim 
yapmakta oldugu yolunda yorumlar yapilmaya ba§lanmi§tir. Buna gore, Ahmedinecat 
Mehdinin gel i§i n i n yakin olduguna ve bunun hizlandirilabilecegine inanmakta ve bu yolda 
<^aba harcamaktadir. “Yeni Mehdicilik” konusuna tekrar donmek uzere, Ahmedinecat’in 
Mehdeviyet konusundaki ifadelerine bir goz atalim. 8 


Humeyni’den ba^layarak (iran’in reformist cumhurba^kam Hatemi de dahil olmak uzere) 
eski cumhurba^kanlari ge§itli konu^malarinda Mehdi inancina, vurgu yapmadan kisaca, adeta 
adet yerini bulsun anlayi^iyla deginmi^lerdir. Mesela Hatemi, “Dunyayi degi^tirme 
misyonumuz yok” dedigi bir konu^mayi geleneksel “Zamamn Efendisi (Mehdi) bir dunya 
yonetimi getirecektir” ifadesini kullanarak bitirmi^tir. 9 Ahmedinecat ise, Mehdeviyet’i §imdiye 
dek hit; olmadigi kadar ^ok one ^ikarmi^tir. Ekim 2005’te (Tahranda) ilk kez uluslararasi 
Mehdeviyet Konferansi duzenlenmi^tir ve o tarihten bu yana konferanslar her yil “Parlak 
Gelecek Enstitusu-PGE” tarafindan surdurulmektedir. Web sitesine gore PGE, “2004 yilinda 
Kum kentinde, imam Mehdiyi bekleme (intizar) kulturunu geli^tirmek ve bu konuda kitleleri 
bilgilendirmek, iran ve dunyadaki akademisyenlerin ara^tirma ve kulturel <^ali§malarim 
desteklemek amaciyla kurulmu§, kar amaci gutmeyen bagimsiz bir kurulu^tur. imam Mehdi 
(a.s) hakkinda yanli§ du^uncelere, forumlar duzenleyerek ve bilimsel cevaplar hazirlayarak 
kar§i gkmak ign gaba harcamaktadir. PGE, her yil §aban ayinin 1 5’inde, imam Mehdinin 
(Allah gel i§i ni hizlandirsin) kutlu ya§ gununde Mesiyanik bilim konusunda ^ali§an 
ara§tirmacilari bir araya getirdigi uluslararasi bir seminer duzenlenmektedir.” 10 Enstitunun 
bir de “Bright Future News Agency-Bfnews” adi altinda ingilizce de yayin yapan bir haber 
ajansi bulunmaktadir. 


Ahmedinecat, 2006’de yapilan 2. Uluslararasi Mehdeviyet Konferansimn aglignda 
“Bfnews” nin haberine gore, “ Mehdeviyet’i benimsemek insanligin devami ign tek yoldur” 
demi§tir. Mehdeviyet goru^unun ve du§uncesinin dunyamn yonetimi ign en mukemmel 
metot oldugunu vurgulayan Cumhurba^kam, Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin 
Allah’ in davetgsi ve parlak bir igk oldugunu, butun insanligin onu izleyerek karanliktan 
kurtulabilecegi mukemmel bir rehber ve ornek oldugunu belirterek ozetle §unlari soylemi^tir: 


“Peygamber, ‘Ben kimin efendisiysem Ali de onun efendisidir’ demi§tir. Bu sira bizim 
efendimiz imam Mehdiye gelinceye dek boyle devam etmi^tir. 0 da butun bu vasiflarin 
mirasgsidir, o da Allah ’ i n davetgsidir, parlak bir igktir, mukemmel insandir, §efkat ve 
otoritesiyle ruhlari arindirir ve insanliga yol gosterir. Bizim halimize her zaman tamktir. 
Zulum altindaki insanlarin kanlarimn dokulmesine seyirci kalamaz. Gorunmese de mevcuttur 
ve dunyayi duzeltmeye <^ah§maktadir. Zamamn imam’i, butun bu buyuk insanlarin Adem’in, 
Nuh’un, ibrahim’in, Musa’nm, isa’nin ve Muhammed’in (Allah’ i n selami uzerine olsun) 
mirasgsidir. imam Mehdiyi tammamn onko§ulu ruhani ilgi ve bagdir. Onu bilebilmek ign onu 
izlemeli ve aramaliyiz. Bugun insanlik hizla refah, adalet, sevgi, merhamet ve insamn turn 
ruyalarimn ancak Mukemmel insamn liderligi ile mumkun olabileceginin bilincine 
varmaktadir. Sadece bu du^uncenin, ulkeyi istenen noktaya ula§tirabilecegine inamyoruz. 
Demokrasi olduklarim savunan ulkelere bir muzakereye hazir oldugumuzu soyledik. Sen 
kendi ^ozumunu ortaya koy, biz de kendimizinkini ve butun insanlik ku^kusuz sansursuz 
olarak bu konu^malari dinlesin. Mukemmel insamn yonetiminde zor kullanma zamam sona 
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ermi§tir, bugun mantikve du^unce zamamdir.” 11 

Ahdiyyih’e gore, ilk uluslararasi konferansta Mehdeviyet, dinler arasinda birlik ve dunyada 
barium temelini olu^turacak bir ideoloji olarak sunulmu^tur. Ahmedinecat bu konferansta 
yaptigi konu^mada, “imam (Mehdi) evreni yonetir... islam Cumhuriyetinin ve Velayet-i Fakih 
sisteminin bir dunya hukumetinin kurulmasina zemin hazirlamaktan ba§ka misyonu yoktur” 
demi§tir. ikinci konferansta ise, bu ifadelerini biraz yumu§atmi§tir. izleyen konu^macilar da 
Mehdeviyet’i, “islam Cumhuriyetinin belirleyici stratej isi”, “Kapsamli bir plan ve stratejik 
politika”, “Siyasi rejim ve dunya goru§ii” olarak tammlami^lardir. Bu ^er^evede 
Ahdiyyih,konferansin sadece Mehdinin gelignin, "kagmlmaz oldugu” deg i I aym zamanda 
gelignin insan eliyle (eylemleriyle) “hizlandirilabilecegi” tezini de savundugu yorumunu 
yapmaktadir. Oysa Mehdinin donu^un hizlandirilmasi konusundaki iddiasim dayandirdigi 
ifadelerden ornekler vermemi^tir. 12 

7. konferansin sunu§ yazisi belki bize bu konuda ipu^lari verebilir: “imam Mehdiyi 
beklemek, yeniden gorunu^u ign gereken zemini hazirlamak demektir. Bekleyenlerin gorevi 
ger^ek bir bekleyen toplum olu^turmaktir. Zemin hazirlamak demek, bir §ii’nin ve bir §ii 
toplumunun imam’ina karg turn sorumluluklarim yerine getirmek ve ama^larim hayata 
gegrmektir. Ger^ek bir bekleyen toplum demek, ama^lari, ili^kileri ve programlarin imam’in 
istek ve hedefleri dogrultusunda §ekillendiren toplum demektir. Qunku bir §ii toplumunun ve 
yonetiminin kimligi, otoritesi ve me^ruiyeti bu gorev ve sorumluluklarin yerine getirilmesi ve 
uygulanmasi ign gosterilen ^abalara dayalidir. Dolayisiyla, imam Mehdinin yeniden gorunu^u 
ign zemin hazirlamak isteyen yonetimin ana gorevi, bekleyen bir toplumun olu^masina 
katkida bulunacak strateji ve yaklagmlar benimsemektir. Bu stratejilerden en onemlisi 
ku^kusuz kulturel olanlardir. islam Cumhuriyetinin En Yuksek Lideri, imam Mehdinin 
Yardimcisimn (Hamaney S.Q.) ^agrisina uyarak, kulturun onemi ve medyamn rolunu imam 
Mehdinin yeniden gorunu^une zemin hazirlamak agsindan aydinlatmak ve degerlendirmek 
igi n 7. Uluslararasi Konferansmin temasi olarak ,‘imam Mehdinin (a.s) yeniden gorunu^u igi n 
gereken zemini hazirlayan toplum ve hukumet. Medya Strateji ve Yaklagmlari’ segi I m i§ti r. 
iran ve digndan akademisyen ve ara^tirmacilari bu konudaki ^ah^malarim sunmaya davet 
ediyoruz.” 13 

Konferansin niteligini anlamamiz agsindan i Ig i ng bir makale de, 2. konferansa Meryem 
Muin el-islam tarafindan sunuldu. “Globalizasyonla kargla§tirildiginda Mehdi yonetimi 
doktrininin, ekonomik, kulturel, siyasi ve sosyal arti lari” isimli makalede, Bati medeniyetinin 
<^oku§un egginde oldugu ve yerine sadece iran tarafindan temsil edilen islam kulturunun 
gegebilecegi ileri suruldu. Yazar, Mehdinin global yonetiminin Bati tarafindan yurutulen 
globalizasyona kesin bir alternatif oldugunu be I irtti . 1 4 

| Parlak Gelecek Enstitiisu’ne gore Mehdeviyet du$uncesi (mi?) 

Bu konferanslarda ortaya konan Mehdeviyet du^uncesini daha iyi anlayabilmek umuduyla 
Dr. ismail K. Poonawala’mn, konferansin web sitesinde yer alan makalesinden ozetleyerek 
alintilayalim: 

“imami §iiler igi n kayip 12. imam, inan^larimn temel prensiplerinden birisidir. Bu, ‘Allah, 
geligyle sona erecek olan izdirabimizdan kurtulmamizi hizlandirsin” §ekli ndeki popiller 
duada da g ugl u bir §ekilde ifade edilmektedir. Kuranda ilahi rehberlik nosyonunun temel bir 
prensip olmasina kargn ‘Mehdi’ kelimesi ge^memektedir. Mehdi doktrini, islam tarihinde 
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zamamn sonunda gergek dini restore edecek ve dunyayi bari§ ve adaletle doldurarak evrenin 
sonuna dek hukum surecek bir peygamber figuru beklentisini sembolize etmek ign 
olu§turulmu§tur. Pek <^ok kez Peygamber’e atfedilen Mehdiye ili§kin bilgilerin kaynagi, 
dunyamn sonuna ili^kin Yahudi, Hiristiyan ya da Zerdu^t du§unceleridir. Mehdinin donu§u 
konusunda yazan imami alimler geligni haber verecek olan i^aretlere de bir bolum 
ayirmi^lardir. Tanrinm insanlik tarihine dramatik mudahalesi ile ger^ekle§ecek olan 
gelecekteki restorasyona ili^kin bu apokaliptik goru^ler inananlar ign bir rahatlama kaynagi 
ve imam’in kayip oldugu zor zamanda inan^larmi koruyabilmeleri igin ek bir motivasyon 
olmu^tur. Mesiyanik beklentiler adaletsiz yonetime karg gkma ya da ayaklanma gibi 
gorevlerden onlari kurtarmig geri donu§u (zuhur) sabirla bekler olmu§lardir. Donu§ 
konusunda kesin bir tarih olmamasi, inananlarin muhtemel gunahlari uzerinden surekli 
durum muhasebesi yaparak hep hazir ve tetikte olmalarim gerektirmektedir. Bu literaturu 
bilen her ku§ak, ‘zuhur’ un kendi ya§amlari suresinde gergekle§mesi beklentisi igi nded i r. 

£ogu kez siyasi ve sosyal karma^alara ili^kin kehanetler, mesela Abbasi Halifeliginin 
^oku§u, donu^un i^areti olarak yorumlanmi^tir. istanbul’un Muslumanlar tarafindan fethi de 
boyle bir kehanettir. Mehdinin zuhuru oncesi olagandig doga olaylari ongorulmektedir. 
Gunegn batidan dogmasi, Ramazan ayinin bagnda ve sonunda gune§ ve ay tutulmasi olmasi, 
doguda ve batida ay tutulmasi ve gunegn gun ortasinda hareketsiz kalmasi gibi. Ay gibi 
parlak bir yildiz doguda yukselecek ve gokyuzune bir kizillik yayilarak 3 ila 7 gun kalacaktir. 
Zaman kisalacaktir. Sene ay gibi, ay hafta gibi, hafta gun gibi, gun saat gibi, saat kivilcim gibi 
olacaktir. Buyuk depremier, gddetli yagmurlar, garip salgin hastaliklar, kuraklik ve kitliklar 
gorulecektir. Sosyal anarg, buyuk bir savag ig <^ati§malar olacak ^ok acilar gekilecek ve 
insanlik ahlaki bir zafiyet ya^ayacaktir. Sahte peygamber ve imamlar ortaya gkacaktir. Butun 
kaynaklara gore, ‘zuhur’ un amaci dunyaya adalet ve bari§ getirerek gekilen acilara, zulum ve 
sava^lara son vermek maddi ve manevi bir mutluluk donemini ba^latmaktir. imam’in 
yonetimi boylece milenyum ruyasim, ideal islam toplumunun gergekle§mesini hayata 
gegrecektir.” 15 


PGE konferanslarina genellikle §ii Muslumanlar katilmakla birlikte her yil artan bir §ekilde 
dunyamn dort bir yamndan Sunni Muslumanlar ve Hiristiyanlar da katilmaktadir. Her yil 
“Parlak Igk” olarak kabul edilen ve “Mehdinin yardimcilari” olarak seglen 30 anahtar kig de 
amlmaktadir. 2009 yilinda Turkiye’de Adnan Hoca olarak taninan Adnan Oktar da konferansa 
katilmi§tir. Oktar daha sonra verdigi bir mulakatta, “Mehdinin isa Peygamberin donu§unden 
once gelecegini, islam dunyasindaki Muslumanlari birle^tirecegini, merhamet ve anlayig 
temel olarak alacagim, dunyadaki turn silahlari yok edecegini ve dunyada bari§ ve karde^ligi 
daim kilacagim” soylemi^tir. 16 Mehdeviyet konferansina pek ^ok Hiristiyan’in da katildigina 
yeniden degindikten sonra BFnews’den Mehdeviyet tarti^masina igk tutacak i Ig i ng bir haber 
daha aktaralim: “Cumhurba^kam, Papaya bir mektup yazarak Kurana karg yapilan hakareti 
kinamasindan duydugu memnuniyeti belirtti. Tek tan ri I iga karg yikici eylemleri 
etkisizle^tirmek igi n ilahi dinler arasinda iletigmin gerekli oldugunu belirtti. Iran islam 
Cumhuriyetinin mevcut dunya duzenini degi^tirme konusunda yardima hazir oldugunu ifade 
etti.” 17 


PGE’yi anlamamiza yarayabilecek bir yorum da, Mehdeviyet konusundaki kitap ve yazilari 
ile taninan, Mehdeviyet konferanslarina da pek ^ok kez katilmi§ olan Timothy R. Furnish’in 
imzasmi tagyor. Furnish’e gore, iran, §ii Mehdi inancim Hiristiyan dunyaya ihrag etmek ign 
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buyuk gaba ve para harciyor. Mesela ABD’de, bunu Washington D.C’deki islami Enformasyon 
Merkezi gibi orgutler araciligi ile yapiyor. PGE ve duzenledigi konferanslar da iki amaca 
hizmet ediyor. Birincisi, Mehdi inancmi Sunni Muslumanlar arasinda daha da yayarak Suudi 
Arabistan’a (dunyaya Vahhabi inancmi yayan S.Q.) rakip olmak. ikincisi, bu inanci Yahudi ve 
Hi ristiyan lar ozellikle dinler arasi diyaloga inananlar arasinda yayarak, iki dinin Mesiyanik 
beklenti leri n i n 12. imam Mehdi ile gergekle§ecegine inandirmak ve boylece Musluman 
olmayan dunyada da etki kazanmak. 18 

| Ahmedinecat-muhafazakar ulema <;ati$masi ve Mehdeviyet 

Ahmedinecat yonetiminin Mehdeviyet’i onplana gkarmasi, rejimin halen ki lit noktalarinda 
bulunan muhafazakar ulema ile ^ok keskin bir ^ati^maya girmesine neden oldu. Ahdiyyih, 
Ahmedinecat ve destekglerinin agklama ve eylemleri dikkatle incelendiginde, Mehdinin 
yeniden gorunmesi konusundaki §ii gelenegi hakkinda ^ok derin bilgi sahibi olduklarmin 
goruldugunu, fakat bu muhafazakar ulemamn sert tepkisine neden oldugu ign surekli olarak 
sansurlendiklerini ve ele§ti ri Id i klerin i belirtiyor. Yam sira devrimden sonra Mehdinin 
donu^une ili^kin butun bilgilerin, islam Cumhuriyetinin gkarlarina aykiri oldugu 
gerek^esiyle, ders kitaplarindan gkarildigina dikkat ^ekiyor. Ahdiyyih’e gore, bu ^ati^mada 
Ahmedinecat en sadik destegi, Misbah Yezdi’nin izleyicilerinden olu§an ve kendilerine, 
“Hizmet etmenin guzel Rahiyasi -Rayehe-ye Khosh-e Khedmat” adini veren a§iri radikal bir 
mollalar grubu ve Devrim Muhafizlari igerisindeki bazi unsurlardan aliyor. 19 

Ahmedinecat-yonetici muhafazakar elit ^ati^masi ve Mehdeviyet uzerine zihin agci bir 
yorum da Khalaji’den. “Apokaliptik bir cumhurba^kam iran Devrimi ideallerine geri 
donuldugunun deg i I tarn tersine devrimin ba§arisizhginm bir i^aretidir. iran Devrimi ign 
apokaliptik oldugu dignda her §ey soylenebilir. Qilnku Kayip imam’in beklenen donu^ilnu, 
ulemaya me^ruiyet vererek dolayisiyla §ii toplumunun dunya i^lerini kendi bagna 
^ozebilecegini ongorerek, sekteye ugratmigir. §upheci du^unuldugunde, Velayet-i Fakih 
uzerine kurulu bir sistem ancak Kayip imam’in yoklugunda mumkun olabilir. Qunku EYL 
zaten onun adina yonetmektedir ve imam gorundugu anda i§siz kalir. Bu nedenle, eger her 
sofu inanan imam ile baglanti halinde ise ki, Ahmedinecat kendisi ign bunun gegerl i 
oldugunu soylemektedir, o zaman kirn imam’in yoklugunda kendisine ne yapmasi gerektig ini 
soyleyen birine i htiyag duyar? Kisacasi Mehdeviyet EYL’in gucunil ve statusilnu tehdit eder.” 20 
Tekrar Ahdiyyih’e donersek, Mehdiye ragmen iktidarda olan bu din adamlarim Ahmedinecat 
ve gevresinin “inan^siz” olarak gordilklerini belirterek, Ahmedinecat’in dam^manlarindan 
birisine atfedilen §u sozleri ornek olarak veriyor, “Mehdi, kendisine boyle karg gkanlari 
katlederdi.” Benzeri sozler Ahmedinecat’in ulemayi tamamen elimine etmeye gah§tigi 
§eklinde iddialara neden olmu^tur. Bu nedenle yuksek duzeyli olanlari tepki ve kizginliklarim 
her firsatta agk^a ortaya koymaktadirlar. Mesela, Uzmanlar Meclisi Ba^kam Ayetullah 
Mehdevi Kani, Ahmedinecat’i, “Bizi bir alet gibi gorme. Devrimden once de sonra da sava^tik, 
dinin ve illkenin yararina olmayan her §eyle ve tilrlu yolsuzlukla sava^maya da devam 
edecegiz,” §eklinde uyardigim agkladi. Bunun da, ulemamn Ahmedinecat’in kendilerini 
gerektiginde kullandigi sonra ise gormezden geldigi yolundaki gkayetinin bir yansimasi 
oldugu yorumu yapildi. Ahdiyyih’e gore, pek ^ok i ran 1 1 Ahmedinecat’m iktidara gelmesinden 
sonra muhafazakar ulemamn gucil azalirken Cumhurba^kamm destekleyen (Devrimci 
Mehdici olarak tammlanan S.£.) fanatik bir fraksiyonun giderek g ug kazanmasim, Devrim 
Muhafizlarimn (yonetimi ele gegrmeye yonelik S.£.) kasitli bir stratejisi olarak 
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degerlendiriyor. 21 Biraz gerilere giderek bu fraksiyonun niteligini, Ahmedinecat’m dini 
goru^lerinin nasil §ekillendigi ile paralel olarak ara§tiralim. Unld Huccetiye Tarikati ile 
ba^hyoruz. 

| Huccetiye Tarikati 

Huccetiye Tarikati, ismini Mehdinin sifatlarindan birisi olan “sav, dogru” anlamindaki 
Huccet’ten aliyor. Tarikat, 195 3 ’te Musaddik’in devrilmesinden kisa bir sure sonra (Mehdi 
inancina rakip olarak gorulen) BahaT inancina kar§i, “bilimsel mucadele yurutmek” amaciyla 
Mahmud Halabi tarafindan “Encumen-i Huccetiye” adi altinda kuruluyor. BahaTleri, §ii 
inancina ge^meye ikna etmeye gal i§iyor ve hatta aralarina §ii ajanlar sokuyor. 1970’lerde, 
Pakistan ve Hindistan’da da faaliyet gostermeye ba^hyor. Ahdiyyih’e gore, din adamlarim 
ho§nut etmek isteyen §ah’in destegi ve onde gelen din adamlarimn yardimi ile kisa surede 
Mehdi inanci konusunda koktendincileri egiten ulke ^apinda gb^lu bir orgut haline geliyor. 
1979 Devrimi oncesinde Ahmedinecat ve diger sekuler gen^leri, burokratlari hatta bazi ordu 
mensuplarim radikalize ederek §aha buyuk bir tehdit olu^turuyor. 22 

Ne var ki Khaliji’ye gore, Huccetiye’nin Mehdi gelmeden islami bir hukumet kurulmasina 
kar§i olmasi ve HalebT’nin 1953 darbesinin etkisiyle politikaya kari^mamaktaki kararliligi 
nedeniyle (bu, tarikatin gorev yonergesindeki 9. madde de a^ik^a belirtilmi§tir) devrime 
giden sure^te pasif bir tutum almi§tir. Hatta bu nedenle, §ah yonetimi ile i§birligi ile su^lamr 
ve pek ^ok gen^ uyesi saflarindan ayrilarak devrime katilir. Bunlar arasinda, Di§i§leri eski 
Bakam ve Hamaney’in § imd i ki siyasi dam^mam AM Ekber Velayati, Di§i§leri eski Bakam Kemal 
Harrazi, Savunma eski Bakam Mustafa Qamran, Kulturel Devrim Komitesi eski uyesi ve 
bugunun modernist teolojisti ve rejim muhalifi Abdul Kerim Suru§ gibi isimler vardi. Bu 
killer, Huccetiye ile higbir ideolojik baglari kalmadigim kamtladiktan sonra Humeyni’nin 
guvenini kazandilar. Huccetiye’nin pek ^ok uyesi de Halkin Mucahitleri Orgbtune kati Id i lar. 2 3 

Fakat 1980’lerde Huccetiye, Velayet-i Fakih doktrinine kar§i oldugu igi n Humeyni’nin sert 
muhalefeti ile kar§ila§ti. Yeni rejimin Ahmedinecat gibi pek <^ok taraftari, tarikat ile olan 
ili§ki lerini gizlemek zorunda kaldilar. Sonu^ta, Huccetiye yeraltina indi ve tarikata uye olmak 
buyuk bir su^ haline geldi. Huccetiye kokenli Ahmedinecat’m, bugun Humeyni yanda^i 
ulemadan tarikati yeniden canlandirarak intikam almaya gali§tigi yolunda yorumlar yapiliyor. 
Bunda, Ahmedinecat ve destekgi leri n i n , “Tarikatin rehabilite edilerek yeniden Bahai inancina 
kar§i faaliyetlerine ba^lamasi” igi n agkc^a ^agrida bulunmalarimn da payi var. Yeniden 
can land i ri Id ig i soylenen Huccetiye tarikatimn ba^inda Ayetullah Taki Misbah Yezdi oldugu 
ileri sdruldyor. Uzmanlar Meclisi uyesi, imam Humeyni Enstitusu Ba§kam ve g ugl u bir din 
adami olan Yezdi, Mehdeviyef in en onde gelen temsilcilerinden birisi. Kum’daki Hakkani Din 
Kolejinde radikal mollalar yeti§tirdigi de ileri sdruldyor. Ahmedinecat’m cumhurba^kanligim 
Mehdi’nin istegi olarak degerlendirdigi biliniyor. 24 

Furnish’e gore ise, Huccetiye’nin Humeyni ile temel geli^kisi, Mehdi gelmeden once siyasi 
ya da askeri orgutlerin baskici rejimlere kar§i gkmasina izin verilmedigine inanmasindan 
kaynaklamyordu. Din adamlarimn siyasi eylemlere kari^masina hele bir rejim kurmalarina 
kar§ lyd i. Yani, Mehdi gelmeden utopik islami toplumunun kurulmasim, ge I i§ i n i n 
hizlandirilmasi igi n siyasi eylemler yapilmasim desteklemiyordu. Bu nedenle, iran islam 
Cumhuriyeti kurulduktan sonra da, Humeyni ile gati^ti. Humeyni’nin baskisi ile Halabi 
1983’te Huccetiye’yi lagvetti. Humeyni, tarikatin uyelerini hukumetten ve egitim 
kuramlarindan tamamen temizledi. Ancak 25 yildir, bir yandan iran’daki rejim, diger yandan 
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onlarin iran di^indaki sekuler tenkitgileri, Huccetiye’nin halen varligim surdurdugune, rejime 
tehdit olu^turduguna ya da “perde arkasindaki ger^ek gu^” olduguna inamyorlar. Butun bu 
vesveseli yakla^imlara kar§in, BahaT inancina kar§i Cizvit tipi bir orgutlenme olan Huccetiye, 
glgin bir Mesiyanik orgut olmaktan ^ok uzak. Ancak ironik olarak, hem keskin Velayet-i 
Fakih yanda^lari hem de Batili masa bag apokaliptik uzmanlarimn gunah kegsi durumunda. 
Ayetullah Misbah Yezdi’nin ate§li bir Huccetiye yanlisi oldugu konusu da hayli abartili. 
Mesela, Huccetiye uzerine ara^tirma yapan Global Research nin Roma’daki uzmam Nicole 
Pedde’ye gore, “iran’daki pek ^ok kignin Huccetiye mensubu oldugu dLi§unuluyor, en unlu 
§ijpheli ise Misbah Yezdi, fakat hi^ kimse bu bilgiyi gergekten dogrulayamiyor .” 25 

AM Ensari de, Misbah Yezdi hakkinda i Ig i ng bilgiler veriyor. Ensari’ye gore, Yezdi radikal 
siyasi goru§lerinin yam sira, yeni din adamlari eliti i^erisinde sofistike entelektuel fikirleriyle 
tammyor. Ayrica giderek artan sayida onemli mevkilerde bulunan etkili ogrencilerinden 
olu^an bir ^evresi var. Fakat belki de en ^arpicisi, Yezdi’nin, du§mam daha iyi anlamak 
amaciyla, ogrencilerinin Bati universitelerinde ogrenim gormesini mumkun ki Ian bir program 
ba§latmi§ olmasi. Bu sayede, sadik ve mute§ekkir tilmizler ediniyor. Yezdi dogu^tan elitist, 
demokratik tavirlardan nefret ediyor ve anayasamn cumhuriyetg maddelerini hemen atilmasi 
gereken bir yuk olarak goruyor. Devrimin populize edilmesinin temel degerlerini zaafa 
ugratacagina, ^unku bu degerlerin ancak dindar, entelektuel oncu bir elit tarafindan korunup 
geli§tirilebilecegine inamyor. Yezdi’ye gore, kitleler kabul etmek ve onaylamak ign vardir. 
Otorite, Tanri tarafindan halka degil, Kayip imam ve onun seglmiij izleyicilerine veril mi§tir. 
Geli^tirdigi bu otokratik elitist felsefe de, kendisi ve Hamaney’in ofisindeki ideolojik 
yanda^larina gayet uygundur . 26 Yeniden canlandigi ileri surulen Huccetiye ile bazi gevreler 
tarafindan Ahmedinecat ve Yezdi’ye atfedilen devrimci Mehdicilik arasindaki farka ili^kin 
iddialara da bir goz atalim. 

| Yeni Huccetiye ve Devrimci (yeni) Mehdicilik 

iran’da son donemde yayginla^an Mehdicilik ekonomik yolsuzluklar, sosyal baski ve 
kulturel <^oku§ gibi nedenlere baglamyor. Yeniden canlanan Huccetiye apolitik Mehdiciligin 
kaynagi olarak gorulurken, Ahmedinecat ve Yezdi’ye atfedilen devrimci Mehdiciligin daha 
populer oldugu belirtiliyor. Her iki egilimde de ulema yer almiyor. Bunun tek istisnasim, Kum 
kenti hocalari arasinda teolojik agdan saygi duyulan ancak siyasi olarak izole edilmi§ olan, 
Yezdi olu^turuyor. Apolitik Mehdicilik ya da Huccetiye ile Devrimci Mehdicilik (DM) arasindaki 
farklar §oyle siralamyor; “Huccetiye toplumun evrimine ve geli^meye inamyor (uyelerinin 
<^ogu Darwin ve Spencer’in fikirlerinden etkilenmi§), DM evrime degil devrime §ans veriyor. 
Huccetiye uyeleri genellikle egitimli orta simftan gelmi§ ve ille de sosyal agdan muhafazakar 
killer degiller, oysa toplumun geleneksel katmanlarim ^eken DM’nin uyeleri sosyal agdan 
muhafazakarlar. Huccetiye ideolojisi kaderci ve zamamn sonunda Mehdinin gorunecegine 
inamyor, oysa DM’ye gore Mehdinin gel i§i bazi eylemlerle hizlandirilabilir.” 

Devrimci Mehdiciler, genellikle az egitim gormu§ din adamlari ya da islami teoloji 
hakkinda <^ok az bilgiye sahip olan killer. Pek ^ogu Mehdinin geldiginde islam’in hegemonya 
tarafindan yapilan tefsirini kotuleyerek gergek islami tefsiri getirecegine inamyor. Bunu 
kamtlamak ign de, surekli olarak kutsal metinlere yeni yorumlar getirmeye (^aligyorlar. 
Dolayisiyla, muhafazakar ulema genellikle Mehdicilere karg gunku mevcut gelenegi 
surdurmeye <;aligyorlar ve ya^adiklari doneme Mehdici gelenegi uygulamaya yana^miyorlar. 
Bu nedenle, onde gelen yayinevleri DM kitaplarim basmiyorlar. Reformist bir teorisyen ve eski 
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bir istihbarat gorevlisi olan Said Hajjarian, sadece Hatemi’nin cumhurba^kanligi doneminde 
iran’da 20 ayri Mehdici mezhep ortaya gktigim ve uyelerinin guvenlik gu^lerince yapilan 
baskinlarda yakalandiklarim bel irtiyor. 27 Mercegimizi DM’ye biraz daha yakla§tirahm. 

| Devrimci Mehdicilik (DM) 

DM, Huccetiye’nin aksine §ii ogretilerinin modern bilimi gereksiz kildigina inamyor. Bu 
du^unce, ilk kez devrimden sonra radikal bir koktendinci din adami ve Uzmanlar Meclisi 
uyesi olan Seyit Munir el-Din Huseyni §i razi tarafindan ortaya atiliyor. §irazi 1 98 1 ’de 
Kum’da, islam ilimleri Akademisini kuruyor ve pek ^ok din adamim buraya ^ekiyor. 
Akademiye gore §irazi boylece, “Global duzeyde bir Islami felsefe ve sosyal muhendislik 
modeli” kurmu§ oluyor. §irazi’nin ideolojisinde sadece islami olmayan felsefe degil, islam 
felsefesi de islami ogretilerden ^ok pagan Yunan felsefesinin etkisi altinda kaldigi, dolayisiyla 
tamamen islami olmadigi gerek^esiyle ele^tiriliyor ve ger^ek inananlarin uzak durmasi 
tavsiye ediliyor. Bu ideolojiye gore, islam turn bilimlerin kaynagidir. Muslumanlar, tamamen 
farkli bir uygarlik yaratmak ign islami ogretilerin kapasitesini ke^fetmeli, politika ve 
diplomasinin butun kurallari dogrudan dogruya islami metinlerden gkarilmalidir. 
Teknolojinin ise, sadece islam’in yayilmasi ign kullamlmasi me^rudur. 28 

Olumunden sonra §irazi’nin yerine koktendinci bir din adami olan tilmizi Seyit Mehdi 
Mirbakeri ve Misbah Yezdi gegiler. Ne akademi ne de eski ba§kam, geleneksel ve modern 
islami akademik gvrelerde saygi gormuyordu. Rum’daki din adamlari §irazi’ye ve 
ogrencilerine “akademi gDCuklari” diyorlardi. Fakat Hamaney’in 1989’da EYL olmasiyla 
akademinin etkisi artti. Hamaney’in burosundan aid ig i yillik butgsinin yam sira Devrim 
Muhafizlari ve guvenlik gu^lerinin pek <;ok komutamm etkisi altina aid i . Akademinin urettigi 
“yazilim hareketi” ya da “bilim urunij” gibi terimler Hamaney’in de soylemine girdi. 
Ahmedinecat iktidara geldikten sonra, “akademi gocuklari" hukumette <;egtli gorevler aldilar 
ve ideolojileri Ahmedinecat fraksiyonunun temelini olugurdu. Mesela, akademinin ba§kan 
yardimcisi AN Riza Piruzman universitelerin islamilegirilmesinden sorumlu Ku Itu rel Devrim 
Yuksek Konseyine kultur dam§mam olarak atandi. Ahmedinecat’m iktidara gelignden bir yil 
once, devletin ve akademinin finansal ve ideolojik yardimiyla, Kum’da Parlak Gelecek 
Enstitusu (PGE) kuruldu. (Ahmedinecat muhalifi) Baztab web sitesine gore, Ahmedinecat 
Tahran Belediye Ba§kam iken PGE’ye buyuk mali yardimda bulundu. 29 

PGE’nin ba§kam (koktendinci bir din adami olan) Mesud Pur Seyit Akayi, kurulu^un ana 
misyonunun islami toplumun ve hukumetin Mehdici temellerini geligirmek oldugunu 
agkladi. Ahmedinecat iktidara geldiginde PGE, "Mehdeviyet Doktrini” uzerine ilk uluslararasi 
konferansim duzenledi. Ahmedinecat ag§ konu^masim yaptiktan sonra gazetecilere, 
“Hukumetimin amaci halkin mutlulugudur ve hi^ §uphem yok ki, islam Cumhuriyetinin hallo 
(Mehdinin) donu§(un) e hazirlanmaktadir ve in^allah yakin gelecekte onun yeniden 
gorunmesine tamk olacagiz” dedi. Ahmedinecat’m, universitelerden sekuler profesorlerden 
temizlenme ^abasimn da, Akademi ve PGE tarafindan lanse edilen "saf islam bilimi” 
du^uncesinden kaynaklandigi yorumu yapiliyor. Ahmedinecat pek ^ok konu^masinda, Batinin 
buyuk bir kriz igersinde bulundugunu ve tek g i k i § noktasmin islami ogretiler ve Mehdicilik 
oldugunu dile getirdi. 

Khalaji’ye gore, Akademi ve PGE’nin yam sira, Ahmedinecat’m ezoterik, gizli, apokaliptik 
ve faaliyetleri halk tarafindan bilinmeyen bir topluluga mensup oldugu yolunda bazi deli Her 
var. Bu gizli toplulugun <^ali§malarina siyasi bir misyonu olmaksizin devrim oncesinde 
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ballad igi, devrim sonrasinda faaliyetlerine Tebriz, Tahran, isfahan ve Me§het’te devam ettigi 
belirtiliyor. Bu toplulugun, 1 OO’den az uyesi oldugu fakat 1984’den bu yana gruba siyasi 
misyonlar yukleyen bazi siyasi figurleri de igne aid ig i ve ulkeyi Mehdinin donu^une 
hazirlamamn toplulugun onceligi haline ge Id ig i ileri suruluyor. Toplulugun, Allahverdi Hani 
isminde din adami olmayan ve Mehdi ile baglanti halinde oldugunu soyleyen bir medyatoru 
oldugu biliniyor. 30 Ancak Khalaji’ye gore, gizli bir toplulugun uyesi olduguna dair iddialara 
kar§in, Ahmedinecat’m Mehdinin geli^ini hizlandirmak ign ozel bir plam olduguna dair hi^bir 
agk i§aret yok. Eger boyle bir plam olsaydi, Ahmedinecat’in siyasi rakipleri bunu ke§fedip 
agklarlardi. £unku boyle bir planin varligi, di§ politika kaygilarmin ^ok otesinde i^ politikada 
kend ileri ign buyuk onem tagyan konulari etkilerdi. Mesela Ahmedinecat, 2007’de Hac 
ziyareti sirasinda Mekke’de i ran 1 1 hacilara konu§urken, “§u anda bir misyonumuz yok sadece 
(Kayip) imama davet var... islam Cumhuriyeti, imama baglanma gabasidir. imama 
baglanmadan islam Cumhuriyeti neye yarar?” demi§tir. Ahmedinecat, Kayip imam’in dunyayi 
yonettigine inanmaktadir. imama baglanmayan ve onun geligni beklemeyen bir politikaci 
“ger^ekleri goremez.” Ahmedinecat, iran nukleer programimn da imam’in kontrolu altinda 
oldugunu soylemi^tir. Fakat imam’in donu^unu hizlandiracak adimlar atilmasindan soz 
etmemi^tir. 31 

Ahmedinecat’m yakin dam^manlari onu, “dindar bir misyoner” ya da “zamanmm 
firavunlari ile sava§an” ve Kayip imam’in donu§u ign gerekli zemini hazirlayan “bu gunun 
Musa’si” olarak tammlamaktadirlar. Cumhurba^kam, Mehdinin kisa zamanda 
gorunebilecegine inandigmi ve imam’in geri donu§u igi n yerine getirmesi gereken gorevleri 
oldugunu ima etmi§tir. Ne var ki, Ahmedinecat’m bunlarin neler olduguna dair kafasinda net 
bir tamm olup olmadigi agk degildir. Bu soruldugunda, zulum, ahlaki yozla§ma ve ABD’nin 
neden oldugu haks izl iklarla sava^ma gibi genellemeler yapmaktadir. 32 

| jRANTN NUKLEER POLITiKASI, MEHDiCILiK VE iSRAiL 

iran Cumhurba^kam Ahmedinecat’in; iktidara geldiginden bu yana Mehdi inancim surekli 
olarak on plana gkarmasi, iran’in silah uretmeye donuk oldugundan §uphe edilen nukleer 
programi konusundaki taviz vermeyen tutumu, israil’e yonelik sert soylemi ile birle§ince, 
ozellikle israil ve Bati’daki israil yanlisi ^evrelerde bir kiyamet gunu senaryosu 
olu^turulmasina yol agti. Buna gore, §ii inancindaki klasik Mehdi beklentisinin otesinde 
Mehdinin gel i§inin buyuk bir sava^la ^abukla^tirilabilecegine inanan gizli bir tarikatin uyesi 
olan Ahmedinecat, surdurmekte israrli oldugu nukleer program sonucu elde edecegi 
silahlarla israil’i vurarak Mehdinin gel i§ i ni hizlandiracak bir sava§ gkartmayi 
hedeflemektedir. Ahmedinecat’in, ozellikle 2. kez iktidara gelmesinin ardindan, onde gelen 
dergi, gazete ve web sitelerinde bu senaryoyu temel alan ^ok sayida makale yayinlandi. 
Yazilarda, Ahmedinecat’m konu^malarindan alintilarla ve iran’daki icraatlarindan ornekler 
verilerek bu tez kamtlanmaya gali^ildi. Ahmedinecat’m derin Yahudi du^manligina, Navap 
Safavi’nin ideolojisinden (ki anti-semitizmin ilk kez Safavi kanahyla iran’a girdigi 
savlanmaktadir) etkilenen, Holokost’u (Yahudi soykirimi) sorgulayan ve agl«;a anti-semitik 
deme^ler veren dam^mam, Muhammed AM Raminin de katkida bulundugu belirtiliyor. Ote 
yandan, iran Cumhurba^kanmm tehlikeli bir Mehdici degil, sadece kurnaz bir populist 
oldugunu ileri surenler de var. Bu goru^e gore, iran Cumhurba^kam sadece Mehdi 
du^uncesini dirilterek ulemayi elimine etmeye ^ali§an ve iran halkimn Mehdi inancim oya 
tahvil etme derdinde olan kurnaz ve hirsli bir politikacidir. 33 
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2012’ye girilirken Ahmedinecat’a ve iran’in nukleer programina karg olan bu uluslararasi 
kampanya giderek gddetlendi. iran’in 195 3’te ABD tarafindan ba^latilan ve daha sonra Batili 
ulkeler tarafindan geli§tirilen nukleer programmin nukleer silaha ula^masinin onunde fazla 
zaman kalmadigim ileri surulmeye ba§landi. israilli yetkililer ve ABD’deki onde gelen neo- 
con’lar programmin durdurulmasi ign “donulmez noktaya gelinmeden” bir an once askeri bir 
saldiri yapilmasi gerektigini agkqa ve yuksek sesle telaffuz etmeye ba§ladilar. Obama 
yonetimi ise, Kasimdaki ba§kanlik segmleri oncesinde boyle bir mudahaleye sicak 
bakmadigim belirtti. Ancak, Obama’nm Mart 2012’de ABD’deki Yahudi lobisinin en gu^lu 
orgutu olan AlPAC’nin yillik toplantisinda “israil’in arkasindayiz” demesi, her ne kadar kritik 
Yahudi oylarim aimak ign bir manevra olarak gorulse de, bazi ^evrelerce savagn er ya da ge^ 
olacagina dair kesin bir i§aret olarak yorumlandi. Neo-con gazeteci olarak bilinen Daniel 
Pipes, 5 Mart’taki Obama Netanyahu goru§mesinde israil’in, nukleer programim durdurmak 
ign iran’a karg nukleer silah kullanmasi olasiligimn gundeme gelmi§ olabilecegini ima etti. 

ingiltere ise, iran’in nukleer programim sivil ama^li olarak surdurebilecegini belirterek 
iran’a bu yonde, yaptirimlar ve diplomasi yoluyla, baski yapmak ign halen zaman oldugunu 
ve bunlar tuketilmeden yapilacak bir saldirimn hakli olmayacagim agi klad i . ABD’nin destek 
verecegi bir saldiriya karg gkan Rusya ve bazi Batili iran uzmanlari, bunun butun bolgeye 
yayilabilecek bir savag ba§latabilecegini savundular. iran’in vurulmasimn ve ardindan 
alabilecegi Hurmuz Bogazim kapatmak gibi onlemlerin, petrol fiyatlarim gorulmemi§ olgude 
yukselterek zaten krizli bir donemden ge^en dunya ekonomisini tarn bir darbogaza sokacagi 
ve iran kadar, halihazirda ekonomik kriz ya^ayan ulkeleri de vuracagi belirtildi. iran in 
vurulmasi halinde ozellikle ABD topraklarinda nasil misillemelere giri^ebilecegi konusunda 
da <^ol< ge§itl i felaket senaryolari geli§tirildi. Bunlar, iran’in ABD’de konu§landirmi§ olmasi 
muhtemel Hizbullah militanlarina pe§ pe§e saldirilar yaptirabilecegi yolunda ongoruleri de 
i^eriyor. 34 

iran’a saldiri konusu, ABD’nin yam sira israil’de de buyuk bir i^ ^eki§meyi ba§ latti . Ust 
duzey askeri yetkililer ve Mossad’in onde gelen yetkililerinin iran’in henuz nukleer silaha 
samldigi kadar yakin olmadigim savunarak saldiriya karg gktiklari belirtilirken, Meir Dagan 
gibi bazi emekli Mossad mensuplari ve askerler, agk<;a saldiri kargti deme^ler vermeye 
ba§ladilar. israil’deki sol ^evreler de, boyle bir saldirimn ustelik ABD’nin destegi alinmadan 
yapilmasi halinde, Israil halkimn iran’in misillemesi ile buyuk bir tehlike ile karg kargya 
kalacagim belirterek saldiriyi asil te§vil< edenlerin israil’i global ama^lari igi n kullanmak 
isteyen neo-con’lar oldugunu ileri surduler. Ba^bakan Binyamin Netanyahu ise, asil acilen 
onlem alinmazsa israil’in yeni bir Holokost ile karg kargya kalabilecegini tekrarlayarak, 
iran’in baring <^ozum ign aylarla ifade edilebilecek kadar vaktinin kaldigi uyarisim yapti. 
Savunma Bakam Ehud Barak, “Saldiracagiz, ama tarih belirleyemedik” dedi. iran ise butun bu 
tehditlere tehditle karglik vererek, saldirmasi halinde bunun israil’in sonu olacagi uyarisinda 
bulundu. 35 

israil’in ve neo-con’larin iran’a saldiri isteklerinin ardinda ger^ekte ne oldugu da tarti§ma 
konusu olmaya devam etti. Mesela, sava§ gkarsa bunun iran’in israil’in varligina tehdit 
etmesinden degil, diger pek q:ok sava§ gibi, global gu^lerin gkarina oldugu ign gkacagi 
yolundaki gortig ozellikle ilgin^ti. Conn Hallinan, (mevcut kapitalist sisteme muhalefeti ile 
taninan “Counterpunch” ta) iran’in dunya petrolunun onemli bir bolumunu saglamasi 
nedeniyle savagn kesinlikle kuresel etkilerinin olacagina da dikkat gekti . Yazar, giderek 
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katila§an iran’a yonelik yaptirimlarin onilnde sonunda bir sava§ ile sonu^lanmasimn 
kagmlmaz oldugunu belirtti. Muhtemel bir savagn iran’da §u anda son segm sonu^larimn 
da kamtladigi gibi populer olmayan Ahmedinecat yonetimini g ugle nd i receg i ve halen en 
onemli aktorlerden birisi olan Devrim Muhafizlarina muhalefeti tamamen ezmesi ign paha 
biglmez bir firsat verecegi ongorilsunde de bulundu. Washington’un bolgeyi yakindan 
izleyen deneyimli kalemlerinden David ignatus da, iran’a uygulanan yaptirimlarin zaten 
krizde olan ulke ekonomisini daha da zora sokarak bir rejim degigkligine yol agabilecegini 
ileri silrdu. Segmlerden sonra gilcil elinde topladigi igin nukleer program konusundaki 
kararlari da alma yetkisine sahip olan Hamaney’in, Bati ya odiln vermesi halinde itibarimn 
zedelenecegini ama vermemesi halinde de yaptirimlarin rejimi gu<gen du^urecegini 
dolayisiyla, iki yoldan birini segmek zorunda oldugunu yazdi. Bu ^ergevede, rejim ign en 
tercih edilebilir durumun said i riya ugramak olacagim belirtti. Bunun Ahmedinecat ile 
Hamaney arasinda suregelen gu^ mucadelesini nasil etkileyebilecegi konusunda ise yorumda 
bulunmadi. 36 Fakat Bati ile nukleer muzakereler surerken ugramlacak bir saldirimn, 
Hamaney’e iran halki nezdinde bilyilk puan kaybettirecegi kolaylikla ongorulebilir. 

Ku§kusuz Iran’a yonelik muhtemel bir saldirimn amacimn rejimi degi§tirmek ve bazi 
global gu^lerin ekmegine yag surmek olacagi yolundaki en iddiali ve garpici haberi Amerikan 
Disi§leri Bakanligimn kriptolarim sizdirarak un kazanan Wikileaks, hakli ya da haksiz olarak 
“golge CIA” olarak amian Stratfor du§iince kurulu§unun ig yazi§malarim agklarken verdi. 

Kurulu^un List dilzey anal istleri arasinda Kasim 201 1 yapilan ig yazi^malarda, onemli bir 
israilli kaynaktan alindigi belirtilen, israil’in iran’in nukleer programimn ^ok bilyilk bir 
bolilmilnil illkeye gonderdigi (Kurt ya da Halkin Mucahitlerine mensup) ge ri Malaria yok 
ettigine dair bir istihbarat ilzerinde duruluyor. istihbarat raporunda, Tahran yakinlarinda bir 
sure once meydana gelmi§ olan, 17 Devrim Muhafizimn olilmilne yol a^an ve iran 
yonetimince “cephane patlamasi” olarak nitelenen buyilk patlamamn aslinda kritik onemdeki 
bir nukleer tesisin imhasi oldugu belirtiliyor. (Yazi^malarda, Barak’in bu patlamadan 
memnuniyet duydugu yolundaki AFP haberine de yer veriliyor.) Bu ^ergevede, israil’in iran’a 
ancak ba§ka illke ya da g ugle ri n gi karlari gerektirdigi igi n saldiracagi (ki petrol fiyatlarimn 
yilkselmesinden en fazla Rusya ve Qin’in kazan^li gkacagi yorumu yapiliyor) ve 48 saat 
silrmesi planlanan saldirimn nukleer tesisleri yok etmeye degil, i ran ’ i paralelize ederek rejimi 
degi§tirme amacina odaklanacagi ileri silrillilyor. Raporda, muhtemel bir said i ri sirasinda 
Flamas ya da 

Hizbullah’in israil’e saldirmamasi igi n, israil’in once said i ri lari n i Gazze, Lilbnan ve Suriye 
uzerinde yogunla^tiracagi belirtiliyor. Nitekim Mart sonunda israil’in Gazze’ye yonelik 
said i ri lari da bu istihbaratin bir teyidi olarak goru le bi I i r. Aym §eki Ide, nukleer programla ilgili 
iranli bilim adamlarimn birer i ki§er oldilrillmesinin ardinda Mossad ile Halkin Mucahitleri 
i^birligi oldugunu one silren iranli yetkililerin agklamalarinm da dogrulandigi du^unulebilir. 
Yukarida sozilnil ettigimiz, u n I u gazeteci Hersh’nin, Halkin Mucahitleri militanlarimn Nevada 
^olilnde Amerikan istihbarati ve Mossad tarafindan iran’da operasyonlar yapmak ilzere 
eg iti Id i kle ri, yolundaki haberi de bu agklamalarla uyumludur. 

israil’in, iran’a her an bir said i rida bulunabilecegi beklentisi olu§mu§ken, sava§ kargti 
uyarilar da artti. Mesela, iran islam Devrimi’nin ger^ekle§mesinde buyilk payi oldugu one 
silrillen Brzezinsky, iran ile savagn kesi n I i kle ABD’nin gkarlarina hizmet etmeyecegini 
soyledi. §ubat bagnda kitap boyunca alintilar yaptigimiz Trita Parsi, Obama yonetimi 
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yetkililerinin, iki yil once T u rkiye ve Brezilya’nm ba^lattigi diplomasi giri^imini surdurmeme 
kararindan pi^manlik duymaya ba§ladiklarim belirterek yaptirimlarin kaldirilmasi kargliginda 
iran’in anla§maya yana§abilecegini soyledi. 22 §ubat’ta Hamaney, nukleer silahlari 
yasaklayan fetvasmi tekrarlayarak iran’in hi^bir zaman nukleer silah uretme pegnde 
olmayacagmi agkladi. 

Mart bagnda israil’in Maariv gazetesi, Netanyahu’nun iran’a saldirmayi ABD’nin destegi 
kar^iliginda Kasim ayindaki Amerikan ba^kanlik segmleri sonrasina ertelemeyi kabul ettigini 
ileri siirdu. Bu haberin yerelmasindan bir gun once, P5 + 1 olarak bilinen BM Guvenlik Konseyi 
uyeleri ve Almanya, iran’in yakla^ik bir yil once sekteye ugrayan nukleer muzakerelere tekrar 
ba^lanmasi teklifini kabul ettiklerini agkladilar. 4 Nisan’da Rafsancani’nin ABD ile diyalog 
^agrisi yapmasimn ardindan, 9 Nisan’da iran’in Atom Enerjisi Ajansi Ba§kam Feridun Abbasi, 
Batimn diger ko§u I lari n i (uranyum zenginle§tirilmesinin tamamen durdurulmasi, Kum kenti 
yakinlarinda bir dagin altinda bulunan Fardo nukleer tesisinin hemen kapatilmasi gibi) kabul 
etmeyeceklerini ancak tibbi ara^tirmalar igi n gereken miktari depoladiktan sonra yuzde 20 
safliktaki uranyum zenginle^tirmesini durdurabileceklerini agkladi. Abbasi, iran’in sadece 
sivil ama^lar ign gereken yuzde 3,5 safligindaki uranyum zenginle^tirmesini 
su rd u re bi leceg i n i soyledi. Nerede yapilacagi konusundaki tarti^malardan ve belirsizlikten 
sonra, planlandigi gibi 14 Nisan’da istanbulda ge rgekle§ti ri len iran ve P5 + 1 arasindaki 
milzakerelerin olumlu gegigi ve Bagdat’ta 23 Mayis’ta devam edilecegi agklandi. P5 + 1 ’in, 
bu konudaki endi§eleri giderdikten sonra iran’in baring ama^larla nukleer enerji programi 
yuriltmeye hakki oldugunu kabul ettigini, iran’in da adim adim milzakere yontemiyle 
yaptirimlar kalktik^a nukleer programindan odiln vereceginin anla§i Id ig i belirtildi. israil 
Ba§bakam Netanyahu ise, iran’a 5 hafta daha uranyum zenginle§tirmesini ign sure 
tanindigim belirterek Batiyi sert bir §ekilde ele§tirdi. Netanyahu, 18 Nisan’da Holokost 
kurbanlarim anma guniinde de, israil igin Holokost tehiikesinin devam ettigini ve Bati 
durdurmazsa israil’in iran’i mutlaka durduracagim soyledi. 37 
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ALi $ERiATi: DEVRMiN TA$LARINI DO$EYEN MiSTiK 


AM §eriati (1933-1977) pek ^oklarina gore, iran islam Devrimi’ni milmkiln ki Ian ki§idir. 
Devrimin ideologudur. Mevlana’nm bari§g mistik felsefesinden oldugu kadar Franz Fanon’ 
un §iddeti kutsayan goru§lerinden de etkilenmi§tir. Bati kulturu tarafindan asimile edilmeye 
kar§ id i r ancak Bati’dan ogrenilecek §eyler de oldugu kamsindadir. Batili hocalarina kar§i 
hayranligim hi^ saklamami^tir. Kimilerine gore Marksist, kimilerine gore islamci bir sosyalist, 
kimilerine gore de Marksizmi “olmasi gerektigi gibi” sert bir §ekilde ele^tiren dini biltiln bir 
Milslilman’dir. 44 ya^indaki esrarli olilmil kadar, ki^iligi ve goru§leri hakkindaki tarti^ma da 
halen butiln hiziyla silrmektedir. Bu ^er^evede, son donemde iran yonetiminin muhaliflerince 
yine gilndeme getirilen §eriati’nin gil^lil muhalif fikirlerinin, iran’in tarihinde oynadigi hayati 
rolil geleceginde de tekrarlamaya aday oldugunu soylemek a§iri bir spekillasyon 
olmayacaktir. 


| Digerlerinden Farkh Bir £ocuk 

§eriati, iran’in kuzey dogusunda Me§het yakinlarindaki Kahak koyilnde dogdu. 
Yardimseverligi ile ilnlil koklil bir ulema ailesinden geliyordu. Dedesi Horasan’in Mazinan 
koyilne dini otorite olmasi ign davet edilmi§ ve aile buraya yerle§mi§ti. Babasi Muhammed 
Taghi §eraiti Mazinani, ilnlil Me§het Medresesinde egitim gormil^til ancak daha sonra din 
eg iti mini yarida birakarak resmi egitim sistemine bag 1 1 bir ogretmen olmayi tercih etti. 
Qilnkil gen^lerin modern zamamn gereklerine uygun bir din egitim almasi gerektigini 
dil^ilnilyordu. Boylece kendisini gen^ Milslilman entelektileller yeti§tirmeye adadi, sarigim ve 
cilppesini gkararak Bati tarzi elbiseler giydi, onlarla ileti^im kurabilmek ign gen^lerin dilini 
ogrendi ve aile gelenegini bozarak Mazinan’a donmedi. 


1 94 1 ’te, Riza §ah’in tahta gegrilmesinin ardindan illkede siyasi ve dini faaliyetlere izin 
verildi. Bir yandan Tudeh Partisi orgiltlenirken, diger yandan eski bir molla olan ancak daha 
sonra laikligin savunuculugunu ilstlenen ilnlil yazar Ahmet Kasravi (Kesrevi), islam’da bir 
sapma olarak gordilgil §i i I ig i n temellerini sorguluyordu ve ilerleyen yillarda bunu hayatiyla 
odeyecekti. Bu atmosferde baba §eriati tek bagna, “islam’in ilerici ruhunun” propagandasim 
yapmaya giri^ti. 1 944’te Me^het’te, “islami Ger^ekleri Tamtma Merkezi’ni (iGTM) kurdu. 
Amaci ateizmi vaaz eden komilnist propaganda ile milcadele etmekti. Ayrica, ulemamn dar 
kafaliliginm Kasravi’nin kollarina ittigi Milslilman entelektilelleri kazanmayi ama^liyordu. Ne 
ki, kisa silrede Me^het’in geleneksel ulemasi ile karg kargya gelecekti. AM §eriati’ye gore, 
1941 ertesinde entelektilellerde Marksist egilimler vardi, dinciler ise gericiydi. Bu nedenle 
dinci entelektileller kendilerini bo§lukta hissediyorlardi. Baba §eriati onlara il^ilncil bir yol 
a^mi^ti. 1 

AM Rahnema’ya gore, Tudeh’in iran’daki ilerici gil^ler arasinda giderek gil^ kazanmasi 
Taki §eriati’nin de Marksist f i ki rle re ilgi duymasina yol aqti . Dolayisiyla, daha 1940 
sonlarinda Marksizm ile islam arasinda diyalektik bir ili§ki kuruldu. Sekiller Tudeh’e rakip 
olarak ortaya gkan iGTM, partinin pek <^ol< fikrini benimsemek zorunda kaldi. 2 1 953 ’te 
Musaddik’a karg yapilan darbe ertesinde, iGTM Musaddik yanlilarimn ilssil haline geldi. Aym 
yil Musaddik gzgisini silrdilrmek ilzere kurulan Milli Direni§ Hareketinde (MDH), iGTM’nin 
pek ^ok ilyesini de yer aliyordu. Aym siralarda Me^het’te aktif olan, “ Nehzad -e Khoda 
Parastan-e Socialist-Allah’a inanan Sosyalistler Hareketi” (AiSH ya da Hildaperest Sosyalistler) 
de MDH’ ya katildi. Aralarinda Taki §eriati’nin 20 yagndaki oglu Ali de vardi. 
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AM §eriati ailesinin ilk ^ocuguydu. i I koku Ida, gah^kan, sessiz ama duzensizdi. Yalmz bir 
^ocuktu, di§ dunya ile pek baglantisi yoktu. Daha sonra bu yi Mari ign,“Digerlerinden farkli bir 
^ocuktum” diye^ekti. 3 Yanina gore ^ok ileri kitaplar okuyordu, ilkokulda bir yandan Victor 
Hugo’nun Sefiller’ini okurken bir yandan da vitaminler ve sinemaya ili^kin kitaplari 
hatmediyordu. Lisenin ilk yillarinda felsefe ve mistizme merak sardi. Babasmin 2 bin kitaplik 
kutuphanesine gomuldii, bu nedenle pek ^ok gen^ entelektuelin devam ettigi iGTM’nin 
seminerlerine pek az katildi. §eriati’ye gore, onu babasmin egitimi §ekillendirmi§ti. 
“Qevresindeki mahalle hocalarmin telkinleriyle §artlandirmak, geleneksel kulturun i^erisine 
hapsetmek yerine onu, zengin kutuphanesindeki kitaplarla ba§ ba§a birakmayi tercih 
etmesinin du^unce zenginliginde ^ok onemli payi olmu^tu. Onurun, ozgiirlugun ve inancin 
onemini ondan ogretmi§ti.”Rahnema, evde aldigi egitimin onu kalabaliklara kari^mayacak ve 
bundan zevk almayacak denli kendi kendine yeten birisi haline getirdigi yorumunu yapar. 
Arap^a, sosyal bilimler ve din dersleri yaninda en fazla edebiyat ve felsefe uzerinde 
yogunla§mi§ti. i ran 1 1 §ai rle ri n yaninda mistizm ve sembolizmi kayna^tiran Belgkali yazar 
Maurice Maeterlinck’den ozellikle, “Mumu sondurdugumuzde alevi nereye gider?” 
sorusundan ^ok etkilenmi^ti. 4 


§eriati, ilk onemli ki§ilik buhranmi ya§adigmda 13 ya§mdadir. Bu sirada, Schopenhauer, Kafka 


ve Siddik Hidayet okumaktadir. Onlarin etkisiyle dini inan^lari kokiinden sarsilir, giiven veren, 


Allah in var oldugu duygusunun yerini ^iiphe ve endive almi^tir ve Allah olmadan var olmak 


genf $eriati ifin son derece urkutuciidur. Kendisini felsefi bir fikmaz ifinde bulur, ya delirecek 
ya intihar edecektir. 5 Ancak Batik felsefinin kari^tirdigi akh, huzuru Mevlana'nm Mesnevisinde 
bulacaktir. intihan du$iindugu bir Me$het ak$aminda onu Mesneviden dizeler kurtanr. 
Mevlana'nm mistizmi gen? §eriati uzerinde silinmez bir iz birakacak daha sonralan "ideal 
insan'in iif boyutunu ozgiirliik, e§itlik ve mistizm olarak tammlayacaktir. 6 


| ideal insan modeli Abu Zer 

§eriati, Me§het Ogretmen Okuluna girdiginde hayatin anlami ve insamn diinyadaki 
sorumluluklari iizerine kafa yormaktaydi. i§te bu donemde islam’i, “ideal hayati ve toplumu” 
anlamada ve tammlamada bilgisel bir ara^ olarak ke^fetti. islam toplumundaki ideal insan 
modelini ise Abu Zerde buldu. Sonunda huzura kavu§mu§tu artik hayat anlamhydi. Ilk ciddi 
eserlerinde, “Tarikh-e Takamol-e Falsafe-Felsefenin Geli^iminin Tarihi” 1 953, Abu Zer Gifari 
(1956), islam’i diger siyasi, felsefi, sosyo-ekonomik dii^iince okullarindan ayirmakta, 
geleneksel olarak notr olan Islami kavramlari modernize ve politize ederek, modern sosyo- 
ekonomik ve siyasi kavramlara Islami bir yorum getirmektedir. Bu eserlerinde bir 
Miisliiman’in toplumdaki gorevlerine de dikkat ^ekmekte, bunu yaparken de, “Allah’a inanan 
Sosyalistler Flareketi’nin one siirdiigii fikirlerden etkilendigi goriilmektedir. 

Ebu-Zer Gifari, aslinda Misirli yazar Abdiilhamid Cevdet el Seher’in <^agda§ bir eseridir. 
§e riati her ne kadar bu Arap<;a metnin terciimesini yapmi^sa da, kendi yorum ve g6rii§lerini 
de serbest^e ekledigini ifade etmi^tir. 0 kadar ki, yazarla terciime edenin fikirlerini 
birbirinden ayirmak olanaksiz hale gelmi^tir. Rahnema’ya gore, Ebu-Zer Gifari karakterinde 
§e riati , bir kahraman, bir model bir sembol yaratmi^tir. Abu -Zer, zenginlik, giiq: ve hatta dini 
otoriteye kar§i , fakir ve ezilen alt simfin otantik islam’inm kurtaricisidir. islam 
imparatorlugunun yiice yoneticisine kar§i tek adam; inan^li, kararli, devrimci Musluman, 
e^itlik, karde^lik, ozgiirliik ve adaleti savunmaktadir. Kitabin, islamiyet’in ilk yayildigi 
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donemde ya^ayan Ebu-Zer’in gergek hayatim ne kadar yansittigi ikincil bir konudur. Qunku 
kitabin amaci, sahte degerlerin, sahte kahramanlarin ^aginda gergek islam’a ili§kin bir 
hatirlatma yapmak bir ders vermektir. Ayrica Ebu-Zer’i ke§fi §eriati’yi, iran’a Batili yazarlarin 
eserleriyle giren e§itlik, karde^lik, adalet ve sosyalizmin aslinda islami mirasin onemli bir 
par^asi olduguna ikna etmi^tir. Bu nedenle gururla Ebu-Zer’in, Fransiz Devrimi sonrasinda 
ortaya gkan butun egaliteryan (e§itlikg, demokratik) du^unce okullarinin babasi oldugunu 
ilan eder. 7 §eriati ileriki ya§larinda giderek derinle§en bir §ekilde kendisini Ebu-Zer ile 
ozde§le§tirecek, onun Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin ger<;ek islam’indan higbir 
§ekilde sapmayi^im, §iiligin ideallerini, ofke ve isteklerini benimsedigini ifade edecektir. 
Rahnema, onun kendini Abu Zer’in reenkarnasyonu gibi hissetmi§ olabilecegi yorumunu 
yapar. Qunku kendisini onu tammladigi ifadelerle tammlami^tir. ilgin^ bir §ekilde du^manlari 
da ona saldirmak ign Ebu-Zer’i karalami^lardir. Mesela, Tahranm onemli din adamlarindan 
Haci E§ref, Ebu-Zer’in adi bir hirsiz oldugunu ve ancak iyice yayildiktan sonra islam’i 
benimsedigini soylemi^tir, olumunden sonra da zamanimn Ebu-Zer’i olarak amlmi§, 
yanda^lari onu Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin Ebu-Zer ign soyledigi ileri 
surulen, “Yalmz ya§ar, yalmz olur ve goge yalniz yukselir” sozleri ile ugurlam^lardir. 8 
| feriati ve islam sosyalizmi 

1950-51 yillarinda, §eriati yogun bir §ekilde Musaddik hareketi ile ilgili tarti^malara ve 
parti toplantilarina katilacaktir. Bu siralarda Me§het’te, iGTM ile yalandan bag lanti 1 1 16 islam 
milliyetgsi modernist gen^ tarafindan “Allaha inanan Sosyalistler Hareketi (AiSH)” kurulur. 
§e riati de aralarindadir. islam ile sosyalizmi harmanlami§ ve islam’in sosyo-ekonomik 
sisteminin (tek tanrililiga dayali), bilimsel sosyalizm olduguna karar vermi§lerdir. Gazeteleri 
kapitalizm ve feodalizmin imhasim savunmu§, Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellem ve 
Hz. AM kerremallahu vecheh ve radiya'llahu anhin sosyalizmin ve demokrasinin atalari olarak 
tammlami§lardir. AiSH, 21 Mayis 1951’ de kendi goru^lerini muhafaza ederek, “Hezb-e iran” 
(iran Partisi) ile birle§ir ve Musaddik’in Ulusal Cephesinin bir par^asi olur. 1 953 ’te ayrilir ve 
“iran Jamiyat Azadi-e Mardom-e iran-iran Halkimn Ozgurlugu ign Birlik” orgutunu kurar. 
§e raiti de orgutun ilyesidir. 1953 darbesinden sonra ismini “Hezb-e Mardom-e iran-iran 
Halk Partisi” olarak tekrar degi§tirecektir. §eriati’nin hareketin bu son halinin ignde olup 
olmadigi tarti§ma konusudur. Ancak Musaddik yanlisi, islami egilimleri olan gizli Milli Direni§ 
Hareketine (MDH) katildigi bilinmektedir. §e riati mitingler duzenlemekte, gizlice kitap ve 
bro§urler basmaktadir. 28 §ubat 1954’te bir arkadag ile birlikte tutuklamr ve 17 gun 
hapsedilir. Bu sirada, Ahmedabad’da ilkokul ogretmenligi yapmaktadir. Butun bunlarin 
arasinda sinavlarim vererek edebiyat dalinda diploma alir. MDH ile baglantisi surmektedir. 
Horasan gazetesinin yazi i^lerinde gorevlidir. Burada yazarken ileride yazi ve konu^malarinda 
kullanacagi uslubunu §ekillendirecektir. 

195 5 ’te Me§het Universitesinin Edebiyat Bolumune girer, bir yandan da ilkokul 
ogretmenligi yapmaktadir. Derin edebi bilgisi ona bir hayran kitlesi kazandirir ve Me^het’in 
entelektuel ^evrelerinde ilnlenmeye ba§lar. Sadece bilgisi ve §iirleri ile degil, islam’a getirdigi 
farkli, ilerici modernist yorumla da ilgi ^ekmektedir. 1957’de, MDH’nin ulke ^apindaki 
§ubelerine saldirilar ba§lar. Me§het MDH’nin 14 ileri geleni tutuklamr, bunlarin arasinda 
§e riati ve babasi da vardir. Askeri bir u^akla Tahrana goturulurler, Musaddik’in politikasim 
surdurmekle su^lanmaktadirlar. Bir ay sonra §eriati serbest birakilir. Bu siralarda butun 
iran’da, gen^ligin anti-emperyalist ve milliyetg duygulari sistematik bir §ekilde 
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bastirilmaktadir. Parlamenter demokrasi kisa omiirlii olmu§, bagimsiz ve miireffeh bir iran 
ign biitiin umutlar kaybolmu§tur. §eraiti bir yandan MDH’nin yeralti faaliyetlerine katilirken, 
bir yandan da dii^iinsel olarak “Ben kimim?” sorusuna cevap aradigi ikinci bir kimlik 
bunalimi, bir ozele§tiri ve kendini yenileme donemi ya§ami§tir. Musaddik’ dan ^ok etkilenen 
(1975’te §i irsel bir yazisinda Musaddikdan “liderim” olarak soz edecektir) ve hareketinin 
ba^arisizligi ile biiyiik d u§ kirikligina ugrayan §eriati, hayatmin diger boliimiinde demokrasi 
ve ozgiirliige karg bir tavir alacaktir. Musaddik ve ozgiirliige karg buyuk sevgi besledigi 
halde, zayif bir siyasi sistem olan parlamenter demokrasinin geli^mekte olan iilkeler ign 
uygun olmadigina karar verir. 9 

| "Zer, zor, tezvir” 

Rahnema’ya gore, Musaddik darbesinde ABD’nin oynadigi rol ve Behbahani, Ka§ani gibi 
Ayetullahlarin i§birlikg tutumu, iran gen^ligini emperyalizmin tarihsel tutumunu, monargk 
diktatorliikleri ve ulemamn i§birlikgligini agklayabilen ve bu u^luye karg miicadeleyi 
ongoren bir ideoloji olan devrimci komunizme yoneltir. 

| §eriati daha sonra bu "§er iiflusiinii, "Zer" (altin), "Zor"(baski), "Tezvir" (yalan, aldatma] olarak 
tammlayacak ve kafiyeli olu§unun da etkisiyle bu sozciikler 90k popiiler bir slogana 
donii§ecektir. 10 

Mustafa Tahir’e gore, “Zer, ekonomiyi, iktisadi gii^liiliigii; zor, hiikiimeti, baskiyi; tezvir 
ise, hallo uyutmayi, din ya da ba§ka §eyler adina insam aldatmayi ifade etmektedir. insan, 
insanligina kavu^mak ign bu ii<; §eyle miicadele etmek durumundadir. §eriati der ki, 

'Marksistler, ekonomik farklar ortadan kalkarsa her §ey hallolacak, insanlar karde? 
olacak samyorlar halbuki boyle degil. Eger zer gitse, ekonomik farklar ortadan kalksa, zor 
kalsa yine zer ve tezviri yardimci alacak, yine eski durum devam edecektir. Bu sebeple ii^ii ile 
de sava$mak onemlidir. Hatta zer ve zor'u ortadan kaldirsan ve tezvir kalsa, seni hem de 
Allah'in ismi ile aldatip, istismar ederler. Hiristiyanlar Afrika'ya Allah'in ismi ile gitmediler mi? 
Onlar, bizzat misyonerler, somuriiciilerin temsilcileri idiler.' §eriati, Kenya eski cumhurbajkam 
Como Kenyata’dan naklen der ki, 'Hiristiyanlar Afrika'ya gittiler, onlarin ellerine hirer incil 
verip ardmdan biitiin madenlerini ve kaynaklanm somurdiiler. Yani, incil'i verdiler, her §eyi 
aldilar.' Bu gosteriyor ki, §eriati hem ekonomiye ve hem de zor ve tezvire onem verir; bu 
iifiinun tarih boyu insanligi insanhgmdan gkardigim defalarca vurgulami§tir." u 


| Evlilik ve Paris yillari 

§eriati, iiniversitede aym bdliimde okudugu Puran Razavi ile tamgr. Puran’in erkek 
karde§lerinden birisi, darbe sonrasinda anti-Amerikan bir gosteride polis kur^unu ile 
vurulmu^tur ve ismi §aha karg ogrenci hareketinin ilk §eh id i olarak saygi gormektedir. 1 5 
Temmuz 1958de Me^het’te evlenirler. Bu evlilikten birisi erkek dort ^ocuklari olacaktir. 5 ay 
sonra iiniversiteden biiyiik bir ba§ari ile mezun olur ve yurtdig bursuyla odiillendirilir. Nisan 
1959da Paris’e gider, eg ve yeni dogan oglu bir yil sonra onu izleyeceklerdir. §eriati Paris’e 
karg bir nefret ve a§k ili^kisi duyacaktir. Bir yandan kentteki ahlaki yozla^ma, kumarhaneler, 
kabareler, buralardaki kadinlarin durumu onu iter. Bu agdan §eriati Avrupa’yi biitiin kiiltiir 
ve kiglikleri yutan, onlari hazmedip manevi degerlerinden vazgegrip ahlaksiz, zevk 
dii^kiinii, tiiketici materyalistlere donii^tiiren, acimasiz bir demir canavara benzetir. Bu §er 
merkezinde, ahlaki ve manevi degerlerini kaybetme korkusu duyar. 12 Diger yandan ise, 
egitim kurulularimn al^akgon ii 1 1 ii aydinlarinda somutla^an toplumsal uyamgn ve entelektiiel 
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aydinlanmamn Paris’ine hayrandir. Daha sonra Fransiz hocalarindan ve ustalarindan bilyuk 
bir saygi ve minnetle soz edecektir. 13 

| Asimile aydm-gergek ay din 

Paris’te Bati modernizasyonunun korle^tirdigi 3.dunya aydinlari ise, §eriati’ye gore ayni 
saygiyi hak etmemektedirler. Batili burjuva du^uncesini benimseyen ve evlerine 
donduklerinde Bati modelini oldugu gibi uygulamaya ^ali§an bu aydinlar, ona gore 
emperyalizmin ve kolonyalizmin Truva atlari olarak ulkelerin in di§a bagimliliginin ve az 
geli§mi§liginin daha da artmasina hizmet etmektedirler. 14 

§eriati ilerde, Bati’da egitim almi§ 3.dunya aydinlarim ikiye ayiracaktir. Kendi kulturel ve 
tarihsel degerlerini tamamen terk ederek Batinin ideal ve degerlerini benimseyenler asimile 
olanlardir. §eriati, kendi kulturel miraslarim, geleneksel ya^anti ve du§uncelerini modernde 
ve medeniyet onunde engel olarak goren bu ki§i leri aydin olarak nitelemez. Bu ^ergevede, 
iranli bir “asimile” ign islam gelenegi de ge^mi§in bir urunu ve ulkesinin geri kalma 
nedenlerinden birisidir. §eriati’nin, Seyyid Hasan Takizade’nin, “Bu ulkedeki yabancilara 
(Batiklara) teslim olmali ve tepeden tirnaga yabanci (Bati 1 1 ) olmaliyiz” sozlerine tepkisi 
buyuktur. 15 ikincisi, ger^ek aydinlardir. Bunlar, peygamberlerin misyonunu vahiy ^agindan 
sonra akil vagina tagyarak onlarin izlerinden giderek insanlara biling aglayanlardir. Bu 
ger^ek entelektuellerin, kitleleri igi nde bulunduklari ko^ullar konusunda aydinlatma ve 
ba^kaldirmalarim saglayacak bilince ula^tirma misyonlari vardir. Bunun igi n de, kitlelerle 
ortak bir dile sahip olmalari gerekir ki, bu da ancak kitleleri n inanq: sistemini derinlemesine 
anlamakla mumkun olabilir. Bu, §eriati’nin kendisinin de bir ornegi oldugu Musluman aydin 
modelidir. 16 Ancak modern aydinlarin gozunde islam, batil inang uyu^ukluk, takiye, kurulu 
duzen savunuculugu ve ulemamn gericiligi ile ozde§le§mi§ti. §e riati bu nedenle, islam’in 
eylem igi n ilerici bir ara^ oldugunu kamtlamak zorundaydi. Boylece islam’in, “ger^ek mesajmi 
(bagimsizhk, ozgurlilk, e§ itl i k) maneviyatgliga vurgu yaparak agi klad i ve siyasi baskiya ve 
ekonomik somuruye cevaz veren gerici islam’dan ayirdi.” 

| $eriati ve Batih “idolleri” 

1960’larda 3.dunya entelektuelleri arasinda yangin bir yabanci du§manligi varken, iranli 
Musluman entelektuelin prototipi olan §eriati, Bati 1 1 hocalarimn ona olan katkilarim h igbi r 
zaman inkar etmedi. Pek <^ok §eyin yamnda Bati 1 1 egitimi, onun §ii olmayanlarin §iiler 
hakkindaki yorumlarindan haberdar olmasim sagladi. Bu onun $iilik anlayigm, iran’daki 
resmi §iilik anlayigndan ^ok farkli bir boyuta tagdi. islam hakkindaki yazilarin igerig i ve 
mesaji ile ilgileniyordu, §iiler tarafindan yazilmamalari onemli degildi. Bir reformist olarak, 
islamologlarin islam’i, egaliteryan, humanistik, mistik, isyankar yonil ile tamtan analizlerine 
deger verdi. §ii ulemamn benimsemedigi bu kaynaklari kullanmasi, onlari gleden gi kard i , 
Sunni ve Vahhabi olarak su^lanmasina neden oldu. §eriati Islam’i sadece §ii olmayanlardan 
deg il, Musluman olmayanlardan da ogrenmelerini oneriyordu. 17 

Ulema tarafindan ona karg pek ^ok kez kullamlacak olan “idollerim” ba^hgim tagyan 
makalesinde, Batili hocalarmi oviiyordu. Bunlarin bagnda iinlu Fransiz Katolik islamolog 
Louis Massignon geliyordu. §eriati hocasim, “dahi”, “mukemmel insan”, “katiksiz iyi, saf ve 
muhte§em bir ruh” gibi ifadelerle tammliyordu. 1960-62 yillari arasinda onun ara^tirma 
asistam olarak gali§m i§ti ve bu donem onda ^ok onemli degisimlere yol a^mi§ti. Nasil ilk 
gen^liginde Mevlana onun hayata bakigm degi§tirdiyse, Massignon da erken olgunluk 
doneminin hocasi oldu. §eriati, “Bana gorme sanatim ogretti” der. 
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Paris’te iken kitaplarim Farsgaya tercume etmeye ba§lar. §eriati’nin ^ok etki lend ig i bir diger 
Batili ise, tanmmi§ sosyolog George Gurvitch idi. Paris’te kaldigi 5 yil boyunca 
konferanslarina buyuk bir istekle katildi. Bu Yahudi, eski komunist, militan Rus go^meninin 
(Stalin ile ters du§erel< ulkesinden ka^mi§ti) teorilerinden, ya§am tarzindan ve hayati boyunca 
adaletsizlige kar§i verdigi mucadeleden gok etkilenmi§ti. Bir anlamda onda Batili Ebu-Zer’i 
ke§fetmi§ti. 1972’de babasina yazdigi bir mektupta, Gurvitch’in hayati boyunca fa^izme, 
Stalin diktasina, Cezayir’deki Fransiz kolonyalizmine kar§i verdigi mucadele ile §iiligin 
ruhuna, hi<^ boyle mucadeleler vermemi§ olan (iran’in onemli Merce-i Taklid’lerinden) 
Ayetullah Milani’den daha yakin oldugunu yazarak, §iiligin bigi m i ve ozu arasinda bir ayrima 
gidecekti. 

Franz Fanon ona 3. dunya dayam^masmi ve enternasyonalizmini, Avrupa modeli 
geli^meyi reddetmeyi, “yeni bir fikir” ve “yeni bir tarih” uzerinde “yeni bir insan” olu^turmak 
ign 3. bir dunyanm gerekliligini ogretti. 18 Cezayir Bagimsizlik mucadelesinin ideologu olarak 
taninan ve diger 3. dunya bagimsizlik hareketlerinin de izinden gittigi, kolonyalizmin 
boyundurugundan kurtulmak ign § iddeti kutsayan Fanon, §e riati uzerinde derin izler birakti. 
§e riati , “Olen Kolonyalizm” kitabina Fanon’un bir onsoz yazmasim ister, bu hi^bir zaman 
ger^ekle§mez ancak anti-kolonyal sava^ta islam’in rolu hakkinda mektuplagrlar. Fanon, 
islam’i 3. dunyanm kendi kimligini ve bagimsizhgim ke^fetmesinde bir cikjS noktasi olarak 
gormij^tur. §eriati pek ^ok yazisinda, sonu^ bolumunu Fars^aya ^evirdigi Fanon’un 
“Wretched of the Earth-Yeryiizunun Lanetlileri” kitabina gondermeler yapmi§tir. 


§eriati, derslerine katildigi Jacques Berque’den dini sosyolojik agdan gormeyi ogrendi. 
Paul Sartre’in eserleri ona insamn ozgur olmasi ve her turlu baskiya karg gkmasi gerektigini 
ogretti. Jean Cocteau insan ruhunun ne kadar gel i§i p, gqek a^abilecegini, gosterdi. Alexis 
Carrel’in ^ali^malarindan bilim ve inancin bir arada olabilecegini ogrendi. Carrel’in Nobel 
Odulu, onun ign bir k i § i n i n bilimsel olabilecegini ancak bunun bilimin agklayamadigi 
metafizik gu^lere inanmasim engellemeyecegini ve dinin sadece batil inan^la bag lanti 1 1 
oldugu tezinin yan 1 1 § I ig i n i ortaya koyan bir kamt gibiydi. 19 Paris’e yeni gittiginde Carrel’in 
“Dualar” kitabim bularak ^evirmeye ba^ladi, daha sonra Carrel ve Max Planck’i bilim 
adamlarimn maneviyata egilimli olmalarina ornek olarak verecekti. 20 


| Paris’te siyasi falipmalar 


§eriati’nin Paris’te hareketli bir siyasi hayati da olmu§tu. Musaddik yanlisi I ran 1 1 ogrenciler 
ve Cezayir Ulusal Bagimsizlik Cephesi (FLN) yan 1 1 lari ile yakin temastaydi. i ran 1 1 ogrenciler ile 
iran’da ne yapilmasi gerektigini tartigyordu. i ran 1 1 Ogrenciler Konfederasyonuna katildi. 
Ulusal Cephe ile baglantisim korudu. Mehdi Bazergan’in ve diger islamci aydinlarin, iran 
Ozgurluk Flareketi ile yakin baglantilar kurduysa da Rahnema’ya gore, aksi yondeki iddialar 
da olmasina kargn, hig bir zaman uyesi olmadi. Musaddik yan I is i muhalif yayin organlarina 
^ok^a yazdi. Cenellikle mahlas kullamyordu, bunlardan birisi isminin harflerinden olu§an 
§em idi. Bu mahlas uzerine, Fransizca mum anlamina gelen Chandel isimli kurmaca bir 
karakter in§a etti. Prof. Chandel, mukemmel bir du§unur ve mij<gehit idi ve §eriati’nin Toplu 
Eserlerinde yansittigi butun goru^lerini savunuyordu. 1962’de Ulusal Cephenin Avrupa’daki 
ilk kongresinden sonra, yayin orgam “iran-e Azad-Ozgur iran” m ed itoru oldu. 


1962-63 yilinda zamanmm buyuk bolumunu iran rejimine muhalefet ^ali^malari ile 
gegriyordu. FLN’nin strateji ve taktikleri ile askeri kanadi ALN’nin (Cezayir Ulusal Kurtulu§ 
Ordusu) ba§arilarindan etkilenen §eriati, silahli eylemin gerekliligi konusunda ikna oldu. Bu, 
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kendisini davaya adami§, iyi egitilmi§, profesyonel, orgutsel bagimsizhga sahip, yeraltinda 
faaliyet gosteren kil^uk bir devrimci grup tarafindan gergekle^tirilmel iyd i . iran Ozgurluk 
Hareketinin ABD’deki temsilcilerinden (devrim sonrasimn ileride deginecegimiz di§i§leri 
bakam) ibrahim Yezdi’ye yazdigi bir mektupta, §ah rejiminin silahli mucadele ile devrilmesi 
ign ozel bir birim kurulmasi gerektigini savunuyordu. Bu birimin uyeleri n i yurtdigndaki i ran 1 1 
militan entelektueller olu§turacakti. FLN’nin, 1945’te Misir ve Avrupa’daki butun Cezayirli 
ogrencileri geri donup daglara gkmaya gagirmasi stratejisi izlenecekti. Bu ger^evede §eriati 
arkada^larina, bolgedeki ilerici bir iilkede duzenlemeyi planladigi egitim kampina hangi 
tarihte katilabileceklerini dahi sorar. 21 Fakat §eriati’nin entelektuellerden devrimci bir oncii 
hareket olu^turma fikri ger^ekle§mez, hem entelektuellerde bunun igin gereken istek yoktur, 
hem de §eriati iran’da devrim igi n objektif ko^ullarin olu^tugu tezinden vazge^mi^tir. 1963 
Haziramnda, Tahran’da Humeyni’yi ana muhalefet figurune donu^turen olaylar gel i§ i rken , o 
Paris’tedir. islamci hareketi, rejim kargthgi ve islami ozelligi nedeniyle desteklemektedir. 
“Musaddik ulusal lider, Humeyni dini lider” ba^likli bir makale yazar ama Avrupa’daki Ulusal 
Cephe yonetici leri .“Musaddik tek ulusal liderdir” diyerek yaziyi reddederler. 22 

| iran’ a donii$ 

Siyasi ^ali^malara ^ok fazla vakit ayiran §e riati , Sorbonne Edebiyat Fakilltesini g ugl u kle 
bitirerek 1964’te ailesi ile birlikte irana donmek ilzere yola gkar. Turk-iran simrinda, 
yurtdignda iken rejime muhalefet ettigi gerek^esiyle tutuklamr, 1.5 ay sonra serbest 
birakilacaktir. §e riati bundan sonra, kalan 13 yilim radikal bir islamci ideoloji olu§turmaya 
adayacaktir. ilk 3 yili bilyuk bir du§ kirikligi igerisinde ge^er, mesajlarim ula§tirmak ign 
ilniversite kitlesine ihtiyaci vardir ama butun ^abalarina kargn bir universitede i§ bulamaz. 
Me§het civarinda lise ogretmenligi yapmaktadir. i ran 1 1 lari n siyasete karg ilgisizligi de, onun 
ign ayri bir d u§ kirikligi nedenidir. 

| "Kevir" ve $eriati'nin bilqiyi arama yolculugu 

Massignon’un, Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin yakin gevresinden bir i ran 1 1 
olan Salman halikindaki kitabim Fars^aya gevi ri r. Kevir (Qol) isimli otobiyografik kitabi da, 
aym donemin urunudur. Kevir, girsel bir dille yazilmi§, “Samimi, cesur ve agk bir psikolojik 
degerlendirmedir... Bu mistik gali§ma §eriati’nin bir sufi olarak kendi igndeki bilgiyi arama 
yolculugu hakkmda da ipuglari vermektedir... §eriati’nin kendisini bir 20. yuzyil Mesih’i 
olarak gordiigii yolundaki inancmi yansitan 50 k onemli bir belgedir.” 2 3 

Rahnema’ya gore, §eriati’nin kendisine bigtig i misyon, emperyalizm ve kolonyalizm 
^aginda ekonomik, siyasal ve killturel baski altindaki halkim uyandirmak ve ozgilrlugune 
kavu^turmaktir. Du§ kirikligim ve bunahmim Mesihi bir misyona donuijturmek igin kendine 
ozgil sufizmi kullanmi§tir. §eriati’nin manevi gucuniln kaynagi olan Kevir’de, igerd ig i butun 
olumsuz duygulara kargn tunelin ucunda igk vardir. Kitap, sadece onun devrimci misyonuna 
me§ruiyet kazandirmakla kalmayip bu misyonun ba^arismi da mujdeler. Daha sonra eserleri 
arasindan ikisini se^mesini soyleseler, kendisi igi n Kevir’i halki ign ise “islam §inasi- 
islamoloji” yi segecegini soyleyecektir. 24 

M “ Islam $inasi"ve ideal islam 

1967’de nihayet Me§het Universitesinde bir tarih ogretmenligi bulur, dort yil surecek bu 
donemde giderek artan bir popillariteye sahip olacaktir. Dersleri kisa surede buyuk bir un 
kazamr. Batili akademik jargona olan hakimiyeti onu her §eyi bilen super bir hoca statusune 
yukseltmi^tir. Ustelik sosyal ve ekonomik sorunlari islami terimlerle agklamakta ve bunlara 
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islami 0zumler sunmaktadir. Ali§ilmami§ ogretme yontemleri, gekici uslubu ve 
konu§malarinin zengin ige rig i izleyenleri buyulemektedir. Universite kampusu §e riati modeli; 
pe§ pe§e sigara i^en, dalgin, isyankar filozof, gen^lerle dolmu^tur. Boylece ilk hedefi olan, 
gelecegin muhtemel islamci entelektuellerinin ilgisini gekmeyi ba§armi§tir. Onlara, inanci ne 
olursa olsun irana siyasi ve sosyal degi§im getirmeyi ama^layan militan entelektuelin, dini 
mirasim ogrenerek onun dili ile konu^masi gerektigini gostermeye <^ah§ir. Eger, ortak dil, 
tarih ve kulturu payla§mazlar ise, sosyal ve ekonomik sorunlari ve ^ozumlerini kitlelere 
anlatmakta ba^arisiz olacaklardir. 


§eriati’ye gore, Iran halkimn ortak kultur, tarih ve dili islam’dadir. islam oncesi tarihi de 
parlaktir ama kitleler tarafinda ^oktan unutulmu§tur. Dolayisiyla otantik iran kimligi, islam ve 
§ii’dir. Ba^arili olmak isteyen militan entelektueller, islam’in dilini, sembollerini, kodlarim, 
kahramanlarim ve nihayet ideolojisini degi^im ign bir ara^ olarak kullanmak zorundadirlar. 
Fakat oncelikle, Islam ideolojisinin saf hale getirilmesi ve sadece kaderci bir ahret ideolojisi 
olmaktan gkarilarak, hem bugunle hem de ahretle ilgili isyanci bir du^unce akimi haline 
getirilmesi gerekmektedir. Bunun iq;i n de bir islam Ronesans’i ger^ekle§ti ri I mel id i r. §eriati bu 
misyonu yuklenmi^tir. 


1969 Ocak’in da, “islam §inasi” basilir. Onsozunde, “1924’te Osmanli imparatorlugu 
yikildi ve islamiyet buyuk bir darbe yedi” diye yazar. iranli Marksist ve entelektuellerin, 
“Osmanli imparatorlugunu ^ok buyuk bir imparatorluk olarak mi kabul ediyorsunuz?” 
sorusuna “Benim onlarin zulmiiyle i§im yoktur, yalmz bildigim bir §ey var ki Avrupa’da Allahu 
Ekber sesi vardi. Ben bunu takdir ediyorum Osmanli’da. Dunyada islam’in bir azameti vardi,” 
cevabim verir. 25 Kitap, islam tarihi hakkindaki konferanslarimn bir derlemesidir ve §eriati’nin 


daha sonraki hayati boyunca savunacagi fikirlerin i^aretleri de bulunmaktadir, once, Batimn 
asimile ettigi entelektuellere daha sonra ulemaya <^atar. Kitabin, iran’da bilimsel ve analitik 
islam anlayigna dogru atilmi§ ilk adim oldugunu savunur. “Orijinal islam” olarak 
isimlendirdigi ve ilk islam kaynaklarina dayandirdigi bu islam’i, var olan islam’dan ayirir. 
§e riati ’ n i n gonderme yaptigi ilk kaynaklar, Kuran, Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellem 
ve §ii imamlarimn sunneti ile 4 halifenin icraatlaridir. Ulema, sadece §ii kaynaklari 
kullanmadigi ign (geleneksel §ii du§uncesi Hz. AM digndaki halifeleri kabul etmez) onu ^ok 
agir bir §ekilde ele^tirecektir. “islam §i nasi”, Rahnema’ya gore §eriati’nin akademik ve iyi 
belgelenmi§ az sayidaki eserlerinden birisidir. Qunku gen^lerden oylesine buyuk bir ilgi 
gormu^tur ki, bu kitaptan sonra akademik ara^tirmalarim birakip propaganda faaliyetlerine 
ve konferanslara agirlik vermi^tir. Bunu ele^tirenlere, sosyal ve ekonomik sorunlara ^ozum 
bulmak ign akademik ara^tirmalar yapmamn sadece zaman kaybi olacagi cevabim 
vermi^tir. 26 


Kitap ug amaca hizmet etmi§tir. Oncelikle ideal ve orijinal islam olarak, modern, egtlikg 
ve demokratik bir islam sunmu^tur. ikincisi, ideal islam’a ulaglmasimn onundeki engelleri 
tammlami§tir. Council olarak ise, bu engelleri a^manin nign tevhide inanan ger^ek 
Muslumanlarin yukumlulugu oldugunu agklami§tir. islam’in, aksine iddialara kargn, en 
bagndan beri modern kavramlarla uyumlu oldugunu kamtlamayi ama<^lami§tir. Mesela, Hz. 
Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve selleme dayandirarak, islam’a gore akil ve dinin e^deger 
oldugunu ileri surer. Kuramn, evrimin gegtli nosyonlarim agkladigim, dolayisiyla Darwin’in 
evrim teorisinin islami agdan savunulabilir oldugu tezini ortaya atar. 


Siyasi agdan, islam’in demokrasi uzerine in§a edildigini, “§ura” ve “icma’nm bunun 
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ornekleri oldugunu, “igihat” in ise, du^unce, ifade ve din ozgurlugunu i^erdigini vurgular. 
ideal islam ekonomisi §u ozelliklere sahiptir, “e§ itl i k, somurunun yasaklanmasi, sinifli 
toplumun olu§masinm engellenmesi ve tuketimde mukemmel egtligi saglayan bir ekonomik 
sistemin uygulanmasi.” islam felsefesi konusunda ise, bireyin hem ozgur hem kisitli 
oldugunu belirtir, ozgur iradeye sahip olmakla birlikte determinizme tabid i r. Determenistik 
^er^eve, sosyal ve tarihi geligm surecini yoneten genel biryasadir ki, bu Hegelyan bir baki^la 
ideal veya kusursuz olana dogru evrilir. §eriati bunu, “Tarihin insandaki Tanrimn uyanmasina 
dogru ilerlemesi” olarak tammlayacaktir. Ona gore, diyalektik donu^um sureci sosyal ve 
tarihsel geli§im surecinin anahtaridir, diyalektik metodu kabul eder. Tez, anti-tez ve sentez, 
tarihsel ge I i§ i m i n genel tabiatim agklamak ign kullamlabilir. Bu ^er^evede, Marksist “tarihsel 
a§amalar” onermesini benimser ve halki tarihsel gel i§ i m i n ardindaki ger^ek gu^ olarak kabul 
eder. 

Rahnema’ya gore, bu baglamda §eriati’nin dunya gorij§u q;el i§ki I id i r. Qunku tanriya inanca 
ve vahiye dayali dini idealizm ile akla ve bilimsel ara^tirmaya dayali materyalizmi harmanlar. 
§e riati ’ n i n bu eklektik yaklagmi, (kokeni Allaha inanan Sosyalistler Hareketidir) hem iran’daki 
komunistleri hem de ulemayi kizdirir. Daha sonra §eriati kendi islam ideolojisini geli§tirecek 
ve islam doktrininin “geometrik formunu” eksiksiz bir inant: sistemi olarak formule 
edecektir. 27 “islam §inasi’nin ikinci amaci, Allah ’ i n duzenine kimlerin karg gkarak insanlarin 
mukemmellige varmasim engelled igini ortaya koymakti. Burada §e riati , Pehlevi monargsini 
ve kurumsalla§mi§ ulemayi i§aret etmekteydi. Putperestligin sadece Allah ’ i n 

reddedilmesinden ibaret olmadigim, Allah’in tekelinde olan eylemleri icra edenlerin 
kendilerini Allah ile bir tutanlarin da, bunun modern bir ornegi oldugunu ileri surdu. Ki§i 
kultu, insana tapma ya da bir bireyin digerini gozu kapali takip etmesi de bir q;e§ it 
putperestlikti. §eriati, boylelikle monargyi isim vermeden hedef gosterse de ulemaya saldirisi 
dogrudandi. Ulemamn her dedigine uyan bir kignin de putperest oldugunu, islam’da bir 
ruhban sinifi olmadigim ^unku Allah ile kulunun ili§kisinin dogrudan oldugunu vurgulayarak, 
kurumsalla§mi§ dinin, din ve ulema dogmatizmine yol a^acagim belirtti. Son olarak “islam 
§inasT”, Muslumanlarin nign putperestlige karg gkmasi gerektigini gostermeyi ama^lar. 
§e riati , halki degigmin katalizoru olarak tammladiktan sonra, bu kez halki adaletsiz 
otoriteye karg gkmasi ign cesaretlendirmeye girigr. Cehalet, korku ve a^ gozluluk butun 
gunah ve sapmalarin kaynagidir. “Muvahhit” yani tek tanrili birey bu §er u^lusune karg 
bagi§ikliga sahiptir. Qunku sadece Allah’tan korkulmasi ve ona ko^ulsuz saygi gosterilmesi 
gerektigini bilir. §e riati ’ n i n muvahhit’i ideal bir islam devrimcisinin ozelliklerine sahiptir; 
bagimsiz, korkusuz, egosuz, sadece Allah’in onunde egilen, guvenilir. Rahnema’ya gore, 
§e riati ’ n i n bu naif genellemesi; reddetme, direnme ve putperest gucun butun kaynaklari ile 
(diktatorluk, kapitalist sistem, sisteme dahil olmu§ ulema gibi) sava^mak ign, harekete 
gegi rici bir siyasi davete ddnu^mektedir. §e riati Muslumanlari, bu tarihi ve devrimci olayi 
ger^ekle^tirecek biricik sosyal itici gu^ olarak nitelendirerek, yuceltiyordu. Qunku tek tanriya 
inananlar olarak putperestlerle bir arada var olamazlardi. Bu, butun sahte tanrilara isyan 
etmek igi n bir davetti. 28 

“islam §inasi’nin 1 969’da basilmasi ile birlikte geleneksel ulema ile ciddi bir <^ati§ma 
igerisi ne girdi. islam’i ikiye ayiriyordu. Kurumsalla§mi§ islam ve militan islam. Birincisi, 
gelirini de saglayan mal sahibi sinifa bagimhydi, digeri “dinamik islam” her turlu 
adaletsizlikle savagyordu. Kitap, geleneksel ulema tarafindan gddetle ele^tirildi, §eriati 



Yazilar 135 


lanetlendi. En buyuk du§manlarindan §eyh Muhammed AM Ensari, “islam ve §ii tarihinde son 
1 000 yilda §eriati kadar tehMkeli ve pervasiz bir du§man gorulmedi” diye yazdi. 29 

| "Hiiseyniye-i ir?ad" Enstitusu 

Haziran 1 971 ’de, Me§het Universitesindeki gorevine son verilince §eriati Tahrana giderek 
zamanmi radikal ve modernist bir islam Universitesine donu^turmeye ^ali^tigi “Huseyniye-i 
ir§ad” Enstitusunde gegrmeye ba^ladi. §eriati Paris’ten dondukten sonra, rejim muhalifi 
onemli du§unurlerden birisi olan Ayetullah Talekani ile din ve sosyal bilimleri yeni bir baki§ 
agsiyla ogretecek boyle bir enstitu kurmak ign ^ali^malara ba§lami§ti. Enstitu kapatilincaya 
dek de birlikte gali^tilar. 30 

ikisi arasinda yakin bir ili§ki oldugu ve §eriati’nin, Telekani’nin goru^lerinden <^ok 
etkilendigi belirtilir. Huseyniye-i ir§ad, cami yerine konferans salonu yapmak fikri ile bir 
binamn 2 bin sandalyeli buyuk bir salona d6nu§turulmesiyle ortaya gkmi§ti. ismi de ru§d 
(aydinlanma) yeri anlamina geliyordu. §eriati’nin Cuma ak§amlari verdigi konferanslara halkin 
ilgisi bilyuktu. Once islam §inasi (yani islam’i tamtma) derslerine ba§ladi, her dersine yaklagk 
be§ bin ki§i katiliyordu. Ulkenin dort bir yamndan, koylerden, §ehirlerden geliyorlardi. Savak 
ajanlari camilerde, dersleri izleyen gen^ Muslumanlarla Mollalarin arasini a^mak ign, “§eriati 
Sunnilik ve Vahhabil igi anlatiyor” diyerek anti-propaganda yaptilar ama halk pek etkilenmedi. 
Her konferansi 4-5 saat surmesine kargn halk sonuna kadar dinliyordu. §eriati hizla 
konu^uyordu. Niye diye soranlara, “Qunku vakit yok” cevabim veriyordu. Tahran’da kalacak 
paralari olmadigi halde uzaktan gelip gece tekrar donen yoksul gen^lere §e riati , “Benim 
umidim sizsiniz” diyordu. 31 Ya^anan geli^meler Enstituyu giderek daha radikal ve gentler 
arasinda daha populer hale getirecekti. 0 yil, §ah kontrolu tamamen ele gegrebilmek ign 
olaganustil baski yontemlerine ba^vurdu. iran’in 2500 yillik monargsinin kutlandigi 
muhte§em torenlerde dunyaya Pehlevi hanedanmm 2500 yillik Pers uygarligimn bir mirasgsi 
oldugu mesajim vermek istedi. 8 §ubat 1 971 ’de, Marksist-Leninist Halkin Fedaileri orgutu 
bir jandarma karakoluna saldirdi. Said i riya katilanlar uzun ^ati^malar sonucunda yakalanarak 
kur^una dizildiler. Kuba ve (gn devrimi taktiklerini uygulayarak kirsal kesimi §aha karg 
ayaklandirma denemesinin iran’in ko^ullarina uymadigi boylece ortaya gkmi§ti. Yaz sonunda 
orgut baraj, elektrik santrali gibi stratejik hedeflere saldirmaya ba^ladi. Bunlarin sonucunda 
1 05 kig tutuklandi ve 1 972 baharindan orgutun kuruculari idam edildi. 

§eriati, o donemde iran’daki gerilla gruplari arasinda populer olan, teroru kullanarak 
profesyonel oncil gruplarla devrimi ger^ekle§tirme teorisine inanmiyordu. Ona gore, henuz 
devrim ign gereken subjektif sosyal ko^ullar olu§mami§ti. Fakat hep karg oldugu Pehlevi 
rejimini hedef alan gerilla said i ri lari na da kayitsiz deg i Id i . Uslubu giderek radikallegyordu, 
oldurulenler ve hapsedilenler arasinda arkada^lari da vardi. Ozellikle Halkin Fedaileri 
orgutunun kuruculari Me§het’ten yakin arkada^lariydi. Operasyonlara ba§lamadan once 
konu§mu§lar ama anla§amami§lardi. §e riati , devrimci bir islam ideolojisinin halk arasinda 
tarn olarak benimsenmeden harekete geglmemesi gerektigini du§unuyordu. Ancak gerilla 
saldirilari, baski ve arkada^larimn birer birer olumu §eriati’nin uslubunun daha da 
radikalle§mesine neden oldu. imam AM gibi bir Mesih ve liderin gelip hallo kiliciyla 
kurtararak, yeniden ger^ek islam du^uncesi uzerine adaletli bir sistem kurmasina gerek 
oldugunu soyluyordu, ozellikle 13 Kasim 1 971 ’de, bir yandan gerilla saldirilari silrerken 
yaptigi, “§ii olmamn getirdigi sorumluluklar” ba^likli unlu konu^masinda; Alevi (Hz. Ali’nin 
pegnden gidenler anlaminda) §ifleri olarak tammladigi devrimci §iflerin sorumluluklari 
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oldugunu, canlarina mal olsa da, baskiya, somilriiye, despotluga, haksizliga, bir simfin 
yonetimine, pragmatizme, cahillik ve korkuya kar§i ?ikmalari gerektigini vurguladi. Boylece 
§ah’in devrilmesi i?in a?ik?a ?agri yapmi§ oluyordu. Ayni konu§masinda imam Huseyin’in, 
adaletsizligi temsil eden Yezid yonetimine kar§i sava^mak i?in hayatim feda ettigini 
hatirlatarak sonradan ?ok unlenecek olan sloganmi ilk kez telaffuz etti, “Her ay Muharrem, 
her gun a§ure, her yer Kerbela.” Boylece §ii kulturunun motiflerini kullanarak, §aha kar§i 
kutsal bir sava§a giri§me zamanmm geld ig ini ilan ediyordu. 

Sekiz yil sonra devrim sirasinda milyonlarca i ran 1 1 meydanlarda bu slogam haykiracakti. 
19 Kasim 1972’de, §eriati’nin silahli mucadelenin §ii islam’ina uygun bir strateji oldugunu 
soylemesinden ii? hafta sonra, “Huseyniye-i ir§ad” guvenlik gil?lerince kapatildi. Bu, Enstitii 
ve §eriati hakkinda on kadar kitap yazan ulemamn zaferiydi. Merce-i Taklid Ayetullah Hoi, 
Ayetullah Milani, Ayetullah Rohani, Ayetullah 

Tabatabai, §eriati ’nin yazilarmin satilmasi, alinmasi ve okunmasim yasaklayan bir fetva 
yayinlami^lardi. Taraftarlarimn Enstitudeki toplantilara katilmasim da yasaklami^lardi. §ah’in 
Ekim 1972’de §iraz’i ziyareti sirasinda, etkin bir kisim ulemamn §e riati ’ nin, “Alevi §iiligi ve 
Safevi 5 i i I i g i ” isimli konu^masim §aha gostererek susturulmasim istedikleri ileri 
suriilmu§tur. 32 

| Hapishane giinleri 

Huseyniye-i ir§ad toplantilarina Halkin Mucahitlerinin pek ?ol< uyesini n dilzenli katilimi, 
yonetimi §eriati’nin orgiitle yakindan bag lanti 1 1 olduguna ikna etmi§ti. Tutuklanacagim 
anlayan §eriati saklandi. Agustos 1973’te babasi ve kayinbiraderi tutuklanarak §eraiti teslim 
oluncaya kadar serbest birakilmayacaklari a?iklandi. Bir ay suren pazarliklardan sonra §e riati 
teslim oldu. 18 ay i^kenceleri ile unlii hapishane Komiteh’de hilcre hapsinde tutuldu. 
Genellikle, siyasi mahkumlarin burada tutulduktan sonra televizyonda yayinlanan ustaca 
kotarilmi§ millakatlarla davalarim reddetmeleri saglamrdi. §eriati, biitiln baskilara kar§in 
bunu yapmayi reddetti. 

§eriati’nin hapishane giinleri hakkinda ?evresindekilere §unlari soyledigi ileri surulur, 

“Bana ruhen i§kence ediyorlardi, hi? fiziki i§kence yapmadilar. Diinya Kizilay Te§kilatindan 
gelip, bana bakiyorlardi, i§kence izi bulamiyorlardi. Halbuki benim odam i§kence odasinin 
yam idi. Kulagima 24 saat ifkence sesleri geliyordu. i§kence ettikleri killer bagiriyordu ve 
hepsini ?ok net duyuyordum. Bana i§kenceyi bu §ekilde yapiyorlardi... Bir defasinda bir gen? 
kiza ifkence ediyorlardi ve bana kilfrederse birakacaklarim soylilyorlardi. Devamli 
vuruyorlardi kiza, butun sesleri duyuyordum. Fakat kiz bana kiifretmedi, i§kencelerle §ehit 
oldu. O zaman kendimi ?ok al?ak biri gibi hissettim, ?ok yipratti beni. Demek dedim bu gibi 
insanlar var, bir defa kiifretmemek i?in hayatim veriyor. Du§mana zerrece bilgi vermiyor, 
yardim etmiyor. £ok etkiledi beni, yeti§tirdi bu olaylar... Orada yapilan i§kencelerle 
tedirgindim, ?ok sikiliyordum. Hatta bir gun oyle bir duruma geldim ki, i?imden ajanlari 
?agirip, gelin ne istiyorsamz soyleyeyim, diyesim geldi. Benden, eski gilnler i?in pieman 
olduguma dair bir yazi istiyorlardi. ‘Gen?liktir, eski gunlerde demi§imdir, dediklerime 
pi§mamm de bitsin,’ diyorlardi. O anda hemen namaza durdum. iyice bunaldigim an hemen 
namaza dururdum. i§kencelerin etkisinden kurtulmak i?in bunu yapardim. Namaza durdum 
ve tahiyyata ve selam vaktine geldigimde gordilm ki ben yalmz degilim. Es’selamil aleyke 
eyyilhennebiyyil verahmetullahi ve berekatiihii... dedim, yalmz olmadigirm gordilm. 
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Gergekten bir Musluman, akilli bir Musluman yalmz olsa selam vermez, mademki ben selam 
veriyorum, Peygamber oradadir, orada durmu§ ben onunla selamla§iyorum. Es’selamii aleyna 
ve ala ibadillahissalihin... Selam size ve biitiin salih insanlara... Onlar da benimleydi. 
Es’selamii aleykum verahmetullah, selam butiin tabiata ve insanliga. Okudum durdum, 
gu^lendim, yalmz degildim. Yeni bir hayat kazandim ve yoluma devam ettim .” 33 

Mart 1975 ’te, mahkemeye gkmadan serbest birakildi. Bunda, §eriati’nin Paris yillarindan 
arkada^i Cezayir Di§i§leri Bakam Abdulaziz Buteflika’nm araciliginin etkisi oldugu soylenir. 
§eriati hapisten giktiktan sonra siki gozetim altina alindi, kitaplari yasaklanmi^ti ve onlari 
bulimdurmak bile tutuklanma nedeniydi oysa bu daha ^ok okunmalarim te§vik etti. 
Hapishanede gegrdigi giinler, onu “romantik bir reformist” olarak goren devrimciler arasinda 
bile prestijini arttirmi§ti. §eriati’nin “ismini lekelemek isteyen” yonetim, 1967’de yayinlanmi§ 
Marksizmi sorgulayan bir yazismi Kayhan gazetesinde, “Marksizm islam’a Kar§i” ba^ligi ile 
yeni yazilmi§ gibi yayinladi. Bu numara biiyiik ol^iide etkili oldu ^iinku §eriati bunu 
yalanlayabilecek imkanlara sahip deg i Id i , zamanmi yazarak ve Tahran gecelerinde gizlice 
kiigiik gruplarla sohbet toplantilari yaparak gegriyordu. 

Ocak 1977’de, gelecegin iran islam Cumhuriyeti dini lideri AM Hamaney ve ideologu 
Ayetullah Motahari ve Fahreddin Hicazi ile bir grup ogrencinin onunde ilging bir toplanti 
yaparak, donemin sorunlari uzerine konu^tu. islam’in anti-emperyalizm ve kapitalizm ile 
uzla^maz ^eli^kileri oldugunu ancak Marksizmle olan <^eli§kilerinin uzla^abilir oldugunu 
soyledi. Dolayisiyla emperyalist cephe du§man, Marksist cephe ise rakipti. Bu baglamda, 
islam ideolojisini temel alan bir “islam Manifestosu” nun ilanini onerdi. Hayatmin geri kalan 
kismini bu misyona, yeni bir islami dunya goru§ii hazirlayip sunmaya adayacakti. 34 

| Mistizm, ozgurluk ve e$itlik 

§eriati’nin bu tarihten olumune dek olan donemde yazilari u^ tema uzerinde yogunlagr, 
a§k ve mistizm, ozgurluk, sosyal adalet arayig. Bu u^luyu, mistizm, ozgurluk ve e§itlik olarak 
da ifade etmi§tir. Mistizm ona gore insanin ozunun dogal manifestosudur ve metafizige 
ula§masina imkan tamr. Bireye, aliglmi§ olanin otesine dogru rehberlik ederek, ilahi manevi 
mukemmellige dogru geli^mesini mumkun kilar. 

| §eriati ozgiirliigu, "Ozgurluk, ozgiirliigu kutsar” sozii ile yiicelterek, klasik anar$ist 
soylemiyle, "Seni zincirleyen herkesten ve her §eyden nefret ederim” der. 

Siyasi ozgurluge olan inancina kargn, bireysel ozgurluk konusunda liberal degildir. 
Ozgurluk plan 1 1 ve bir amaca yonelik olmalidir. Bu, onun “yonetilen demokrasi” anlayignm bir 
urunudur. Bu ^er^evede, Lenin’in devrimci liderlik kavramina sadik kalir. ideal devrimci lider 
halkin devrimci egitimini ustlenmelidir. Butiin geleneksel Muslumanlar gibi, bireysel 
ozgiirlugun kismi bir ozgurluk saglayacagmi oysa amaca yonelik islami ozgurlugiin turn 
kisitlamalardan kurtaracagmi savunur. Son yazilari, kapitalizm ve burjuva degerlerine olan 
nefretini agl«^a ortaya koyar. Kapitalizm yok edilmelidir, kapitalizm sadece adalet, e§ itl i k gibi 
ozelliklerden yoksun olmakla kalmayip somurucu ve ahlaksizdir da, turn ger^ek degerleri yok 
eder. insam Allah gibi olmaktan alikoyar. E^itligi ve sosyal adaleti saglayacak sistem 
sosyalizmdir. Sosyalizm onemlidir gunkii insam, “Allah ’ i n ruhunun tagyicisim”, somurucu 
ozel mulkiyet sahipligi ve mikroplu burjuva degerleri gibi bandajlardan kurtarir. §e riati ’ n i n 
ideal toplumu, Allah’a inanca dayali, etik ve manevi degerlerle yonetilen sosyalist ekonomik 
sistemdir. 35 
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| $iipheli oliim 

16 Mayis 1977’de, §eriati SAVAK’i atlatarak iran’dan gkmayi ba^arir. AM §eriati ismi ile 
iilkeyi terk etmesi mumkun olmadigi ign e§i Puran, AM Mazinani adina pasaport 
ba^vurusunda bulunmu§tur. Yaklagk bir ay sonra bunun farkina varan SAVAK, yurtdigndaki 
ajanlarina §eriati’yi bulmalari ve yakin takibe almalari taMmatmi verir. §eriati once Bruksel’e 
ardindan Londra’ya u^mu^tur. E§i ve ^ocuklari daha sonra ona katilacaklardir. Ama sadece iki 
kizinin iilkeden gkigna izin veriMr. §eriati kizlarmi karglayarak onlari kiraladigi eve goturiir, 
ertesi sabah (19 Temmuz 1977) evin do^emeleri uzerinde cesedi bulunur. Cesedi inceleyen 
bir ingiliz kardiyolog kalp krizi te§hisi koyar. 

44 yagndaki bu §upheli olumiinden, taraftarlari SAVAK’i sorumlu tuttular. §eriati’nin, 
egnin iran’da bir tilr rehin olarak kalmasi nedeniyle ge^mi^te ailesine yapilanlari hatirlayip 
muhtemel bir psikolojik §ok ya^adigi ve bunun da kalp krizine yol a^mi§ olabilecegi yorumu 
dayapilmakla beraber, bu gilne dek olumu ilzerindeki esrar perdesi aralanamadi. Dolayisiyla 
SAVAK’a yonelik su^lamalar da halen ge^erliligini siirduruyor. §eriati’nin cesedini Londrada 
goren az sayidaki kiglerden birisi olan iinlu i ran 1 1 du^unur Abdulkerim Suru§ ise, yakin 
zamanda verdigi bir mulakatta, onun olduruldugune dair herhangi bir i^arete rastlanmadigmi 
ve yapilan otopsi sonucu kalp krizine yenik du^tugu sonucuna varildigmi belirtti. §eriati’nin 
olduriildugu yolundaki soylentilerin, o donemde §ah’i karalamak ign gkarildigina inandigmi 
soyledi. 36 

Aslinda Belgka’dan Amerika’da ogrenim goren oglu ihsana yazdigi son mektupta bu 
yorumu dogrular niteliktedir. 

“Anladigim kadari ile sona dogru gidiyorum. Kendimde ihtiyarlik ve zayifligi daha gak 
hissediyorum. Bu durumum beni kafesten gkmaya zorluyor. Buna giri§ince de kanatlarim 
kiriliyor viicudum kan ve yara ignde kaliyor, nefesim kesilerek du§iiyorum. Duvarlar daralip, 
tavanlar al^alip pencereler siki§tirdik^a, kaygan bir $ukura du§mu§ bir karinca gibi oluyorum. 
Dertler gak agirla§mi§, benim harikulade giiciim tahammul edemez olmu§, dert tanelerini 
toplamak ign sabrim kalmami§ ve yine ig dunyamin dignda her §ey, bir takim hederler, 
siyahliklar, kirlilikler, kotulukler, facialar, musibetler, du§u§ler, harabeler, sel, deprem, kitlik, 
kolelik, yabancilik, kendinden kopmalik, vesvese... Son olarak (Maurice) Maeterlinck’ in 
ogluna yazdigi §iiri, ben de oliim do§egimde sana tekrarliyorum; 

Ve sen oglum 

§imdi 

Asayi eline al 
Cariklari giy 
Yiikunii omzuna al 
Ve bu yolu 

Benim kaldigim yerden 
Devam ettir 

Ve sen de hayatimn sonunda.. .” 37 

Ancak eg Puran, §eriati’nin bir kalp krizi ile oldiigune inanmadigim belirtmi§tir. “Benim 
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§ahsi goru§um kocamin zehirlenerek §eh it edildigi yonundedir. Savak Ajanlari AM §eriati’ye 
igne yaptilar. igne yapti klari n i kendileri de itiraf ettiler. Fakat onun normal §ekilde oldugunu 
iddia ediyorlar. Ortaya boyle bir iddia atilmasimn sebebi cinayetin gizlenmek istenmesi 
olabilir. Bu konu ara§tirilmali.” 38 

26 Temmuz 1 977’de, cenazesi §am’a goturulerek mucadelesine buyuk hayranlik duydugu 
Hz. Zeynep’in turbesinin yakinlarina gomuldu. §eriati’ye gore, her devrimin iki yonu vardir, 
kan ve mesaj. imam Fluseyin, §eh itl ig i n ve kamn semboludur. Onun devrimci mesajim 
yaymak ise Hz. Zeynep’e du§mu§tur. Mesaji yayan olmadan tarih, kan ve ozveriyi unutur. 
§eriati’nin rolu de Hz. Zeynep’inki ile aymdir. 0 kan adami deg i I ogretmen ve vaizdir. 
Olumunun 40. gununde Beyrut’ta yapilan anma toreninde Yaser Arafat §oyle diyecektir, “Dr. 
§eriati sadece iranli bir sava§g degildir. Bu bolge ile de sinirli degildir. O Filistinli, Lubnanli 
ve Araptir. Enternasyonal bir sava§gdir.” Torene katilan orgiltler, El-Fetih, Emel, Eritre Halk 
Kurtulu§ Cephesi, iran Ozgurluk Flareketi, iran Militan Ulema Orgutu, iranli Musluman 
Ogrenciler Orgutu (Avrupa, ABD, Kanada) Zanzibar Ulusal Kurtulu§ Flareketi, Zimbabwe 
Ulusal Kurtulu§ Flareketi, Guney Filipinler Ulusal Kurtulu§ Flareketi, bu sozlerin kamti gibidir. 
Toren dunyamn buyuk ilgisini ^ekince bir §ah kar^iti protestoya donu^turulur. ^eriati, 
Flumeyni, Musaddik, Teleghani ve Montazari’nin fotograflari yan yana ta§imr. Torene 
iran’dan katilan, §aha kar§i giderek gu^lenen islamci muhalefetin Tabatabai, Kutbizadeh, 
Karazi ve Montazari gibi liderleri bu momentumu korumaya karar verirler. Paris’teki militan 
ulema, a^lik grevine ba^layarak iran’daki siyasi mahkumlarin serbest birakilmasim talep 
eder. Grev, Fransa’da buyuk ilgi ve destek gorur, o kadar ki iran basimnda bile yer alir. 
Tahran yakimndaki Rey kentinde 1 20 ki§i bir camide gosteri yaparak grevi destekler. 1 0 Ekim 
1 977’de, iranli entelektueller Tahrandaki Goethe Enstitusunde §ah rejiminin sansurunu 
protesto etmek i^in toplanarak 10 gun boyunca §iirler okuyup konu§malar yaparlar. Son 50 
yi Ida ozgurluk ign mucadele eden iranli entelektuellere saygi duru^unda bulunulurken amlan 
§e riati de, bir islamci entelektuel olarak iran’in onde gelen modern entelektuelleri arasindaki 
yerini almi§ olur. 39 

I $eriati'ye ili§kin iddialar 

CIA ajanhqi 

§eriati, tepkisini ge ktig i komunist ^evrelerce CIA ajanligi ile su^lanmi^tir. Me§het 
Universitesindeki ogrencilerinden iyreq; Sagiri’nin amsi bu agdan ilgi ngti r, “1970 yilinda 
Me^het Firdevsi Universitesinde ogrenci idim. Universitedeki ogrencilerden biri bana; 
‘Medeniyetler Tarihi bolilmune Dr. AM Seriati adinda biri ogretim gorevlisi olarak tayin edildi, 
yarin derse gelecek. Bir CIA ajamdir, Amerika tarafindan gonderilmis ve Sah tarafindan 
gorevlendirilmistir. Dikkatli ol, ona inanma, seni aldatmasin. iran’daki komunizm hareketini 
yok etmek icin gorevlendirildi, hedefi, komunist halk inkilabim durdurmaktir. Dini degerleri 
on plana cikartmak suretiyle, Marksist halk devrimini engellemek istiyor, ’ dedi. Bu soylentiler 
yayilmis, universitede ona karsi direnise gecme karari almislardi... (Seriati ’ n i n) insanlari 
sozleriyle buyuleyerek kendi inancina cektigini duymustum. insamn aklim caliyor, iradesini 
elinden aliyormus. Duyqusal yollardan insana her istedigini telkin ediyormus. Sonra da 
insamn ona teslim olmaktan baska caresi kalmivormus. Ben sinifta Dr.Seriati’vi. oqrencilerin 
qozunden dusilrmek icin kendi kendime karar almistim. Onun hakkinda ivilikle soz eden her 
oqrencivle tartisivordum. Ve simfimiza, ouzel ciivimli, hos tipli bir adam qeldi, cok sakaci ve 
merhametlivdi. insam ceken sevecen bir vapisi vardi... Simfin en son sirasindaki bir 
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sandalyeyi orta bir yere cekip oturdum, sakiz cignemeye basladim. Ama o anlattiqi dersin 
konusuna oylesine dalmisti ki qozu beni qormuyordu... Kendiliqinden beni deqistirmeye 
basladi. Hakikaten ic dunyamda bir deprem oluyordu. Kendimden ve yaptiklarimdan 
utandim, nicin bu denli yanlis ve hizli davranmistim. Bundan sonra Dr.Seriati’ye yakin olmaya 
ve bu yanhsimi telafi etmeye calistim.” 40 

| Masonluk 

§eriati’nin Mason oldugu da iddia edilmi^tir. islamci hareketlerin, Masonluk ile yakindan 
bag lantil i olduguna dair iddialar ileri suren web sitesi redmoonrising.com, §eriati’nin ve 
babasmin Mason olduklarim ileri surmektedir. Wilhelm Dietl, “Kutsal Sava§” isimli kitabinda 
Masonlugunun yam sira, Muhammed Taki §eriati’nin en azindan bir kez ingiliz gizli servisi 
ign gali^tigini da iddia etmektedir. Siteye gore, §eriati Sorbonne Universitesinde bu baglantisi 
sayesinde burs bulmu^tur. 41 

| $eriati ve qeleneqi modernize etmek 

§eriati du^uncesini bir de Abbas Manoochehri’nin, “Ele§tirel Dini Akil, AM §eriati, Din ve 
Felsefe Uzerine” isimli makalesinden ozetleyerek incelemeye ^ali§acagiz. §eriati du^uncesini 
yeni islam du^uncesi temelinde inceleyen Ervand Abrahamian’a gore, §eriati, gen^ ku§ak 
i ran 1 1 lari sosyal bilimlerden odun^ aid ig i Batili yontembilim ara^larim uygulayarak islam 
ogretisine yoneltmeye ^ali§mi§ti. 42 Fazlur Rahman ise, §eriati’yi genel islam du§uncesi 
gergevesinde degerlendirmi§tir. “islam ve Modernite” kitabinda, §eriati’yi modern islam 
tarihinin en onemli du^unurlerinden birisi olarak niteler. Rahmana gore, ilk kez (1 1 . yuzyilda) 
imam Gazali islam’i modernize etme girigminde bulunmu^tur. ikinci giri§im ise, §eriati’ye 
aittir. ikisinin amaci da, Musluman toplumunu egitmek igi n yeni yontemler olu^turmaktir ve 
yine her ikisi de zamanlarimn ba§ a§agi olmu§, kurumsalla§mi§ islam du^uncesine karg 
gikmi^lardir. 43 

Manoochehri ise, §eriati’nin du^uncesini, dini bir baki§ agisiyla sekuler modern du§unceyi 
ele ahg agsindan inceler ve onu iki du^unce arasinda diyalog ba^latan onculerden birisi 
olarak niteler. Eserlerinin ige rig i ne bakildiginda ele^tirel modern bir islamcidir. islamci bir 
du^unur olarak islam’i kigsel bir kendini ke§fetme ve sosyal bir kurtulu§ kaynagi olarak 
gorur. Makinele§me ve insamn kendine yabancila^masi gibi temelde modern olan sorunlarla 
da ilgilenmi^tir. Yam sira, “dine kar§i din”, “estehmar” (istismar) ve "asimilasyon’gibi 
kavrayi^larla, hem gelenegi hem de moderniteyi ele§tirmi§ ve alternatif olarak, egtlik, 
ozgurluk ve mistizmin sentezi olan “yapici irfan” vizyonunu onermi§tir. 

§eriati, oncelikle Habil ve Kabil ornegine ba^vurur. Habil ezilenleri, Kabil ezenleri temsil 
etmektedir. Kabil, Habil’i oldurerek ailesini kontrol altina almi§ ve g ug kazanmi^tir. Dinin de 
benzer bir tarihi vardir. §eriati’ye gore, dini baki§ agisinm ilk tarihsel bigi m i birlik (tevhit) idi. 
Bu komun ya^antisiyla uyumluydu. Ancak ozel mulkiyetin ortaya gkig ve hiyerargk sosyal 
yapinin olu^masiyla, bu yeni sosyal yapidaki kargthklari (tezat) hakli kilacak, <^ok tan ri 1 1 bir 
baki§ agisi olu^maya basladi. 44 ibrahimi tek tan ri 1 1 1 1 k (tevhit), ateizme degil, ozel mulkiyetin 
ortaya giki§i ile ve “Kabil’in yukselig” ile olu§an <;ok tanrililiga ilk karg gki§ti. Dolayisiyla, ^ok 
tan ri 1 1 1 1 k sosyal simfla^mamn dini iken, tek tanrililik ise dinin ba^langici degil fakat 
reoryantasyonu idi ve ^ok tanrililik ile ters du^mesinin nedeni teolojik degil, <^ok tanrili sosyal 
formasyona simfsal hiyerar^i, irkgilik vb karg gkmasiydi. £ok tanrililik, bir ba^kasim baski 
altinda tutma esasina dayahyken tek tanrililik, birlik ve dayam^ma (ittihat) uzerine kurulu idi. 
Dunyamn doga, doga-ustu, madde ve idea, beden ve ruh ya da bu dunya-oteki dunya gibi 
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kategorilere ayrilmasina kar§i ^ikiyordu. Baskicilik birlik kar§iti, tevhit ise baskicilik kar^iti 
oldugu i^in, tevhidin sosyal yansimasi birligin diyalektigi idi. insan toplulugu en ba§inda 
uzaydaki uyumun bir yansimasi olan uyumlu bir beraberlik igerisi ndeyd i. §u andaki a§amada 
ise, sosyal gergek, fiziki dunyamn ontolojik ( varliklarin bir hiyerar^iye gore gruplara 
ayrilmasi) temellerini yansitmaktadir. Dolayisiyla, tarihte her zaman Habil’in ezilen 
(Mustazafin) ailesi ile Kabil’in ezen (Mustakbarin) ailesiki zenginlik, gug ve sahtekarlik (zar, 
zor, tezvir) u^lusii ile sembolize edilmi§tir arasinda bir <^ati§ma olagelmi^tir. Bu tezat, 
Kabil’in baskici otoritesine bir alternatif olarak ibrahimi tevhidi ortaya gkarmi^tir. 

| Ibrahimi tevhit-sekiiler humanizm kar§ithgi 

§eriati, var olu^uluk, sosyalizm, Marksizm gibi kurulu duzene kar§i gkan modern 
perspektifleri du§man olarak g6rmemi§ ve anlamaya ^ali§mi§ ama onlarin ateist olmasim 
ele§tirmi§tir. 45 Moderniteyi ele^tirirken de, entelektuel ve objektif boyutlarim analiz etmi^tir. 
§e riati , modern humanizmin ana tezlerini, Yunan mitolojisindeki entelektuel temellerini 
tammlayarak ortaya koymu^tur. Yunan mitolojisinin, insanin insan-di§i gu^lerle 
mucadelesinin getirdigi bir tecrubeden dogdugunu du^unur. Bu gu^lere ilahi ozellikler 
atfedildigi ign, insanin ya^adigi zorluklar bu insan kargti tanrilarin i§i olarak algilanmi^tir. 
Tanrilar ve insan arasinda boyle bir du^manlik olmasi Yunan mitlerine gore dogal ve 
mantiklidir, <^unku bu mitlerdeki tanrilar dogal gu^lerin yansimasidir. Tanrilar ve insan 
arasindaki sava§, aslinda insanin hayati, kaderi ve istemini kontrol altinda tutan fiziksel 
g u q; I e re karg verdigi mucadeledir. Bu da, insam merkez alan bir evren anlayigna yol a^mi§tir. 

Yunan humanizmi, tan ri lari reddederek, onlarin yonetimini yadsiyarak ve insan ile gokler 
arasindaki bagi kopararak insam dogru ve yanlign, guzelligin olqutu haline getiren ve 
hayatin insan gucunu ve mutlulugunu arttiran elementlerine onem atfeden insan merkezli bir 
evrene ula^maya q;al i§m i§ti r. Bu dunya goru^unun olu^masinda etkili olan diger bir tarihsel 
neden ise, Orta Qaglardaki Katolikliktir. Tek din olarak gorulen H i ristiyan I ig i, insanliga kar§i 
bir konuma getirmi^tir. Antik Yunan ve Roma’da ge^erli olan, yer ve gokler arasindaki 
kargthgi ve ilk gunah ile insanin cennetten kovulmasimn Yunan yorumunu insan ^aresiz bir 
§ekilde ilahi gu^lerin gazabina ugrami^tir benimsemi^tir. Boyle I i kle kilisenin felsefi 
pozisyonunu ve Yunan mitolojik mirasim akilda tutarak, erken donem modern 
Avrupa’sindaki yeni entelektuel hareketler sekuler humanizme yonelmi^ler ve buyuk bir hata 
yapmi^lardir. Sekuler humanizm goru^unu, orijinal “insan” dininden ziyade “tarihsel” olanina 
kar§i gkarak geli§tirmi§tir. Modern humanistler, antik Yunamn mitolojik dunyasi ile ibrahimi 
gelenegin orijinal dunyasim birbirine e§itlemi§lerdir. Oysaki insan ve tanri ili^kisinin insanin 
aci ^ekmesi uzerine kurulu oldugu Yunan mitolojisinin aksine ibrahimi tevhit, insanlik ve en 
ustun gu^ arasindaki dinamik bir sevgi ve kurtulu§ surecidir. Son a^amasinda ozel mulkiyet 
makinele^meye yol a^mi^tir. Yeni bir sosyal duzen olarak 19. yuzyi Ida ortaya gkmaya 
ba^layan makinele^me ise, yeni sorunlara yol a^mi^tir. Makine, sati§a sunulan bir urunun ^ok 
otesinde bir modern sosyal bigmlenme ve sosyal bir gorungu (fenomen) olan 
makinele^menin temelini olu§turmu§tur. 46 Makinele^me, hayatimn her evresini etkiledigi 
Batinin da simrlarim a§arak, modern hayatin turn alanlarim kaplami^tir. Bir anlamda 
makinele^me, ozel mulkiyetin ortaya q; i k i § i ile olu§an sosyal formasyonun sofistike bir 
versiyonudur. Fransiz Devrimi’nin ardindan burjuvazi, orta^ag aristokrasisini bir kenara 
iterek yonetmeye ba§lami§ ve turn var olu§u bir kelime ile ozetlemi^tir, tuketim. Hayatin 
amaci tuketimde, maddi ve ekonomik gereksinimlerin karglanmasinda yatmaktadir. 
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Toplumun maddi gereksinimlerini kargladigi ign insamn ahlaki bir varliktan bir tuketim 
yaratigina donil^mesi, burjuvazinin yararinadir. 47 

Son 150 yilda Batili olmayan toplumlar ge§itli somilru ve miidahalelere maruz 
kalmi^lardir. Emperyalizm (istimar), tiranlik (istibdat), ekonomik somilru (istismar) ve killtilrel 
kolonyalizm (istihmar), 3. dilnya halklarinda derin yaralar a^arak “modernizasyonun” sozde 
kagmlmazligim me§ru kilmi^tir. Dolayisiyla 3. dilnyamn modernizasyonu, ozel millkiyet ile 
ba^layip, makinele§me ile gil^lenen silrecin tarihsel uzantisindan ba§ka bir §ey degildir. 
Makinenin zorunlu olarak iirettigi arti ilriln, ulusal simrlarin digna gkarak dilnya pazarlarina 
aglmayi gerektirmektedir. 18. yilzyilda kapitalistler makinelerin, teknoloji ve bilimin 
kontrolilnil ellerine gegrdiklerinden beri insamn kaderi belirlendi. Dilnya yilzilndeki her 
insan, ilretilmi§ mallari tilketmek igi n bir tilketiciye donil§tilril I mel iyd i . Asyali ve Afrikalilar 
ilretim fazlasi Avrupa mallarim tilketmek zorundaydilar. 48 

§eriati’ye gore, “uygarlik” ve “modernizasyon” arasinda fark vardir. Birincisi toplumda 
uzun bir geli§me silrecinin ilrilnil iken, 3. dilnya modernizasyonu ilerlemenin uydurma bir 
bigmidir. Sonu^ olarak, ne modern akh, ne de kurumsalla§mi§ gelenek yorumunu kabul 
eder. Bu gergevede, ne “modernist”, ne de “gelenekg”dir. §eriati var olu^sal bir kendini 
anlama ve sosyal uyum pegndedir, dolayisiyla modern idealler olan egtlik ve ozgilrlilk ile 
otantik dinin ozgilrle^tirici prensipleri arasinda bir birlik igi n yollar arar. Bu ^aba, “yapici 
irfan” olarak tammlanabilir. irfan, var olu^sal bir kendini bilmek, tevhide ula§mak ve kigsel 
dilzeyde tevhidi ya^amak igi n bir yoldur. §eriati’nin islam hilmanizmi, insan gergekliginin var 
olu§ sancisinda insamn kendini bilmesinin bir sonucudur sakli oldugunu ongorilr. Bu 
sancimn yoklugu nedeniyle insam “Allah iradesi’ne karg gkmaya iten dogal, tarihsel, sosyal 
ve psikolojik yasalar, insamn hapishanesidir ve bunlara karg gi ktig i olgilde Allah ile 
birle§meye dogru gidecektir. 49 iranli Bayazid Bastami bunu, “Yillarca Allah’i aradim kendimi 
buldum, gmdi kendimi ararken Allah’i buluyorum” §eklinde dile getirmi^tir. Dolayisiyla 
Feuerbach’in materyalist felsefesinin aksine tanriyi olu^turan, kendi degerlerini ona atfeden 
ve ona tapan insanlik deg i I , fakat insanligi meydana getiren, degerlerini ona aglayan ve onu 
yilcelten Tanridir. Bu gorily §eriati’ye gore, hem materyalist hem de ilahi determinizme 
kargdir. Materyalist determinizmden kagmr gil n kil ozgilr iradeyi insan var olu^unun temel 
bir ve^hesi olarak gorilr, insana isyankarlik ozelligi atfetmesi nedeniyle silrekli olarak dogu 
dinlerinin yakalandiklari ilahi determinizmden de azadedir. Dolayisiyla, insan bir iradeye 
sahip oldugunun bilinci ile yer ve goklerin tutsakligindan kurtulur. Boylece ger^ek 
hilmanizme ula§an islam’ a gore, insan kendini ve dilnyayi var etme ilahi sorumluluguna 
sahiptir. 50 

| Oz’e donu$ 

§eriati ile ozde§le§mi§ onemli dil^ilncelerinden birisi de, “Oz’e donil§” til r, ancak boylece 
Milslilmanlarin Batimn asimile etme gayretlerine karg durabilecegini savunur. Ugil ncil dilnya 
illkelerini emperyalizm, somilrgecilik, gerilik ve cehaletten kurtaracak arag Bati 
toplumlarimn ko^ullarinda ye§ermi§ ideolojiler deg i I , tersine ezilen illkelerin kendi 
kokenlerinden dogacak bir ideoloji olacaktir. Bu gergevede hem, Celal AM Ahmed’in 
tammladigi “Garbzedegi-Batilila^ma Hastaligina tutulmu§ entelektilelleri, hem de dinin 
esasindan ve halktan kopmug dini yanli§ tamtip, geng ku^aklara mal olmasim engelleyen 
mollalari ele§tirmi§tir. Laik ve Marksistlere aydin olmanin dindarlikla geli^meyecegini 
gostermig Batimn saldirisindan korunmak igi n geleneksel degerlerine sorgulamaksizin 
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sarilmi§ dindar kesimlere de, oncelikle diger Muslumanlara kar§i olan mezhebi ve milli 
taassuplarim kirmalarim, sonra da diger din ve ideolojilere kar§i tutarli bir ele§tiri, adaletli bir 
diyalog zemini olu§turmalari gerektigi mesajmi vermi§tir. “Diirust insan, kendine ozg u bir 
dine inandigi halde, kendisine aykiri olan goru§leri, hatta dinleri bile tamtma ve ara§tirma 
a§amasmda o gorii§e muhalif degilmi§ gibi ortaya koyan insandir.” 

§eriati’nin Oz’e donen aydini (Ru^enfikr), egemenlerin yanda^i Batili entelektilel ve 
Dogulu saray mollasina kar§i, evrensel degerleri kissel ve toplumsal sorumluluk ve adalet 
bilinciyle ku§anmi§, hayatmin her am bu degerler ugruna sava^im ile ge^en bir mucadele 
insamdir. 51 Bulent §ahine gore, §eriati bu yakla^imlariyla Cemaleddin Afgani, Muhammed 
Abduh ile ba^layan son donem (19. ve 20. yuzyil) islami uyam§ gzgisinin son halkasidir ve 
her sorumlu Musluman’in Afgani, Abduh ve Muhammed ikbal’i ornek almasi gerektigini 
eserlerinde sik si k belirtir. 52 

Sever I § i k , §eriati’nin Abduh’un egitimciligini, Afgani’nin devrimciligini ve heyecamm 
aldigim belirtir. §eriati Afgani ve Abduh’u, islam toplumunun yeni “du§unsel ozgurluk” 
onderleri, anti-kolonyalizm hareketlerin yaratici lari ve ba§ latici lari olarak nitelemi§, onlarin 
“Vurgun yemi§ islam toplumuna ruh verdiklerini” ifade etmi^tir. Ancak ele§tirmekten de geri 
durmami§tir. Afgani halki uyandirmak gerektigini soylemi§ ancak sultanlara, Abduh ise 
ulemaya yaslanmi^tir. Sonu^ olarak, ancak aydinlar arasinda nispi bir ba§ari saglami^lardir. 
Qunku yaslandiklari sultan ve ulema egemen simfin mensuplaridir, devrimci ve degi^imci 
deg i I , statukocu ve muhafazakardirlar. Oysa yapilmasi gereken, peygamberin yaptigi gibi 
halka (nas) dayanmaktir, sahiplerden degil, sahipsizlerden ba^lamak gerekir. Bunun ign de, 
ozelikle gent; nesle ve aydinlara umut baglanmalidir. 53 Bunun ign stratejisi, “sorumlu 
Musluman aydin gruplari” olu^turarak, “agk ve net Kur ani mesaji ve islami prograrm” inan^ 
ve du^unce bo^lugundaki halk yiginlarina ula^tirarak, islami ozgurluk bilincini dalga dalga 
yaymaktir. “Ku^uklu buyuklu ^ali^malarin tumu dogal ve zorunlu olarak birbirine baglamr, 
kenetlenir. Boylece ba§tanba§a turn toplumda, gu^lil ve geni§ bir itikadi akim ve islami 
Hareket gel i§i r. . . Bu programin uygulamg sonucunda okumu§ kitle ve gen^lerin, aydinlarin 
bu yolda yolda^larimiz olacaklarim gorecegiz.” 54 

| feriati ve Marksizm 

§ahine gore §eriati, Marx’in ve Marksizm’in materyalist okunu^u dignda farkli bir okuyu§ 
ger<^ekle§tirmi§ ve islam’in toplumcu, adalet eksenli hayat anlayigm devrimci bir literatur ile 
materyalist zihinlere anlatmi§tir. Marksizmi de u<; farkli kategoride ele almi^tir; Marx’in kendi 
kafasindaki du^unceler turn dogal, insani <^eli§kileriyle birlikte “Bilimsel Marksizm,” Marx’in 
takipgsi iddiasindaki kitlelerin taklidinin ve kalipsalligimn eseri olan “Avami Marksizm,” 
Sovyet resmi ideolojisinin kurumsalla§tirdigi “Resmi Devlet Marksizmi.” 55 §ahin, §eriati’nin 
bu simflandirmasimn islam’a yaklagmiyla da paralellik gosterdigine dikkat ^eker. Ilk donem 
Kuran islam’i, asr-i saadetten uzakla^ildik^a kitlelerin diger din ve kulturlerle sentezledigi 
heterodoks islam ve saraylarda olu§turulan geleneksel, kurumsal islam. §eriati, Engels ile 
ba^layan revizyonist surecin “Bilimsel Marksizm” i, bir resmi ideoloji haline getirdigi, Stalin ile 
beraber Marksizmin ekonomik, dar baki§ 1 1 materyalizm digndaki hi^bir §eyi kabul etmeyen 
duragan, yilzeysel bir “inanca” donu^turuldugu kamsindadir. 56 Diyalektigin bilimsel bir 
yontemden gok sekuler bir inang olarak algilanmasi, Marksizm’i dogmatik bir ideolojiye 
^evirmi§tir. Turn dogrularin Marx’ta oldugu savi ile insamn kendi bagna du^unmesinin 
gereksiz, hatta neredeyse tehlikeli ve ku§ku yaratici oldugunun benimsenmesi sosyalist 
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Ortodokslugu, resmi ve icazetli Marx mutercimlerini dogurmu^tur. Oysa Marx, mevcut 
devleti ve hukuku kutsalla§tiran bir felsefi sistemi kabul edemez. Ayrica Marx, kendi if 
q;eli§kilerini dii^iincesine yansitarak diyalektik yontemini hayati anlamlandirmada 
kullanmami^tir. Marx, hayati zitlarin etkile§imi, arti ve eksinin biitiinliigii, neden ve sonucun 
devinimi olarak tammlamasina ragmen materyalin diyalektik kanjihgim cevapsiz birakmi§tir. 
Cevap, akli bir zorunluluk olarak, maneviyat ve hayatin anlami olan Tanri’dir. 57 

| Dine kar$i din 

§eriati, enerjisinin biiyiik boliimiinii gerfek islam ile kurumsalla§mi§ islam’in birbirinden 
farkli oldugunu vurgulamak ifin harcami§ ve bunda ba^arili olarak, laik aydinlarin da iran 
devrimine destek vermesini saglami^tir. Bu konudaki gorii§lerinin miikemmel bir ozeti olan, 
“Aydinlarin Yanilgisi” isimli konu^masindan aktaralim: 

"Aydinlarin yanilgisi §uydu: 

Tarihte yer alan her tiir ibadeti, mabedi, cihadi, kutsal sava^lari, hafli sava$larmi ve 
islam cihadim aynm yapmadan hepsini din adi altmda degerlendirdiler... 

Bizim gibi, Avrupali materyalist aydinlarin da, din hakkmda anlamadiklari husus $udur: 
imtiyazli tabakalann ve somiirgecilerin dini olan ?irk dinine ait her $eyi, mutlak manada biitiin 
dine te^mil etmek. 

Bu yanli§tir, zira tarihte bir din degil pek 90 k din vardi... Oysa Islam, inkilabi bir dindir... 
Doguda ve Batida halklara musallat olanlann hifbirini benimsememekte ve onlan §irk olarak 
nitelendirmektedir. Bunlan yok etmek ifin peygamberler gonderen din ise, peygamberler gibi 
diger insanlari ozellikle de aydmlari sorumlu tutmakta ve onlardan peygamberlerin davasmin 
devam ettirilmesini istemektedir. 

Yani peygamberligin nihayete ermesinden sonra peygamberlik misyonunu siirdiirmek 
alimlerin gorevidir... Avrupa'daki aydinlarin ve ozgiirliikfiilerin, Avrupa'yi bin yil geri birakan 
ve Hz. Isa kisvesi altmda fali$an kilise ve orta fag dinlerine kar§i surdiirdiikleri miicadele ile 
peygamberlerimizin tarih boyunca surdurdiikleri miicadele aymdir.” 58 


| $eriati ve devrim ideolojisi 

Dragos Stoica, iran devriminin ideolojisini §eriati’ye odaklanarak inceledigi fah^masinda, 
1979 oncesinde siyaset bilimcilerin, Bol^evik devriminin klasik modeline bakarak, devrimci 
bir siyasal degi^imin sadece sol giifler tarafindan yapi labi leceg i n i du^iinduklerini belirtir. Bir 
devrimin dinci, anti-sekiiler bir hareket tarafindan gerfekle§tirilme olasiligimn, din kavrami 
geleneksel olarak muhafazakarlikla, statiikoyu savunmakla, gericilikle ozde§le§tiginden 
olanaksiz olarak goriildiigiinii vurgular. Oysa iran devrimi, devrim ve ideoloji kavramlarmin 
solun tekelinde olmadigim, ozellikle Batili olmayan sosyal ve siyasi ortamlarda, dinin radikal 
bir rejim deg i§i kl ig i ne yol afabilen giiflii bir devrimci araf olabi leceg i n i gostermi^tir. 

iran devriminin ba^arisimn nedenlerinden birisi de, §eriati’nin yeni modern Batili siyaset 
teorisinin; ideoloji, diyalektik, sinif fati^masi, devrimci onciiler gibi kavramlari ile §ii 
geleneginden almmi§ islami nosyonlari bir araya getirerek, bir islamci devrimci paradigmayi 
(degerler dizisi) yaratmi§ olmasidir. Bu kari^im, Mtisliiman kitlelerin Batili devrim kavramina 
kar§i duyduklari §iipheyi gidererek entelektuellerin sekiilerligi ile i ran 1 1 kitlelerin 
gelenekselligi arasindaki e^itlemeyi bozmu^tur. Boylece §eriati, biitiin iranli Marksistlerin 
sinifta kaldiklari konuda ba^arili olmu§, §ii Islam’i tutarli ve devrimci bir ideolojiye 
donii§turmu§, kurumsalla§mi§ ulemamn Kerbela sava§i soylemi iizerindeki tekelini kirmi§ ve 
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yeni bir devrimci aydin sinifimn ki bu simf devrim surecinde hayati bir rol oynayacaktir 
vizyonunu olu^turacak doktrini yaratmi^tir. 

Stoica burada, §e riati du^uncesi ile Kutup ve Mavdudi du§uncesini kar§ila§tirir. §eriati’nin 
kendi din tarihine uyguladigi dini diyalektik kavrami onu otekilerden farkli kilmaktadir. Saf 
islam’in yeni cahiliyye olarak tammlanan moderniteye kesinlikle kar§i olmasi fikri §eriati’de 
belirleyici degildir. Ona gore ^eli§ki, din ve sekularizm arasinda deg i I fakat devrimci din ile 
kurumsalla§mi§ din arasindadir. Leninist, “devrimci onculer” kavrami ile §e riati ’ n i n , 
“Ru§enfikr” (sorumlu aydin) kavrami arasinda benzerlik olsa da boyle bir e^itleme ^ok 
yamltici olabilir. Qunku §eriati’nin aydinlari, Marksist-Leninist modeldeki ilerici entelektuel ler 
gibi din kar^iti degillerdir bu, dinin onemli bir sosyal gu^ oldugu bir topluma uymalarim 
engellerdi. Bu baglamda, Protestan reformasyonu ^ok daha uygun bir esin kaynagidir. 
§e riati ’ n i n ifadesiyle, “Entelektuel degi^im Katoliklikten Protestanliga dogrudur... Bu 
^er^evede Sartre, Marx ve Rousseau’nun dediklerinden ^ok bu ger^ege dayanmaliyiz. Bu 
insanlarin sozleri, gelecek i ki yuzyilimiz agsindan onemlidir. Oysa §u anda bizim ign onemli 
olan, Luther’in ve Calvin’in <^ah§malaridir ^unku onlar asirlarca Avrupa’yi gelenege mahkum 
eden Katolik etigini, hareket eden yaratici bir guce d6nu§turmu§lerdir. 59 

Stoica, Sunni ve §ii radikal ligi arasinda da §u ayrimi yapar. Sunni paradigmasinda, 
ge^mi^teki altin <^ag yenilenerek bugunun yozluguna son verilebilir. ilk halife donemindeki 
kayip cennete duyulan nostaljiye odaklanmi^tir, muhafazakardir. §ii modelinde ise, gelecek 
bugunun ezilenleri tarafindan kontrol edilecektir. §ii paradigmasi, din tarihinin diyalektik bir 
anlayi^la eskatalojik (dunyamn sonuna ili^kin S.Q .. ) terimlerle ifadesidir. §eriati’ye gore, islam 
adaletsizlige ve sosyal e§itsizliklere kar§i kalici bir ^ozurn olarak ortaya gkmi§tir. Ancak, Hz. 
Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin ve ozellikle Hz. AM kerremallahii vecheh ve 
radiya’llahu anhin oliimunden sonra kurumsalla§mi§ bir ulema sinifi tarafindan ele gegrilmi?, 
baskmin her ^e§idine kar§i olan Kuramn ilkeleri iktidardaki yoz eliti me§ru kilmak igin 
degi§tirilmi|tir. §eriati §oyle ifade eder, “Aydinlar satilmi§, ulema gu^liiniin yandag olmu^tu. 
Turn degerler yok edilmi^ti. islam devriminin ruhunu oldurduler, yonunu degi^tird iler ve 
nihayet din adina insanlari kurban ettiler.” 

| $eriati ve $ehitlik kavrami 

§eriati’nin modelinin onemli unsurlarindan birisi de Stoica’ya gore, §e h itl i k kavramina 
getirdigi yeni yorumdur. §ehit olmakla bireyler, olumun egemenliginden kurtulurlar <^unku 
olume insam basit bir objeye donu§turme hakki vermezler. §eriati, insan var olu^unun temel 
zayifligi tezinden ba^layip fedakarlikta bulunarak kurtulu^a ula§mayi savunarak, §eh itl ig i 
insamn kaderini kontrol etmesinin bir araci olarak kavramsalla§tirir, “(Hz.) Hiiseyin kara 
olumun ya§amak ign a§agilanmayi kabul eden zavalli insanlarin kotu kaderi oldugunu 
ogretir. £iinku olum, §ehit olmaya cesareti olmayanlari se^er." §ehit kelimesi <^ok anlamlidir: 
bir yerde bulunmak, tamklik etmek, tamk olmak, model ya da ornek olmak gibi, dolayisiyla 
§iilikteki kendini feda etme anlayignm ne denli karmagk oldugunu da ortaya koymaktadir. 

§eriati, devrimci mistizmin kendini feda etme ve §ehitlik ideolojisinin en onemli 
teorisyenidir. Ona gore, dogru ve yanli§ arasindaki ebedi savagn bir illustrasyonu olan 
§eh itl i k, insan tarihinin agirlik merkezidir. Bu kara egemenlige kar§ i , kizil ba^kaldiridir. 
Dillerin kesildigi sessizlikte bir ofke haykirigdir. Tarihte sakli kalmasi istenenlere tamkhktir. 
Var olmasi gerekenlerin semboludur. Bu sessiz ve gizli zamanda, olanlara tamk olmaktir ve 
nihayet var olmanin tek nedeni, bir yerde bulunmu§ olmanin tek i^areti, saldirmamn tek araci 
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ve direnmenin tek yoludur ki, i§e yaramazligin, sahtekarligin ve zorbaligin hukum surdugij 
bir rejimde ve zamanda ger^ek, dogru ve adalet ya^ayabilsin. Stoica’ya gore boylelikle §e riati , 
§iiligin kendini feda etme ve siyasaldini baskiya direnme gelenegini, gij^lu §eh itl i k modeli ile 
kayna^tirarak, Marksist-Leninist devrimci teoriyi aklayip asimile etmi§, ger^ek ve ku§atici bir 
devrimci hareket ign zemini hazirlami^tir. 60 

§eriati’nin geli^tirdigi §eh itl i k yorumu, ozellikle Lubnanli, Filistinli ve Irakli militanlarin 
intihar saldirilarmin ardindaki ideolojiyi ortaya koymasi agsindan onemlidir. §e riati , §eh It 
du^erek oldurmeyi vaaz etmemi§ olsa da, geli^tirdigi §eh itl i k kavramimn bu eylemleri 
duzenleyen zihniyeti etkiledigini savlamak yanli§ olmayacaktir. 

| iran Devrimi ve $eriati 

§eriati’nin devrime buyuk katkida bulundugu goru§u agirlikli olarak kabul gorse de, 
ya^asaydi iran Devrimi hakkinda ne du^unecegi konusu tarti^malidir. §eriati’yi bugunku iran 
yonetimine muhalefet eden ve daha ^ok Batili universitelerde gorevli liberal aydinlar yeniden 
gundeme getirmekte ve bugun ya§asa onun da bu yonetime muhalif olacagim savlamaktalar. 
Ornegin Lawrence Reza Ershaghi, “Unutulmu§ Devrimci, Ali §eriati” adli yazisinda §oyle diyor, 
“§eriati, islam Devriminin ideolojik babasidir. Humeyni’den sonra devrimin en onemli ikinci 
katalizoru olarak kabul edilmelidir, devrim oncesinde egitimli gen^leri ^ok fazla etkilemi§tir. 
Ancak hakkinda ^ok az konu§ulmaktadir ve iran dignda ^ok fazla tanmmamaktadir. Bugun 
iran’da adim tagyan bir cadde vardir ama eserleri buyuk olgude yasaklanmi^tir... §eriati, 
ku^kusuz islam Devriminin ger^ekle^mesini gormekten buyuk mutluluk duyardi ancak 
tuttugu yol onu tatmin etmezdi, daha ozgurce nefes almabilecek bir ortam talep ederdi. 
Qunku peygamber ve imamlar da aym §eyi isterlerdi.” 61 

Bugunku yonetime karg muhalefetini agk^a ifade eden Puran §eriati ise, birkag yil once 
kendisi ile Tahranda yapilan bir miilakatta, egnin amacimn iran’da bir devrim 
ger<^ekle§tirmek olmadigim soylemi^tir. “§eriati, iran toplumunun §uurlu bir hale gelmesini, 
iran’da yonetimden once du§unce alaninda bir devrim ger^ekle§mesini istiyordu. §aha karg 
gkmasimn sebebi de §ah’in insanlarin du§unmelerini, akletmelerini engellemesiydi. Esim 
yonetimlerin degi§mesini gok onemsemiyordu. Onun ign daha onemli olan toplumun 
degi§mesiydi. Ali §eriati, toplum bilinglenmeden gergekle§ecek bir devrimin sonunu iyi 
gormuyordu. Bu ongorusu de dogru gkti.” Puran §eriati mulakatta, pek ^ok kignin aksine Ali 
§eriati’nin iran devriminin teorisyeni oldugu goru^une de itiraz etmi^tir, “iran devrimi, 
insanlarin du^unceleri degi^meden, kisa zamanda yapilan bir devrimdir. Ger^ek devrim ise 
<^ok uzun zaman alir. iran’daki devrim ger^ekle§tiginde halkin buyuk ^ogunlugu egitimsizdi. 
Halk gergek islam’i bilmiyordu. Egm boyle bir devrimi asla dogru bulmuyordu. Ayrica boyle 
bir devrimi de zafer olarak gormuyordu. §eriati, asil zaferin du^uncelerde gergekle^tirilen 
devrim sonucu elde edilecegini savunuyordu. Fakat iran’da boyle olmadi. Toplum yukardan 
a§agi dogru degi§tirilmeye gali^ildi. Devletin din adina yaptigi kisitlamalar olumsuz sonu^lar 
dogurdu. Ali §eriati’nin iki hedefi vardi. Bunlardan ilki, insanlarin geleneksel islam’i degil 
ger^ek islam’i anlamalarim saglamak ikincisi ise, insanlara du§unme, sorgulama ali^kanligi 
kazandirmak.” 

Puran §eriati’ye gore, egnin ger^ek islam’i anlatmasi “mollalari da rahatsiz etti” ve “Ali 
§e riati ’ n i n bazi kitaplari 20 yil boyunca iran’da yayinlanamadi. Onun fikirlerine yakinlik 
gosterenler ge§itli baskilara maruz kaldilar. Ali §eriati’nin eserlerine nign yasak getirildi? 
Qunku mollalar insanlarin aydinlanmalarim, ger^ek islam’i ya^amalarim istemiyor.” “§eriati 
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bugun ya^asaydi iran’daki reformcu kanadin i<pnde yer ahr miydi?” sorusuna ise Puran §eriati 
§u cevabi veriyor, “AM §e riati hayatta olsaydi bugunku yonetimin uygulamalarina kesinMkle 
tahammul edemezdi. iran’daki yonetim de, §eriati’nin bu ulkede rahat bir §ekilde 
ya§amasina, fikirlerini soylemesine asla izin vermezdi. Onun amaci toplumsal bir uyam§ 
ger^ekle§tirmekti. AM §eriati du^uncenin dirilmesini, dinamikle^mesini istiyordu. Reformcular 
da du^unce olarak AM §eriati’nin ^ok gerisindeler. Onun seviyesine eri§emediler. 

Bana gore, §eriati bugun ya^asaydi ne muhafazakar, ne de reformcu kanadin ignde yer alirdi. 
Tek ba^ina da olsa, kendi inandigi dogrular i^in mucadele etmeye devam eder, mollalara 
muhalefet ederdi.” 62 

Rahnema’ya gore, iran devriminde §e riati ’ n i n onemli bir yeri vardi. Portreleri ta§indi 
sloganlari haykirildi, geli^tirdigi alternatif §iilik, kitleleri ve ozellikle gen^leri devrimci eyleme 
iten onemli bir g uq; olu§turdu. Ancak devrimde oynadigi en onemli rol, radikal bir islam 
ideolojisi olu§turmak ve dindar olmayan toplum kesimlerine islam’in diger ideolojilerle 
e§deger olabilecegini gostermesi oldu. Devrim sonrasinda, iran’da kar§ itlari ve yanda§lari 
yorumlari uzerine kavga etmeyi surdururken, Hamaney, Rafsancani, Talegani gibi iran’in 
Humeyni d i§ i ndaki butun onde gelen ulemasi onu, “oncii”, “islam devrimine buyuk katkida 
bulunan”, “halki donu^turen” ki§i olarak selamladilar. 63 

Turgay Evren de, §eriati ve Humeyni’nin asla yan yana gelmedigini, §eriati’nin sadece bir 
makalesinde Humeyni’ye atifta bulunarak, onderlik ettigi hareketin henuz kulturel bir devrim 
olu^turma potansiyeline sahip olmadigina, ^ok kisaca degindigini belirtiyor. Humeyni’nin ise, 
ulemadan bazilarimn §ikayetlerine ragmen §eriati’nin ^ali^malarmi ve ki^iligini hedef alan 
konu^malardan israrla kagndigim vurguluyor. Evrene gore, iran islam Devrimi imam 
Humeyni’nin onderligi olmadan gergekle§tirilemezdi. Ancak yine de bu devrime bir tane 
§eriati gerekliydi. Humeyni’nin fikirleri daha <^ok pazar esnafi, medrese ogrencileri ve halk 
arasinda reva^ bulurken, AM §eriati universite gen^ligi ve Marksist kesimleri etkisi altina 
alacakti. “Bugun ya§asaydi ne olurdu? Seyyid Huseyin Nasr gibi daha devrimin ba^inda solugu 
Amerika’da alarak, yeni bir islam gelenegi mi olu^tururdu? Abdulkerim Suru§ gibi ingiltere’ye 
giderek, modernizm yerine i ran ’ i ve islam’i hedef tahtasina oturtarak Batinin ya^ayan en 
buyuk filozoflarindan biri mi olurdu? Puran §eriati gibi Amerika ve Bati aleyhine tek kelime 
etmeden kendi ulkesinin yoneticilerini mi amansizca ele§tirirdi? Hatemi gibi bir reformcu 
olup, islam’in daha ho§gorulu bir yorumunu mu olu§tururdu? §eriati’nin ya§asaydi ne 
olacagmi ve nasil davranacagim Allah’tan ba§ka kimse bilemez .” 64 

| $eriati’ye yonelik ele$tiriler 

Abdulkerim Suru§, §eriati’nin yolunun izlenmesi ancak yanli^larina du§ulmemesi 
gerektigini vurgulayarak, diger i ran 1 1 liberal muhalif aydinlardan ayrilir. §eriati’nin dini 
semizle^tirdigini kendisinin ise zayiflattigim belirtir. “Dini semizle§tirmek, o dini ideolojik 
hale getirmek ve dinden beklentinin olgusunu ziyadele§tirmektir. Fakat ben ger^ekten 
dinden beklenilen §eyleri , yani beklentileri azaltmak istiyorum. Merhum §eriati dini ^ok^a 
dunyevi hale getiriyor ve dunyada i§e yaramayan din, oteki dunyada da i§e yaramaz diyordu. 
Bense samyorum ki, din asil ve esas olarak ahret i^lerinin islahi igndir, eger insan dunya ve 
ahret ile yuz yuze gelmeseydi din sahibi olmazdi ve Allah da ona bir peygamber 
gondermezdi. Dinin en asli ogretisi, insam oteki hayata hazirlamaktir. Merhum §eriati dini 
muesses bir makama oturtmaya ^ali^iyordu, yani dinin kalbinden yeni bir nizam gkarmak 
istiyordu. §eriati tipki Seyyid Kutup gibi butun dunyayi cahili bir nizam olarak goruyordu ve 
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islam’dan cahiliye kargti bir nizam gkarmak istiyordu. Ben boyle bir goru§e sahip degilim, 
din ile ya^anabilecegine inamyorum fakat dinin ya§am ign bir memba ve mahzen olarak 
kullamlamayacagina inamyorum. Dinden bir goru§ elde edilebilir ve o goru§le hayata ruh 
bah§ed i lebi I i r; ama o goru^le ya§ama §ekil verilebilecegini kabul etmiyorum.” 

Suru§, §eriati’nin demokrasiye karg takindigi tavri da onaylamadigim belirtir, “§eriati’nin 
yazdigi eserlerde biraz da demokrasiyi tahkir kokusu gelmektedir. Biliyorum, bazi 
ogrencileri, benim bu sozlerimden rahatsizlik duyuyorlar, ama ben bugun, ozellikle iran’da 
hi^bir §arta bag 1 1 olmayan bir demokrasiye ihtiyacimiz oldugunu soyluyorum. Eger siz onu 
bir §arta baglarsamz her halukarda onu kokunden sokup atmak istemi§ olursunuz... 
Demokrasi savunulmalidir ve hi^bir §arta ve kayda baglanmamalidir. §unu da bilelim ki 
demokrasi ile beraber insan haklari ve adalet de gelecektir.” 65 

§eriati’ye yoneltilen bir diger ele§tiri de, Seyyid Kutup gibi sosyalizmden ^ok etkilenerek 
eklektik bir islam anlayig geli§tirmi§ olmasidir. Mustafa Ozcan §oyle demektedir, "§eriati 
sosyalizmden oylesine etkilenmi^tir ki tarihT §ii veya islami kavramlari bu ideoloji ile 
harmanlami^tir. Proletarya gibi kavramlarin yerine mustaz’afin (ezilenler) ibaresini 
koymu^tur. Ornekler uzatilabilir, ama gergek birdir. Bu da AM §eriati’nin en zayif tarafim 
olu§turmu§tur. Luther gibi bir yenileyici olmak isteyen AM §eriati bu yenilik etutlerini veya 
deneyimlerini islam ile sosyalizm veya daha ozelde §iilik ile sosyalizm arasinda yapmak 
istemi^tir. Bu baglamda, §iilikteki muhalefet damari ve gelenegi de igni kolayla§tirmi§tir. 
Turkiye gibi ulkelerde de Alevilerin oncelikli olarak Marksizm’e meyletmelerindeki temel 
neden ikisi arasinda muhalefet ortak paydasidir. Osmanliya muhalefet gelenegi kapitalizme 
muhalefete bir nevi geg§ kapisi olmu§tur. Hem Alevilik de hem de sosyalizmde geleneksel 
egerlere ve yapilara karg bir gki§ vardir bu da §uphesiz §iilik veya Alevilikle sosyalist 
muhalefetin bulu§masim kolayla§tirmi§tir... Dolayisiyla tarihT arka plana da arkatip olarak 
Ebu-Zer el Gifari ve Hazreti Osman ve Emevi ve Mervanileri yerle§ti rm i§lerd i r. Servet 
du^manligi ile Emevi du^manligi bir sembol olarak bir araya gelmi^tir. Ortak paydada 
bulu§mu§tur. Bu itibarla, Hazreti Osman’a yonelik muhalefet veya ele^tirinin hem AM §e riati , 
hem de Seyyid Kutup’ta bulu^masi tesaduf eseri added i lebi I i r mi? Merhum AM §eriati tarihT 
aidiyetten yola gkarak sosyalizmle ^abuk kayna§mi§ ve hayatmi da sosyalizmle §iiligi 
kayna^tirmaya adami^tir. Onun utopyasi bu olmu^tur. Gen^lik yillarinda da Hudaperest 
Sosyalistler Hareketi ignde yer almi^tir. Yani dindar sosyalistlerden birisi olmu^tur. 
Sosyalizmi dindarla^tirmak, dini de sosyalistle§tirmek istemi^tir. Elbette bu eklektik bir 
anlayi^tir ve te^ekkulunde konjonkturun de payi vardir. Buna nazaran i ki du^unurun de 
Soguk Sava§ sonrasinda etkileri yok olmami^sa bile nispeten azalmi^tir.” 66 

Puran §eriati ise, egnin sosyalizmden etkilendigi iddiasim reddeder, “Bu du§unce 
yanli§tir. AM §eriati islami dunya goru§une mensup bir insandi. §eriati’nin gagnsi gergek 
islam’adir. Egm islam’in kendine ait bir orijini oldugunu du§iinuyordu. AM §eriati sol 
anlayi§tan asla esinlenmemi§tir. Fakat AM §eriati’nin insanlara anlattigi gergek islam, Marksist 
fikirlere sahip olan ki§iler tarafindan da ilgiyle karglandi.” 67 Turkiye’de de bazi islamci 
^evreler de, §u tezleri one surerek §eriati ’ nin Marksist olmadigim savunuyorlar, “Marksizm’e 
§eriati kadar sert ve can alici tenkitler yonelten bir ba§ka Musltiman du§unur gostermek zor 
oldugu halde, onun hakkinda bu nevi ithamlar soz konusu olabilmektedir. .. Mekke’deki kafir 
zengin-soylu zumresi Hz. Peygambere gelerek, ‘etrafindaki bu fakir, baldiri gplak adamlari 
savmazsan biz senin yanina gelmeyiz, biz onlarla beraber olamayiz’ diyorlardi. §i md i, 14 asir 
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sonra onun ummeti olan bizler, Marx yoksul simflara, i§glere dayali bir sistem ge I i§ti rd i diye; 
ezilen, somurulen insanlara ve onlarin sorunlarina yuz mu ^evirecegiz!” 68 

| Bati ve $eriati 

Neo-con yanlisi “The Weekly Standard”da yer alan Waller R. Newell imzali, “Ahmedinecat 
nign gulumsuyor?” ba^likli son derece i Ig i ng bir makalede ise §eriati, Batili du^unurlerden 
etkilenerek §i i I ige devrimci teroru enjekte etmekle su^lamyor. Makalenin yazildigi tarihte 
Robespierre’den el-Kaide’ye siyasi teror hakkinda bir kitap uzerinde ^ali§an Newell, el-Kaide 
ve radikal devrimci Avrupali ideolojiler arasinda baglanti oldugunu ileri suruyor. Newell’e 
gore, iran Devrimi de bu ideolojilerle yakindan bag lanti 1 1 ve bunu saglayan da “devrimin 
vaftiz babasi” olarak niteledigi §eriati’den ba^kasi deg i I . Newell daha da ileri giderek iran 
Devlet Ba^kam Ahmedinecat’in devrimin ozune geri donulmesi kampanyasimn ve nukleer bir 
Armageddon (iyilerin kotulere galip gelecegi nihai sava§) ile flort etmesinin nedenini anlamak 
ign, oncelikle §eriati ’ n i n anlaglmasi gerektigini belirtiyor. 

Newell, §eriati’nin Paris’te ogrenim gordugu yillarda Martin Heidegger’in (insamn ama^siz 
burjuva toplumu ile mucadele etmesi gerektigini savunan) var olu§^u ideolojisinden odung 
alarak, Marksizmi yenilemekten sorumlu olan Sartre ve Fanon’dan etki lend ig i n i belirtiyor. Her 
ikisi de burjuva dunyasina sirt donmeye zorlayan arindirici bir yontem olarak devrimci gddeti 
yucelterek ezilenleri Batinin maddi zenginligince ba§tan gkarilmaktan kurtarmayi 
ama<^lami§lardir. “Fanon daha da onemliydi, ^unku Heidegger’den (onu nasyonal sosyalizme 
iten modernlik oncesi korniin hayatmin safligina duyulan ozlemi ortaya koyan) insamn 
kaderine olan tutkulu adanmi§ligim almi§ti. §eraiti, bu §iddete dayali mucadele ve kolektif 
ge^mi§in utopik vizyonuna duyulan tutkulu bagliliktan olu§an guglii birle§imden qok 
etkilendi.” Newell’e gore, §eriati de §ii inancina aym var olu§^u devrimci § iddet ve arinma 
doktrinini uygulamak; §iiligi daha iyi bir dunya isteyen sofu umutlardan siyasi bir iitopya 
yaratmaya yoneltmek istedi. §eriati’yi ele^tirenler onun iran’da en etkili sosyal guq: olan dini, 
sadece bir ara^ olarak gordugiinii ve onu ger^ek inanca yabanci olan neo-Marksizm ile 
sabote ettigini belirtirler. §eriati, izinden giderek Fanon’un, “yeni insan’im ve “yeni tari h”i n i 
yaratmak igin insamn en ba^taki orijinine geri donmesi gerektigine inandi ve tipki onun gibi, 
Batinin “insana” ortak bir aci yukledigini savundu. Sartre’a pek ^ok kez gondermeler yaparak, 
varolu^ulugun diger butun felsefelerin ustunde oldugunu ^Linku ona gore insamn ozgur, 
kendi varligimn mimari ve efendisi oldugunu soyledi. §e riati , §iilik ile devrimci politikayi 
birle^tirdi. §iilerin Kayip imam’in donu§u ile daha iyi bir dunyaya kavu^ulacagi inancim, 
kitlesel mucadele ve tarihsel ilerleme gibi devrimci bir plana donu^turmeye q;ali§ti. Mesih’in 
donu^unun “simfsiz bir toplum” getirecegini ilan etti. 

Marksizm-Leninizmi, tarihi tanritammaz ve materyalist bir yaklagmla yorumladigi ign 
ele§tirirken, i ran 1 1 Marksistlerin devrim tutkusuna olan hayranligim belirtti. ili§ki kurmaya 
<^ah§tigi ulema, onun §iilik ile 3. dunya devrimciligini harmanlama gayretlerini sapkinlik 
olarak nitelediler. Bir kig harig Ayetullah Humeyni. 1970’de diger din adamlarinca onu 
kinamaya ^agrildiginda bunu yapmayi reddedecekti. ikisi dogrudan muttefik degildiler ama 
‘islam politikadir’ demi§ olan Humeyni de gelenekg deg i Id i ve §eriati’nin i ran 1 1 ogrenciler 
arasinda harekete gegrdigi enerjiyi kendi siyasi hareketi ign kullanmayi istiyordu. §eriati, 
devrimden 2 yil once olmu§ olsa da, buyuk olgude onun etkisiyle Humeyni’yi iktidara getiren 
ideoloji, Avrupali varolu^u sol du^unce ve romantize edilmi§ gddet ile tahrif edilmi§ 
islam’di. “§iiligi, geleneksel islam’dan ayiran Mesih du^uncesini alip sekularize eden §eraiti, 
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onu ezilenler adina Heideggerci varolu§gu adanmi^hk, karar verme ve gu^ isteminin bir araci 
haline soktu. Messiyanizm, komunal siyasi mucadelenin itici gucu oldu... (Oysa) Geleneksel 
§iilikte, ‘Kayip imam’ m donu^u dunyevi bir siyasi eylemle hizlandirilamaz... (Dolayisiyla) 
§imdiki iran teokrasisi geleneksel islam’dan uzaktir ama Jakoben, Bol^evik, Nazi ve Kizil 
Kimerler’in totaliter anlayig ile buyuk benzerlik gostermektedir.” 

Newell aym makalede, §eriati’nin ya§ami§ olsaydi muhtemelen Humeyni’nin terore dayali 
teokratik yonetimini benimsemeyecegini belirtiyor. Newell, Ahmedinecat’m israil’i yok etme 
fantezisi ign §eriati’nin cihadist ideolojisine kendi katkisim ekleyerek daha da tehlikeli hale 
getirdigini savunuyor. Utopik §eriati’nin, siyasal §iiligin insanlari Batinin yoz etkisinden 
kurtararak onurlarim geri verecek bir rejim getirebilecegine inandigim, ancak “son gunleri” ( 
iyi ve kotu arasindaki apokaliptik savag) dunya ^apinda bir askeri felaketle getirme amaci 
olmadigim vurguluyor. Ancak Ahmedinecat’m nukleer silahlari kullanarak ilahi zamanlamayi 
hizlandirmayi ama^ladigim ileri suren Newell, iran Cumhurba§kanmm, “Devrimin amaci 12. 
imam’in donmesini igi n gereken yolu hazirlamaktir” §ekl i nde ki sozlerini hatirlatiyor. 69 

Rafia Zakaria da “Tamdik ‘Oteki ’ , §eriati, Foucault ve §ii islamciligin Talebinin Kodlarim 
£ozmel<” ba§likli, igerigi de ba§hgi kadar i Ig i ng gah^masinda, §e riati ile unlu post-modernist 
du^unur Michael Foucault’un du^unceleri arasindaki benzerliklere dikkat geker. iddia edildigi 
gibi her i ki du§unur tarafindan temsil edildigi §ekliyle §ii 

islamciligi ile Batili sekiller ve solcu post-modernist du§uncenin felsefi alanda birbirine zit 
olmadigim savlar. Boylelikle, Roxanne Euben’in “Enemy in the Mirror: Islamic 

Fundamentalism and the Limits of Modern RationalismAynadaki Du§man: islam 

Fundamentalizmi ve Modern Rasyonalizmin Smirlari” kitabinda ileri surdugil, Seyyid Kutup 
du§uncesi ile modern rasyonalizmin Batili kargtlari arasindaki benzerlige de atifta bulunarak, 
islamcilik ile Batili siyasi du§unce arasindaki yakin ili^kiye dikkat ^eker. 

Dolayisiyla yaygin kaninin aksine aslinda “biz ve onlar” karg kargya degildir ancak 
islamcilar “fanatik deliler” olarak nitelendik^e bu ger^ek anlaglamamaktadir. §e riati ’ n i n , 
“yeniden ambalajladigi” §ii islam’da, Janet Afary ve Kevin Anderson’un “Foucault and the 
Iranian Revolution Foucault ve iran Devrimi” adli kitaplarinda belirttikleri gibi, “Batili post- 
modern du^unce; ozellikle kolonyalizmin post-modern ele^tirileri ile post-modernizmin 
kurumsalla§mi§ kontrol mekanizmalarina karg hassasiyeti, islamci tezle kayna§tirilmi§ ve 
ortaya gkan §ii islam’in kesinlikle gelenek kargti versiyonu hem dini me^ruiyete hem de 
anti-emperyalist duyarliliga sahip mobilize guce olur vermi^tir.” 

Zakaria’ya gore, Foucault’un <^ali§malari, modernitenin Aydinlanmadan sonra yururlilge 
koydugu kontrol mekanizmalarimn post modernizm tarafindan yeniden yapilandirilmasinin 
(deconstruction) ornek bir modeli haline gelmi^tir. Foucault kendini, haklara dayali 
liberalizmin aslinda toplumu kontrol etmek ign nasil etkili mekanizmalar urettigini degfre 
etmeye adami§tir. Mesela, unlu kitabi “Madness and Civil ization-Delilik ve Medeniyet”, delilik 
kavramimn bilimsel ara§tirmalara konu olmasiyla, rasyonalizmin metotlarimn ve uzman 
goru§unun birle^erek hastamn oz bilincini yok ettigini savlar. Kavram ve kurumlarin tarihsel 
geligmini sistematik bir §e ki Ide sorgulayan Foucault, mikro sistemlerden olu§an ortillu bir 
kontrol mekanizmasimn var oldugu sonucuna ulagr. Bu sistemler, uysal bedenler ve itaatkar 
ruhlar ilretmeye programlanmi§ bir tilr toplumsal makinelerdir. Bu temayi “The Archaeology 
of Knowledge-Bilginin Arkeolojisi” isimli kitabinda daha da geli^tirerek neyin ne kadar 
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bilinebilineceginin ve ya^anabileceginin de kontrol altinda tutuldugunu savlar. Kabaca 
ozetlenirse Foucault, var olan kurumlara ve bilgi sistemlerine karg 

- onlarin ortulu kontrol mekanizmalarmi degfre etmeyi ama^layan 

- ^ok sert bir entelektilel §upheciligi metot olarak benimsemi^tir. Richard Wolin, “Gucun 
benzersizliginin, onun kigligi §ekillendirme, bigmlendirme ve parametrelerini yaratmasinda 
yattigi gergeginin derinlemesine if^asmi” Foucault’a bor^lu oldugumuzu soylemi§tir. 70 §eriati 
de, var olan kurumlara karg benzer bir ele^tirel pozisyonu benimsemi^tir. Mesela Tahranda 
1970 Agustosunda verdigi “Din Dine Karg” ba^likli konferansinda, din tarti^masim inan^ ve 
inan^sizlik arasinda degil de, “^ok tanrih” kurumsalla§mi§ din (grk dini) ile “tek 
tanrili”(tevhidi din) radikal din arasinda bir mucadele olarak sunmasi bunun gostergesidir. 
Boyle I i kle butun kurumsalla§mi§ mandarin baski ve feodalizmin me§rula§tirilmasi ve insanin 
koril korilne itaat etmesi ign kandirilmasimn bir araci oldugunu savlamaktadir. §eriati, 
“Du^manmiz her zaman silahli, olumsilz ya da gorunur olmayabiiir. Bazen o bir sistem, bir 
duygu, bir du^unce, bir sahiplenme, bir ya§am tarzi, bir <^ah§ma metodu, bir du^unce bigmi, 
bir ^ali§ma araci, bir uretim bigimi olabilir” diyerek ^ok tanrililigi, sadece baskimn somut bir 
§ekli olarak degil aym zamanda bir tur metafiziksel kontrol olarak tammlami§tir. Bu kontrol 
bigmlerinden kagnmak ign kig psikolojik baglamda kendinin bilincine vararak i§e 
ba^lamali, di§ dunyadakileri ve sosyo politik maskeli olanlarin farkina varabilmek igi n once 
kendi i g i n d e k i putlari ke^fetmelidir. 71 

§eriati boylelikle, ulema ve dini otoriteler tarafindan temsil edilen, var olan islam’in 
ele§tirisini amaglayan bir metot geli§tirir; kurumsalla§mi§ islam bir kontrol ve baski 
yontemidir, butun ig ve di§ kontrol bigmlerine karg gkan radikal ve devrimci islam 
tarafindan saltanatina son verilmelidir. Zakariya, anti-emperyalizm ve gu^ dengelerini 
degi^tirmek ign olumun bir ara <; olarak kullamlmasina (§eh itl i k gibi) duyulan hayranlik 
konularinda da, iki du^unurun metotlarimn biiyuk benzerlikler gosterdigi kamsindadir. 
Zakariya; §eriati’nin metodunun Foucault ile aym metodolojik ama^lara sahip oldugunu iddia 
etmenin teorik bir zorlama olabi leceg i n i belirtmekle birlikte, Foucault’un modern 
rasyonalitenin baskici ve^helerini yeniden yapilandirmasi ile §eriati’nin §ii islamciligi var olan 
kurumsalla^mayi ele§tiren bir proje olarak yeniden formule etmesinin onemli bir benzerlik 
oldugunu vurguluyor. Ustelik Foucault §iilige karg derin bir hayranlik duymu^tur. Qunku, bir 
baski metodu olarak modern kurumlar tarafindan benligin hapsedilmesi ve bilginin kolonize 
edilmesinden duydugu uzuntunun etkisiyle, modernite tarafindan dokunulmami§ bir <^egt 
siyasi ve ruhani bir ozgunluk, bir ben I i k, g ug ili^kisi, ke^fetme pegndedir. 

§eriati de benzer §eki Ide , kolonyalizmin ve emperyalizmin tahrip ediciligine duydugu 
kizginlikla; o guniln iran’inda gordiigu baskici ve hareketsiz g ug ili§kilerini zamanla yok 
edecek yenilenmi§ bir islami siyasi ruh arayigndadir. 72 


| Notlar 

l*J.Pjoom, Yadnameh-e Ostad Muhammed Taqi Shariati Mazinani, Qum, Nashr-e Khoram, ss 53-371 alintilayan AN 
Rahnema, Pioneers of Islamic Revival, “AN Shariati, Teacher, Preacher, Rebel”, 2005, s 208-9; AN $eraiti Uzerine (Bir 
Oturum)Katilanlar, Mehmet (Jaglar, ibrahim Kozak, Mustafa Tahir, Bir Yayincilik, istanbul, 1 984, yeniden yayinlayan 
www.aliseriati. com 

2* AN Rahnema, An Islamic Utopian, 1988 kitap ele§ti risi Nathan Coombs “AN Shari’ati:between Marx and the 
Infinite”, culturewars. org. uk 
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3* Ali §eriati, Toplu Eserleri, (Daftar-e Tadvin va Tanzim-e Majmoe Asar-e Mo’aleme Shaheed Doctor Ali Sharaiti, 
Cilt 33, Bolum 1 , s-6-8, alintilayan Rahnema age, s 21 0 

4* §eriati TE, c33, b 1 ,s 7, alintilayan Rahnema, s 21 1 ; Ali §eriati Uzerine (Bir Oturum) 

5* §eriati TE, cl s 99; TE c 34 s 293; TE 30, p 69;TE c 34,s 295-6 alintilayan Rahnema s 211-12 
6* §eriati TE, c 2, s 42, Rahnema, s 21 2 
7 * §eriati TE c 3 s 7;Rahnema s 21 3 

8* §eriati TE c 1 , s 1 46; TE c3, s 1 1 2; Nehzat-e Azadi-e iran, 1 356, s 1 75, Rahnema s 21 4 

9* §eriati TE, c 2, ss 117-28; TE c26, ss 600-62 alintilayan Rahnema s 214-6. Bu gergevede, §eriati’nin 
du§uncelerinin Weimar Cumhuriyetindeki du§unce ozgurlugunun Hitler rejimi He sonuglanmasindan buyilk du§ 
kirikligina ugrayarak elit demokrasisini savunan Yahudi du^unur Levi Strauss ve tilmizleri (gogunlugunu neo-con 
larm olu§turdugu) ile benzerlik gostermesi ilgingtir. §eriati de ilerleyen yillarda aym Seyyid Kutup ve Strauss gibi “elit 
onciller” fikrini benimseyecektir. 

I 0* Rahnema, s 21 8 

I I * §eriati Uzerine (Bir Oturum), katilimci Mustafa Tahir’in goru§leri 

12* §eriati TE cl, s 100, Rahnema, s 218. Kutup’un da ABD’de benzer duygular ya§ami§ olmasi ilgingtir. (Bkz. 
^aglayan, Musluman Karde§lerden... ss 216-20) 

1 3* §eriati, TE c 34, s 60, Rahnema, s 21 8 

1 4* §eriati, TE c20, ss 336-9, Rahnema, ss 2 1 8-9 

1 5* §eriati TE, c 4, ss 73-339; TE cl ss 164-245; TE c 20, s 338, Rahnema, s 219 
16* §eriati TE c 4, ss 41-1 55; TE c2 0, s 280-338; TE 30, s 4, Rahnema, s 219 
1 7* §eriati TE cl, s 1 65, Rahnema, s220 

1 8* §eriati TE Ci3, ss 31 5-335; TE cl, s 1 3-1 00; TE c 4, ss 405-7, Rahnema s 220-21 

19* Kutup ile §eriati’nin Carrele ili§kin farkli yakla§imlari dikkat gekicidir. Kutup’a gore Carrel, Bati toplumunun - 
Kutup modern cahiliyye olarak nitelemektediren guglu ve entelektuel sozculerinden birisidir. Kutup “Gelecegin Dini 
islam” kitabinda, Carrel’ in “Bilinmeyen insan” i hakkinda §oyle der, “(Carrel) Bu kitapta insanligin en onemli 
ozelliklerini katlettiginden dolayi yururlukteki materyalist uygarliga kar§i gikmaktadir. Doga kanunlarimn 
gignenmesinin -ki (doga) bunu yapanlari kar§iliksiz birakmazinsan cinsini tehdit eden tehlikelerini giglik gigliga 
haber vermektedir.’’Bu kitaptan geni§ alintilar yapan Kutup, Carrel’in Bati toplumunun sorunlari konusundaki 
te§hislerine katilmakla birlikte gbzum konusunda ondan ayrilir. Kutup’a gore, Batili du^ilnurler, sekuler toplumun 
kisitlamalari nedeniyle sorunlara gegerli goziimler geli§tirememekte, cahili sorunlarina cahili cevaplar 
vermektedirler. Kutsal rehbere donmek yerine, Bati kendi yok olu§unu hazirlamaktadir. (Bkz. Alexis Carrel, Man the 
Unknown, 1939, ss 11-12, alintilayan Seyyid Kutup, istikbal islam’indir, Ozgiln Yayincilik, 1996, ss 62-63. Ayrica 
Luke Loboda, “The Thought of Sayyid Qutb: Radical Islam’s Philosophical Foundations”, Statesmanship Thesis, 
ashbrook.org; ^aglayan, Musluman Karde§ler’den ss 283-90) 

20* $eriati TE, c 4, s 420; TE c 13, s 327; TE c 24, s 1 19, 314,327; TE c 25, s 226; TE c 8,s 5-10, Rahnema, s 220- 
22 

21* §eriati TE, c 5, s 87, Rahnema s 223-24 

22* Rahnema, A.Shakeri ozel mulakat, Paris, 1 992, s 224 23* §eriati TE, cl 3 , ss 473-535, Rahnema, s 227 
24* §eriati TE, c33, b2, Si262, Rahnema s 227 
25* Ali $eriati Uzerine (Bir Oturum) 

26* §eriati TE, c 7, ss 1 -1 4, Rahnema, s 229 

27* §eraiti TE, c30, ss 27-60, 513-4; clO, s 79;cl 6, s 1 5, Rahnema, s 230-1 28* §eriati TE, c30, ss 24-95;TE, c 16,s 
41 , Rahnema, s 231-2 29* §eriati TE, c7, ss23— 8,1 1 6; M. A Ensari, Defa’az Eslam ve Ruhaniyat, Pasokh be Doctor Ali 
Shariyati, Qum, 1351, Rahnema s 232-3 30* Amal Elamada,” Paving the Way for a Revolution” , IslamOnline.net 31 * 
Ali $eraiti Uzerine (Bir Oturum) 
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32* §eriati TE, c 27 s 258, TE c 22 s 180-82; TE c 9 Ci ri§, N.Mirzazadeh, ozel millakat, Paris, 1992, Rahnema, ss 
233-7 

33* Ali §eraiti Uzerine (Bir Oturum) 

34* §eriati TE, c 2 ss 1 6-28, Rahnema ss 238-40 

35* §eriati TE, c 2, ss 42-1 18,165; TE c 10, ss 78-80, Rahnema, ss 240-2 

36* Reza Khojasteh Rahimi, “Abdulkerim Suru§ iie Ali §eriati uzerine konu§ma II” (<Jeviri:Ayhan Yildirim) kaynak 
www.timeturk.com, yeniden yayinlayan www.aliseriati.com 

37* Ali §eriati Uzerine (Bir Oturum) 

38* Adem Ozkose, “E§i Ali §eriati’yi ve iran’i Anlatti”, Cergek Hayat Dergisi yeniden yayinlayan ww.aliseriati.com * 
39Rahnema, s.244 

40* Saban Ali Lamui’, Hikayethay-i ez Zindigiy-i Doktor Sheriati, Kalem yay. Tahran, H.a. 1377./ M.1998, s.331, 
yeniden yayinlayan, www.aliseriati.com 

41* Wilhelm Dietl, Holy War, 1983, s 45 alintilayan redmoonrising.com 42* Ervand Abrahamian, iran Between Two 
Revolutions, 1982 alintilayan Abbas Manoochehri “Critical Religious Reason, Ali Shari’ati on Religion, Philosophy”, 
polylog.com 

43* Fazlur Rahman, islam and Modernity, 1 982, sl09 alintilayan Manoochehri 
44* $eraiti TE 1 6, s 30, Manoochehri 45* TE, c25 s23, Manoochehri 

46* TE, c 1980, s 35.§eriati, Manoochehri’ye gore makinele§me iie ilgili bu goru§lerinde Herbert Marcuse’den 
fazlasiyla etkilenmi§tir 

47* Age s 29-40, Manoochehri 48* TE, Ci979, sil, Manoochehri 
49*TE,c32, s 16, Manoochehri 
50* Age s 85-90, Manoochehri 

51* Celal Ali Ahmed, Batilila^ma Hastaligi; Yoneli§ Yayinlari, Istanbul, 2000;Ali §eriati, Ali §iasi Safevi §iasi, istanbul, 
1992; Alev Erkilet Ba§er, Ortadogu’da Modernle§me ve islami Hareketler,, istanbul, 1999; s. 338; Serpil U§ur, Din 
Siyaset Devrim, s. 73; Richard Yann; “Contenporary Shi’i Tought"; Roots of Revolution; (der) N. R. Keddie; Yale 
University Press; 1981; s. 217; Ali $eriati, Dinler Tarihi, istanbul; s. 9,11; alintilayan Bu lent §ahin “Ali §eriati, 
Kazammin Ve Celi§imin Ogretmeni -I” shariati.com 

52* Ali §eriati, “Biz ve ikbal .Istanbul, 1 985, s.54; §eriati, IslamBilim-l , istanbul, s. 223-232 alintilayan $ahin age. 

53* Sever l§ik,” Cemaleddin Afgani ve Ali §eriati”, www.aliseriati.com 54* Ali §eriati, “Ne Yapmali?”, istanbul, 1 986; s. 
83-84 alintilayan §ahin age 55* §eriati, islamBilim-1 , s. 453-481 , §ahin age. 

56* Dilnyada Ali §eriati, Ekin yayinlari, istanbul, 1 998, s. 350-355 alintilayan §ahin age 

57* Ali §eriati, islamBilim-2, Nehir yayinlari, istanbul alintilayan $ahin 

58* Ali §eriati, “Aydinlarin Yamlgisi”, www.aliseriati.com 

59* Ali §eriati, Man And islam, Islamic Publications International, (2006) alintilayan Dragos Stoica,” Ali Shari’ati and 
the Iranian revolutionary theologyAli §eriati ve iran devrimci teolojisi”, konferans bildirisi, 2008 MPSA (American 
Political Scientists Association) Yillik Toplantisi, Chicago, 3-6 Nisan 

60* Stoica age, 

61* Lawrence Reza Ershaghi, “The forgotten revolutionary Ali Shariati”, 24 §ubat 2003, The Iranian 
62* Ozkose, “E§i Ali §eriati’yi ve iran’i Anlatti 
63* Rahnema, ss 242-5 

64* Turgay Evren," Ali §eriati Ya^asaydi?”, www.aliseriati.com 65* Rahimi, “Abdulkerim Suru§ iie Ali §eriati uzerine 
konu^ma II” 

66* Mustafa Ozcan, “Hudaperest Sosyalistler", Yeni Asya Cazetesi, 1 9 Nisan 2008 
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67* Ozkose, age 

68* AN §eriati Uzerine (Bir Oturum), katilimci ibrahim Kozak’in goru^leri 69* Waller R. Newell, “Why Is Ahmadinejad 
Smiling? The intellectual sources of his apocalyptic Vision", The Weekly Standard, 16.10.2006, http://www. 
weeklystandard.com 

70* RichardWolin, “Foucault the Neo-Humanist" The Chronicle Reviewc53. s 2 B12 alintilayan Rafla Zakaria,“The 
Familiar other’: Shariati, Foucault and decoding the appeal of Shia Islamism", konferans bildirisi, American Political 
Scientists Association yillik toplantisi, Eyliil 2007, Chicago Illinois; Zakaria’nin atifta bulundugu kitaplar, Roxanne 
Euben, “Enemy in the Mirror: Islamic Fundamentalism and the Limits of Modern Rationalism, Princeton University 
Press, 1999; Janet Afary ve Kevin Anderson “Foucault and the Iranian Revolution, The University of Chicago Press, 
2005 

71 * Ali §eriati, “Religion v Religion”, ABC International Croup Inc. (2000) alintilayan Zakariya age 
72* Zakaria, The Familiar ‘other” 


Sh: 131-174 

Kaynak: Selin Qaglayan, §ii Du^iincesinde islamcilik: iran Mehdi'yi Beklerken, Cinius 
Yayinlariinceleme Ara^tirma Ele§ti r i , BiRiNCi BASKI: Haziran, 2012, istanbul 
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KIRKLARELILi TEVFiK BEY ( BABA )NIN NEFESLERINDEN 


A§ki muhabbetle bezmi erkandan, 

Gelin canlar abi kevser i^elim, 

Kevserin sakisi §ahi merdandan, 

Gelin canlar abi kevser i^elim. 

* 

Ders alip mektebi irfana ge I u p, 

Nuru Nubuvvetle imana gelip, 

Huzuru hazreti sultana gelip, 

Gelin canlar abi kevser i^elim. 

* 

Saki bu dem bizim imammizdir. 

Mukavves ka^larin kur'ammizdir, 

§araben tahura erkammizdir, 

Gelin canlar abi kevser i^elim. 

* 

Meclisimiz nuru ziya degilmi, 

Yardimcimiz bizim Huda deg i I mi, 

Bir vucuttan cumle e§ya degil mi, 

Gelin canlar abi kevser i^elim. 

* 

Boyle kurulmu^tur hukmu bidayet, 

Ger^ek erenlerden gelsin inayet, 

Allah ider (Tevfik) bize hidayet, 

Gelin canlar abi kevser i^elim. 

Sh:56-57 

1 Kaynak: Vahit Lutfi Salci, Gizli Tiirk Dini Oyunlan, 1941, Istanbul 

$EM'A DU$EN PERVANELER 

https://youtu.be/w8VWn-Rdiqc 
§em'a du§en pervaneler 
Gelsin bir ho§ga yanalim 
A§ka du§en divaneler 
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Gelsin bir ho§^a yanalim 

Varin soylen §ol bulbule 
Neden a§ik olmu§ gule 
Ermek istersen o kul'e 
Gelsin bir ho§^a yanalim 

Yanmaktir bizim karimiz 
Harcedelim hep varimiz 
Pervaneler yarenimiz 
Gelsin bir ho§<^a yanalim 

Nesimi dogunsun ta§lar 
Akitalim gozden ya§lar 
Hak tariktir hey karda§lar 
Gelsin bir ho§^a yanalim 
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$AHiN GiRA Y’lN GORSEL $UR1 

1. (Sevgili gelip a§igin evini mekan edinse, onun gune§ gibi parlak yuzu gozleri 
aydinlatmaz mi?) 

2. (0 kakulleri yayip gune§ gibi parlak yuzunu orttun. Bir ba§ka deyi^le, Ay’i akrep 
burcunda i^iksiz biraktin.) 

3. (Ke§ke o Ay gibi parlak giizelin yanina yana^ip keskin han^eriyle du^manimn bagrim 
ney gibi - delik de§ik- etsem.) 

4. (Sevgili, eger bagrimizi delerse raziyiz; yeter ki o ay yuzlu bizi lutfuna munasip 
gorsun.) 

5. (Ey ay yuzlu giizel! Bu kederli a§iktan uzak durup ka^ma; onu ayrilik ate§iyle yanmaya 
layik gorme.) 

6. (Ey kalem! Semender gibi yanmaya talip oldugumu, eger o huma isterse, yazip arz et.) 

7. (Eger Allah’in lutfu bir kula yardimci olursa, o kimse bir pula muhta^ken aleme 
padi§ah olur.) 

8. (Yoksa dunyaya i§ik bah^eden o Ay gibi parlak yuzlude mi? Aleme parlaklik veren 
senin yuzunun guzelligi mi?) 

9. (Ya§, gozden du§tip senin yuzunu arzu eder. Boylece gune§ gibi parlak olan yuzun gg 
taneleri yeti^tirir.) 

10. (Bo§una dava giiden kimse, ayak direyip senin giine§ yuzunu inkar eder. O ahmak, 
zerre kadar akh olsaydi, onu du^unebilirdi.) 

1 1 . (Eger akilliysan, tecrit yolunda a§k ehli kafilesine kervansaraylik edecek bir han yap.) 

1 2. (A§k ehli sevgiliye durmadan hilner gosterisi yapar. §ahin Giray, huner gosterisi sirasi 
§imdi sende midir?) 

13. (Benim benzersiz sevgilim, sende o ka§ ve goz olduktan sonra, a§igin katli ign ok ve 
yaya ne gerek var?) 

Kaynak: Ozer §ENODEYICi, Osmanlimn Gorsel $iirleri In -Trajedinin Golgesinde Huner 
Gosterisi, Uluslararasi Sosyal Ara^tirmalar Dergisi, The Journal of International Social Research, 
Volume 2/6 Winter 2009 

[slides hare id=69644484&doc=osmanlgorselsiiri-161129163158&type=d] 
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MELEKLER ve CINLER RAHATSIZ EDILMEMELI HAKK-SES OZGUR OLMALI 

Bizim gorunmeyen arkada§larimiz, melekler ve cinler. Onlarla olan yegane bagimiz seslerdir. 

Cinlerin §eyhi dedi ki, 

Cin suresininin ilk ayetleri i^itmeyi ve sesi i§aret eder ve surede vakif [duru§] azdir. Surekli 
bir sestir. 

" De ki; Cinlerden bir toplulugun Kur'an'i dinledigi bana vahyolundu;" 

Onlar §oyle demi§lerdir;"Dogrusu biz, dogru yola goturen, hayrete du§uren bir Kur'an 
dinledik de ona inandik; biz Rabbimiz'e hi£ bir §eyi ortak ko§mayacagiz." 

Eger ses ile olan baga izni verilmeseydi, cinler ve melekeler ile temas kurulamazdi. Cinleri 
^ali^tiranlar ve meleklerden huddam tutanlar belirli sesleri tekrar ederler. Ve olu^turduklari 
enerji ile onlari etkilerler. 

Ses, insan sesi. 

Allah Teala'nin insana emanet verdigi ruhun canlilik alameti. Ses varsa, hayat vardir. Kainatta 
can 1 1 1 1 k sesle ba§ladigindan, bir de itminan sebebidir. Her §eyin bir musikisi vardir. Rakib 
olundugumuz biz ve her §ey, hep sesler ile alakalidir. Ge^enlerde israilin ezan yasagi gibi bir 
karara yoneli^lerinde ve takip eden ormanlarin yanmasinda bize gelen cinni bilgisi, sesin 
rahatsizhg idir. Ses sebepleriyle dogurdugu meleklerinde huzursuzlugu ^agri^tirinca, ate§in 
fevri hareketine etken oldu. Melekler giderse, cinler ortama hakim olur, bu ise ate§in 
meydana gki§i demektir. Cehennem ehlinin ekserisinin cinler olu§u ve ate§in fazlaligida 
buna i^arettir. Meleklerin azalmasina neden olmak fesadin yayilmasina yardim etmektir. Hz. 
Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem hadislerinde buyurur ki, 

"Allah Teala'nin bir melegi vardir. Bir kanadi doguda, diger kanadi batidadir. Ba§i Ar§'m 
altinda, iki ayagi yedi kat yerin dibindedir. Uzerinde mahlukat sayisinca ttiy vardir. 
Ummetimden bir erkek veya kadin bana salavat okuyunca, Allah Teala o melege Ar§ altindaki 
nur denizine dal mas in i emr eder. Her tuyunden bir damla damlar. Allah'u Teala her 
damladan bir melek yaratir ve kiyamete kadar onun ign istigfar eder, buyurdu.” [ Huccet'ul- 
islam, (imam-i Gazali), s. 58-59; Mir'at-i Kainat, Cild 1, s. 60] 

Guzel sozler meleklerin yaratili§ sebepleri olduguna gore kirn ki bu seslere karg cephe alirsa 
kendini korumasiz birakiyor demektir. islam'da ezan sesine olan ihtiram o sesin ula^tigi yer 
kadar huzurun gelmesine neden olu^udur. 


Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem efendimiz buyurdu. 
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“Namaz ign ezan okundugu zaman, §eytan ezam duymamak ign arkasmi doniip yellenerek 
ka^ar. Ezan bitince tekrar geri gelir. Namaz ign kamet edilince yine arkasmi doniip kagar. 
Kamet bittiginde yine gelir ve kig ile nefsi arasina sokulur ve ona: Filan §eyi hatirla, filan §eyi 
hatirla diyerek, namazdan once aklinda olmayan §eyleri hatirlatir da, neticede insan ka^ 
rek’at namaz kildigim bilemez olur.” 

[Buharf, Sahih, Ezan 4, Amel fis’-salat 18, Sehv 6, Bed’u’l-Halk 11; Muslim, Sahih, Salat 19, Mesacid 83. Ayrica bkz. 
Ebu Davud, Silnen, Salat 31 ; NesaT, Ezan 20, 30; DarimT, Siinen, Salat, 1 1 ; Malik, Muvatta’, Salat/Nida, 6] 

Musikinin de etki leyi§ sebebi, nefis tagmayan aletlerdeki ilk yarati I i§taki -saflik halleri- Allah 
Teala'nm "ol" sesinden kazandiklari nisbet iledir. Bu sesler aslimiz olan topragin barindirdigi 
temel yapinin cuzleridir. Bizimde mayamizda mevcuttur. Miizik forumlarindaki duzenlemeler 
yalmz olmadigimiz dunyadaki durumumuzu gosterir. Bunu en iyi dinledigimiz musikiden 
^ikarabiliriz. 

Prof. Dr. Ahmet Hakki Turabi diyor ki: 

“Muzikle tedavide hastamn bulundugu ortam gok onemli, sessiz sakin bir yer olacak. 
Muzikten ba§ka en fazla su veya ku§ sesi olacak. icra edeceginiz miizik asla giifteli 
olmayacak. Sozlii muzikle tedavi olmaz. Her soz insanin beynine birakacagimz mayin olur. 
Ona hastaligimn sebebini hatirlatir, zararverir.” 

[http://www.yenisafak.com/yenisafakpazar/insandan-once-ses-vardi-20901 68] 

Sonu^ olarak sesten rahatsiz olmak cinleri ve melekleri ^arpi^tirmak olur ki, insanlar bundan 
dolayi rahatsiz olup, ba^larina felaketlerin gelmesine neden olacaklardir. §eytanT guruplar 
kurbanlarmi sesin gizlenmi§ ayinlerinde feda ederlerken, ^ikarmak istedikleri kaos 
diinyamiza zarar vermekte ve fitne sebebidir. 

Giivendigimiz ve vekilimiz Allah Teala biitiin i^lerinde, emrinde galip ve kadirdir. Onlarin 
hilelerine karg bizlere yardim eder. 


ihramcizade ismail Hakki 


Ek okuma: 

jNSAN KULAGIYLA BESLENiR 
jNSANDAN ONCE SES VARDI 


https://youtu.be/HhffHJbOV5M 
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YA$ANMI§ PEYG AMBER A$KI 

Muhammed Ozkilmf 28.11.2016 


Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellemin a§ki anlatilmakla bitmez. Tabi bu lahuti a§k, a§iklari iqin 
ozel bir enerjidir. imanin, ihsanin, takvanin en etkin gidasidir. Oyle bir iksir ki iqtikqe kanar, kandikga 
i^esiniz gelir. Bu a§ka sadece kutlu dogum haftalarina, mevlit kandillerine sigmayacak kadar biiyuktur. 
Dolayisiyla firsat buldul«;a, §ahsimiz, ailemiz ve <;evremizle bu a§ktan istifade etmeliyiz. Bunun iqin de 
hervesileyi kullanmaliyiz. 

Sosyal medyadan birka<; takipg karde§im, bu a§kin ya§anmi§ hali olan bir yazi gondererek ko§emde 
payla^mami talep ettiler. Gozya§larima hakim olamadan ve anlatilamaz ya§anir bir hazla okudugum bu 
yaziyi sizlerle payla§mak istedim. i§te o yazi... 

Medine'de bir §irkette elektrik teknisyeni olarak <;ali§an Allah dostu ve peygamber a§ ig i bir karde^imiz, 
i§in son gunu sabah mesaisinde kendisine verilen teknik gorevi tamamlayip ayrilmak uzere iken 
Resulullah'in Ravzasi'nda elektrik garpmasi sonucu vefat etti ve Cennetul Bakiye defnedildi. Tabii ailesi 
mecburi istikamet Turkiye'ye dondii. O zaman 7 ya§inda olan oglu Nebi Doganay bugun ortaokul 
ogrencisi. Kompozisyon dersi odevi olarak bir makale yazmi§ ve birincilik almi§. i§te o peygamber 
a§kmi en derinden ya§ayan bir yuregin yansimalari. 

Biliriz ki dil kalpten gegen her §eyi ifade edemez. Allah bize de bu karde§imiz gibi Resulullah sevgisi 
nasip etsin. Amin. 

Bir gune§im, Bir babam, Bir terliklerim... 

“Bir seni gune§im, bir babami, bir de terliklerimi birakmi^tim geldigim yerde... 

Bir ilkbahar gununde guller gibi kokan Medine'de dunyaya gozlerimi a^mi^tim. Dogdugum 
hastane senin Ravza'mn hemen yam ba^inda oldugu ign, duydugum ilk koku senin bah^enin 
gul kokulari olmu§. Babam gelip te daha kulagima ezan okumadan, kulaklarim senin 
mescidinin ezan sesleriyle §ereflenmi§. 40 gunliik oldugumda ilk ziyaretimi de senin Hane-i 
Saadetine yapmigm. ilk adimlarimi senin Ravza'ndaki mermerlerinde atmi§ ve Rabbimle ilk 
bulu§mami, ilk secdemi senin mescidinde yapmigm. Hemen hemen yaptigim her ilkte sen 
varsin. Daha konu^masim ogrenmeden seni sevmeyi ogrendim ben. Bel ki seni ^ok 
tammazdim ama sanki bana ^ok ^ok yakinmi^sin gibi severdim seni. 

Senin evini her ziyarete geligmizde seni gormesek bile senin varligim hisseder, evinden her 
ayriligmizda huzunlenirdik. Qocuklar evde sikilinca babalari parka, eglence yerlerine 
gotursun isterler. Biz Medine'de ya^adigimiz surece hig babamizdan parka goturmesini 
istemedik. Bizim cammiz sikilmaz miydi acaba hi^? Samrim Medine'deki hi^bir ^ocugun cam 
sikilmazdi. Qunku orada hi^bir yerde olmayan gul bahgesi ve bahgenin biricik efendisi vardi. 
Bizim vaktimizin ^ogu o bahgede gegerdi. 

Senin bah^enin mermerlerine ayakkabi ile basamazdik. Yalinayak dolagrdik mermerlerin 
ustunde. Kim bilir, korkardik belki de bah^enin gullerine basivermekten. Yazin mermerler 
ayaklarimi yakardi. Olsun bu da bizim ho^umuza giderdi. Bahama sormu^tum bir seferinde 



162 Yazilar 


- Babacigim neden Medine bu kadar sicak diye. Babam da: 

- Evladim Medine'de iki tane gune§ var da ondan, derdi. 

- Nasil olur babacigim, giine§ bir tane degil mi? derdim. Babam giilerek: 

- Bak yavrum dogru, butun dunyayi isitan bir gune§ var ama bir de alemleri isitan ve 
aydinlatan gune§ var. O gune§ de Medine'de olunca sicaklik iki kat oluyor. 

Babamin bu cevabi ho§uma giderdi ve ismirdim. Ger^ekten de ayaklarimizi mermerler 
isitiyordu ama senin gune§in de, sicakligin da igmizi isitiyordu. Medine'den ayrildigimizdan 
beri belki ayaklarimiz ismiyor ama igmiz bir turlu isinamiyor. Qunku gune§imizin en 
buyugunu orada birakmi§tik. Ben gune§imi kaybetmi§tim. Onun evine, bah^esine 
gidemiyordum artik. Gerg iggi ta buralarda bizi aydinlatiyordu ama igmi isitmasi ign onun 
Ravzasinda yalinayak ko§mam lazimdi. Evet, bah^ende yururken ezanlar okunurdu. Oyle 
guzel okur ki Medine muezzini ezam, sanki Bilal-i Habeg okuyor samrsmiz. Namaz kilmak 
igi n Mescide ko§tururduk, bilir bilmez. Babamin yaninda namaz ki lard i k. 

Buyuk sutunlarin altindan gelen soguk havadan sa^larimizi savurturduk. Zemzem 
bardaklarindan guller yapardik. Namaz kilarken yammiza usulca bir kedi sokulurdu. Babam 
'incitmeyin sakin, onlar Ebu Hureyre'nin kedileri' derdi, biz de inamrdik. Senin Mescidine 
kediler de girebilirdi. Sen <^ol< iyi bir ev sahibiydin ^unku. Devam edecegiz in^allah... Selam... 
Dua... 

Erigm: http://www.milatgazetesi.com/yasanmis-peygamber-aski-makale-9931 4 
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TiLKi VEKIRPI TAVIRLARI 

Tuhaf bir durumdayiz. Genelde yol bulamadigimiz zaman, ne gozumuze gorunen bir yol 
vardir, ne de bizi yonlendirecek bir bilgi, bir ipucu. Oysa ignde bulundugumuz durumun 
gij^lugu bunun tarn tersi: Onumuzde pek ^ok yol, elimizde pek <^ok ipucu var. 

Bu durum kar§isinda, dogrusal bir hat uzerinde akil yuruterek bir apagkhga ula§mak 
mumkun deg i I . Moscovici’nin (§air Archiloque’tan esinlenerek) ku I land ig i bir metafor bu 
duruma uygun du^uyor. Bu metafor, bir toplum ya^amimn temel dokusunu olu^turan temel 
sorunlar kar^isinda ara^tirmacilarin tavirlarim, tilki ve kirpi tavirlarina benzetmeye 
dayanmaktadir. 

Tilki tavri, belirli bir sorunu incelemeye ba^ladiginda adim adim bir kavrama ve 
betimleme ^abasi gosteren, sosyal alamn butun pistlerini yoklayan, ^eli§ik ve duzensiz 
kavramlari ve olaylari kombine etmeye ^ali§an, ustalik gerektiren ince yontemleri manipule 
eden ara^tirmaci tavridir. 

Kirpi ise, belirli bir paradigmayi benimsemi§, simrlarim gzmiij ve sonugan emin olarak 
top haline gelen, dikenlerini, oklarim di§a uzatan, kendi goru^unu, vardigi sonucu bozan 
§eylere, goru§ ve ele^tirilere kar§i savunma pozisyonunda duran, bu Ig u lari n i kendi dali 
i^ersinde kalarak, yani belirli bir tek esas nedene baglayarak agklamaya ve her §eyi otoritesi 
bilinen bir teoriler sistemine oturtmaya ^ali§an ara^tirmacimn tavridir; ornegin sosyal 
olgularin nedeni olarak, ister sosyal veya ekonomik, ister psikolojik veya politik nedenler 
gosterme anlayi^i soz konusu olsun, bir kirpi tavriyla kar§i kar^iyayiz demektir. Birinci halde 
‘bir ke§if pratigi'nin, ikinci halde ise ger^ekligin tammi’nin soz konusu oldugunu belirten 
Moscovici’nin baki§inda, ara§tirmacilar, tilki gibi ba§layip kirpi gibi bitirmeyi hedeflerler. 
Ancak incelenen olgu, tek bir paradigmaya sigmayacak kadar karma§ik olmasi ve 
ara^tirmacimn da tek bir modele hapsolmak istememesi halinde gerilim devam etmektedir. 

Sh: 6 

1 Kaynak: Nuri BILGIN, Kimlik in§asi, 2007, Izmir 

BAN A KARA D1YEN DILBER 
Bana kara diyen dilber 
Gozlerin kara deg i I mi 
Yuzunii sevdiren gelin 
Kazarin kara deg i I mi 


Guzel, ben seni isterim 
Seni koynumda beslerim 
Yiizunu, giizel, goreyim 
Zulufun kara degil mi 


Boyun uzun, belin ince 
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Yanaklarin olmu§ gonca 
Sal iveri rsi n kolunca 

Bel ig i n kara deg i I mi 

* 

Utamrim akar terim 
Guzellikte yok benzerin 
En sevgili makbul yerin 

Sa^larin kara degil mi 

* 

Beni kara diye yerme 
Mevla'm yaratmi§, hor gorme 
Ala goze siyah surme 

Qekilir, kara degil mi 

* 

Hind'den, Yemen'den ^ekilir 
iner Bagdad'a dokulur 
Turlu taama ekilir 

Biber de kara degil mi 

* 

Gollerde kugular olur 
Gogus ak, kara benlidir 
Misir'da ^ok zengin vardir 

Kolesi kara degil mi 

* 

Pinara konan kugunun 
Kanadi beyaz ^ogunun 
Qoldeki Arab beyinin 

Qadiri kara degil mi 

* 

iller de konup go^erler 
Lale sunbulu beerier 
Agalar, beyler i^erler 
Kahve de kara degil mi 
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Evlerinde sular akar 
Guzelleri goze bakar 
Hublar yanagina sokar 

Sunbul de kara degil mi 

* 

Karac'oglan der, in^allah 
Gorenler desin ma§allah 
Kara donlu Beytullah 
Ortusu kara degil mi 

KARACAOGLAN 

https://youtu.be/mQgomUOczFQ 
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BECKETT VE HOMUNCULUS FARKI 

Beckett karakterleri kendi varlik ortamlarinda ger^ekgdirler. igne ye rle§ti ri Id i kleri durumlarin 
ger^eklikle ili^kisi vardir. Dahasi, eger uygarla§manm protez eklentileri goz ardi edilirse, 
katigksiz gergegi gosterdikleri ortaya gkar. Daha once soz edildigi gibi, sosyalle^me ister 
soyut isterse somut §eki I le tammlansin kagmlmazdir. Belirli bir kimlige sahip ve gerekli 
n ite I i klerle donatilmi§ geleneksel dramatik karakter Langsted ve Sommer’in ^ocugun 
sosyalle^mesinin somut figurune benzer. Beckett karakterleri ise Jensen’in soyut §ekliyle 
yakindan ili^kidir. Beckettyen karakter yaratimi 70 ironik olarak her iki §ekil, Beckett veya 
oteki oyun yazarlarimn amaci insam sosyalle§me surecinde gostermektir. 

Beckett ign sosyalle§me hi^tir, fakat aci ve izdirap doludur. Onun karakterleri, sozde 
uygarla§mi§ ak§am yemeklerini yedikten sonra Antik Yunan veya Shakespeare oyunlarmi luks 
tiyatro binalarinda izleyen ve gece olunca huzur ignde evlerinde uyuyan, borsa endeksi veya 
karli bir terfiden ba§ka hi^bir sorunlari olmayan Homunculus [minyatur insan, cuce, cuce 
minyatur adam ] tarafindan kolayca kaybedenler olarak tammlanabilir. Fakat Beckett 
karakterleri Auschwitz’de, Afrika’mn a^lik ^eken insanlari arasinda, Vietnam’in dikenli 
ormanlarinda, zulum yillarinda Bosna’da, ve daha kesin olarak ozgurluk sunulan Irak’ta 
mimesisin [taklit] ger^ekten utandigi yerlerde kelimenin tarn anlamiyla ger^ektir. Bu 
nedenle, kendi ger^egini ve bizim Beckett karakteri dedigimiz kendi onlarim yaratir. 

Kaynak: Adnan Revile, Tiyatro Ara§tirmalari Dergisi, 23:2007 • ISSN: 1 3001 523 
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KAYNAKTAN 

" almmi§tir" 

Kelimelerinin kalpleri var sultam yok. 

Parmaklari yazdi ve lisan soyledi, 

Dagdan gelen her §ey Musa'nm davetiyle mi? 

Bir aga^ “Ben Allah’im” dedi, 
neden demesin guzel bahtli olan 
kalbindekini 

Aynalardaki akis ve golgeler bir hayal ve kuruntu, 

" Biiyuk §ey, 

kuq;uk aynada kii^uk, 

uzun aynada uzun, 

hareketli aynada hareketli olur." 

Kendi sirri, kendine 

Ihramcizade Ismail Hakki 
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ORTU VE QIPLAKLIKARASINDA GOZHALLERI 

Bugiin artik irdelenmeye ba^layan ama hi^bir ^ozume ula§mami§ olan uygulama ve torelere 
gore kadinin toplum igndeki varligi erkeginkinden ^ok ba^kadir. Erkegin varligi kendinde 
sakli otorite umuduna bag lid ir. Bu, buyiik ve inamlir bir umutsa erkegin varligi ^arpici olur. 
Kiiquk ve inamlmaz bir umutsa erkegin varligi da onemsizlegr. Bu erkegin kendisine 
sagladigi itaat ve guven, velayet umudu ahlaki, bedeni, yaradili^a gore degi^en, parasal, 
toplumsal ya da cinsel bir umut olabilir. Neyse ki otorite umudunun yoneldigi nesne her 
zaman erkegin digndadir. Bir erkegin varligi o erkegin yapabileceklerini, sizin ign 
yapabileceklerini gosterir. Uretilebilir bir varliktir onun varligi; gunkii erkek ger^ekte 
yapamayacagi §eyleri yapabilecek gu^teymi§ gibide davramr. Bu yalanci davram§ her zaman 
onun ba^kalari uzerinde etkili olmak igi n kullandigi bir otoriter baskiya yonelmi§tir. 

Bunun tersine bir kadinin varligiysa, onun kendine karg olan tutumunu gosterir; o kadina 
karg nelerin yapilip nelerin yapilamayacagim belirler. Kadinin varligi hareketlerinde, sesinde, 
fikirlerinde, yuz ifadelerinde, giysilerinde, segtigi ^evrelerde, zevklerinde ortaya gkar. 
Gergekten de kadin kendi varligina katkida bulunmayan hi^bir §ey yapmaz. Varligi, kadinin 
ki^iligiyle oylesine ig^edir ki erkekler bunu bedenden gkan bir tiitsu, bir koku, bir sicaklik 
olarak alg ilarlar. 

Kadin olarak dogmak, erkeklerin miilkiyetinde olan ozel, ^evrelenmi? bir yerde dogmak 
demektir. Kadinlarin toplumsal ki§ilikleri. boylesine smirk, boylesine ko^ullandirilmi? bir 
yerde ya§ayabilme ustaliklarmdan dolayi geli§mi§tir. Ne var ki bu, kadinin oz varligimn ikiye 

boliinmesi pahasina olmu§tur. 

Kadm hi? durmadan kendisini seyretmek zorundadir. 

Hemen hemen her zaman kendi imgesiyle birlikte dolagr. 

Bir odada yiiriirken ya da babasimn oliisiinun ba§ucunda aglarken bile ister istemez kendisini 
yiiriirken ya da aglarken goriir. £ogiklugunun ilk yillarmdan ba$layarak hep kendi kendisini 
gozlemesi, bunun gerekli oldugu ogretilmi§tir ona. 

Boylece kadin igi ndeki gozleyen ve gozlenen kiglikleri, kalarak onun kimligini olu^turan ama 
birbirinden ayri i ki oge olarak gormege ba§lar. 

Kadin, oldugu ve yaptigi her §eyi gozlemek zorundadir. Erkeklere nasil goriindugii, onun 
ya§aminda ba§ari sayilan sey agsindan son derece onemlidir. Kendi varligmi algilayig, 
kendisi olarak bir ba§kasi tarafindan begenilme duygusuyla tamamlamr. 

Erkekler kadinlara karg belli bir tutum edinmeden once onlari gozlerler. Bu yiizden bir 
kadinin bir erkege goriinu^u, kendisine nasil davramlacagim da belirler. Bu sureci bir olgude 
denetleyebilmek igi n kadin bunu kabul etmeli ve benimsemelidir. Kadin benliginin gozleyici 
yam, gozlenen yanim oylesine etkiler ki sonunda turn benligiyle ba§kalarindan nasil bir 
tutum bekledigini gosterir. Boylece kadinin, bir eg daha bulunmayan bu kendi kendini 
etkileme sureci onun kigligini olu^turur. Her kadinin varligi, kendi ignde nelere ‘izin verilip 
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nelere verilemeyecegini' diizenler. Eylemlerinin her biri — amaci ya da durtusu ne olursa 
olsun— o kadinin kendisine nasil davranilmasim istedigini gosteren birer simgedir. Bir kadin 
tutup bardagi yere atarsa bu o kadinin kendi kizginligini nasil ele aldigim, bu yuzden 
ba^kalarindan nasil bir davram§ bekledigini gosterir. Erkek aym §eyi yaparsa bu, yalmzca 
onun ofkesini di§a vurmasidir. Kadin guzel bir fikra anlatirsa bu, onun kendi igndeki 
fikraciya nasil davrandigmi, elbette fikraci bir kadin olarak ba^kalarindan ne bekledigini 
gosteren bir ornektir. Fikra anlatmak ign fikra anlatmak ancak erkegin yapacagi bir §eydir. 

Bunu §oyle yalinla^tirabiliriz: 

Erkekler davrandiklari gibi, kadinlarsa goriindiikleri gibidirler. Erkekler kadmlari seyrederler. 
Kadmlarsa seyredilijlerini seyrederler. Bu durum, yalmz erkeklerle kadmlar arasmdaki 
ili$kileri degil, kadmlarin kendileriyle ili§kilerini de belirler. Kadmin igndeki gozlemci erkek, 
gozlenense kadmdir. Boylece kadin kendisini bir nesneye — ozellikle gorsel bir nesneye — 
seyirlik bir §eye donii^turmii? olur. 

Avrupa yagliboya resim geleneginin bir turunde kadin hi^ durmadan yinelenip duran en 
onemli konudur. Bu tur, gplak kadin resmidir. Avrupa gelenegindeki gplak kadin 
resimlerinde kadmlarin seyirlik nesneler olarak goriilup degerlendirilmelerinde ge^erli olan 
ol^u ve toreleri bulabiliriz. 

Bu gelenekteki ilk gplaklar Adem’le Havva’dir. Oykuyii Genesis'te (Tekvin de) anlatildigi 
bigmiyle buraya aimak yerinde olur: 

"Ve kadin agacin meyvelerinin yenmeye deger oldugunu gordii. goze hos 
gorundugunii gordii ve bilgilenmek ign bu agacin arzulanmasi gerektigini anladi ve 
meyveyi kopardi ve yedi. kendisiyle birlikte kocasina da verdi ve o da yedi. 

ikisinin de gozleri agldi ve gplak olduklarmi gorduler ve incir yapraklarmi birbirine 
ekleyip onlerine ortu yaptilar... Ve yiice 

Tanri erkegi gigirdi ve ona §oyle dedi: “Nerdesin?” Ve erkek de dedi ki “Sesini 
bahgeden duydum ve korktum; ^iinku gplaktim ve saklandim.”... 

Ve kadina da §oyle dedi Tanri: “Senin acilarmi ve dogurganligmi arttiracagim; 
gDcuklarim aci ignde diinyaya getireceksin, arzularin kocana yonelecek ve seni o 
yonetecek.” 

| Bu dykiide garpici olan nedir? 

(gplak old u klari n i farkettiler, ^iinku elmayi yediklerinden birbirlerini degigk gormege 
basladilar. (gplaklik, bakanin zihninde dogmu§ oldu. 

Burada ikinci ^arpici gergek de kadinin sucdanmasi ve erkege boyun egmekle 
cezalandirilmasidir. Kadinin kargsinda erkek Tanri’nm temsilcisi olmu^tur. 
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Orta^ag resim geleneginde bu oykii resimli roman gibi sahne sahne resme gegrilmiijtir. 
Yeniden dogu§ ^aginda oykusel siralam§ ortadan kalkmi§, resme gegirilen tek an utanma am 
olmu§tur. Erkekle kadin incir yapraklariyla ya da elleriyle bir ortunme hareketi yaparlarken 


gosterilir. Ama artik birbirlerinden degil, seyirciden utanmaktadirlar 


Resim gelenegi dunyasal konulara yonelmeye ba^layinca, ba§ka konularda da gplak kadin 
yapma olanagi belirdi. Gene de bu resimlerin hepsinde resme konu olan §eyin (kadimn) bir 
seyirci tarafindan seyredildiginin farkinda oldugunu gosteren bir §ey kaldi. 

Kadin kendi ba$ina gplak degildir. 

Seyircinin onu gordiigii bigmde gplaktir. 

Bu, ^ogu zaman, — ^ok begenilen Susannah ve Kent in Buyukleri’nde oldugu gibi— resmin 
asil konusudur. Susannah’yi yikamrken gizlice seyretmek igi n biz de Buyukler’e katiliriz. 
Susannah da kendisini seyreden bizlere bakmaktadir. 


Bu konunun Tintoretto tarafindan i§lendigi ba§ka bir resimde Susannah, aynada kendisini 
seyretmektedir. Boylece o da gene kendisini seyreden bizlere katilir. 

Resimlerde ayna gagu zaman kadinlarin kendilerine duyduklari hayranligi anlatan bir simge 
olarak kullamlmi§tir. Ne var ki bu bir yalanciliktir, gtinku burada ortaya koydugu ahlaksal 
goru§e gogu zaman ressamin kendisi katilmamaktadir. 

(gplak kadin resmi yapiliyordu gunku gplak kadina bakmaktan zevk duyuluyordu; kadimn 
eline bir ayna veriliyordu ve resme Kendine Hayranlik deniyordu. Boylece gplakligi zevk igin 
resme gegrilen kadin ahlak agsindan suglamyordu. 

Oysa aynamn ger^ek i§levi ^ok daha ba§kaydi. Ayna, kadimn kendisini her §eyden once ve 
her §eyden <^ok seyirlik bir §ey olarak gordugunii anlatmak igi n konuyordu resme. 

Paris’in Yargisi gplak kadina bakan bir ya da bir^ok erkek fikrini anlatan ba§ka bir konudur. 

Ama gmdi resme ba§ka bir oge daha eklenmi^tir: yargi ogesi. Paris elmayi en guzel buldugu 
kadina sunar. Boylece guzellik, yargmali bir §ey olur. (Giinumuzde Paris’in Yargisi, Guzellik 
Yargmalarina donigmu^tur.) Guzel yargisim alamayanlar guzel sayilmaz. Guzel yargisim 
alanlaraysa odiil verilir. 

Odullendirilmek bir yargicin mulku olmaktir — ba§ka deyi^le onun sizden yararlanabilmesi 
demektir. II. Charles Lely’ye gizli bir resim ismarlami§tir. Bu resim o gelenegin olduk^a tipik 
bir ornegidir. Resim, Venus’le Kiipid diye de ad land i ri labi I i rd i . Aslindaysa bu Krai in 
metreslerinden birinin, Nell Gvvynne’in portresiydi. Resimde, Nell Gvvynne uzanmi§, 
kendisini gplak durumda seyreden seyircisine edilgen bir bigmde oylece bakarken gosterilir. 
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Ne var ki burada gplaklik kadinin duygularinin bir di§avurumu degildir. Burada gplaklik, 
sahibinin (hem resmin, hem de kadinin sahibinin) duygularina ya da isteklerine boyun egme 
belirtisidir. Krai, ba§kalarina gosterdiginde resim kadinin kendisine boyun egigni 
gosteriyordu; konuklari da Krali kiskamyorlardi. 

Avrupa di§indaki sanat geleneklerinde —Hint, iran, Afrika ve Amerika yerlilerinin sanatinda— 
gplaklik hi^bir zaman boyle edilgen degildir. Bu geleneklerde, bir yapitin konusu cinsel 
gekicilikse, yapit i ki ki§i arasindaki etkin cinsel sevi§meyi gosterir. Kadin da erkek gibi 
etkindir; her ikisi de oburunu igne alacak bigmde hareket eder. 

§imdi artik Avrupa geleneginde gplaklikla nu [insan bedeninin gplak olarak resmedildigi 
eserlere verilen isimdir.] luk arasindaki ayrimi gorebiliriz. 

Nu adli kitabinda Kenneth Clark, gplak olmak elbisesiz olmaktir der; oysa nu bir sanat 
bigmidir. Ona gore nu, resmin gki§ noktasi deg i I resmin ula^tigi bir gorme bigi m id i r. Bu, bir 
ol^ude dogrudur — ama bir nu’yu gorme bigimi yajmz sanatta olmaz: Nu fotograflar, nu 
pozlar, nu hareketler de vardir. Dogru olan nu’nun her zaman torele^tirildigidir — bu toreleri 
koyan da belli bir sanat gelenegidir. 

Bu torelerin anlami nedir? Nu neyi gosterir? Bu sorulari yalmzca sanat bigmi agsindan 
yamtlamak yetmez; ^unku nu’nun ya^anan cinsellikle ilgili oldugu apagktir. 

Ciplak olmak insanin kendisi olmasidir. 

Nu olmaksa ba§kalarina gi plak gorunmektir; insanin kendisi olarak algilanmamasidir. Qplak 
vucudun nu olabilmesi igin bir nesne olarak gorulmesi gerekir. (Vucudun nesne olarak 
gorulmesi nesne olarak kullamlmasina yol a^ar.) Qplaklik kendisini oldugu gibi ortaya koyar. 
Nu’lukse seyredilmek uzere ortaya konu^tur. 

Qplak olmak agk olmaktir. 

Seyredilmek uzere ortaya gkmak insanin derisinin, vucudundaki ki I lari n , bu durumda hi^ bir 
zaman gi kari 1 1 p atilamayacak bir ge§it ortuye donu§mesi demektir. Nu hi^ bir zaman gplak 
olamayacaktir. Nu’luk bir ge§it giyinikliktir. 

Siradan Avrupa nu resimlerinde asil kahraman hi^bir zaman resimde gorunmez. O, resmin 
onundeki seyircidir ve erkek olarak kabul edilir. Her §ey ona gore yapilmi^tir. Her §ey onun 
orada bulunmasindan dolayi olmu§ gibi gorunmelidir. Resimdeki vucutlarin nule^mesi onun 
igndir. Ama o, tammi geregi bir yabancidir — giysileri ustunde olan birisidir. Bronzino’ nun 
Zaman ve Sevgi Orunlamasi'm du§iinun. [orunlama: Bir konunun yerine onunla benzerl i kleri 
olan bir ba§ka konuyu anlatma] 
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Resmin ardindaki gizli karmagk simgeler bizi gmdilik ilgilendirmez, ^unku bu simgeler 
cinsel ^ekimi — birinci derecede— etkilemez. Bu her^eyden once cinsel ki§kirtma amaciyla 
yapilmi§ bir resimdir. 

Floransa Duku tarafindan Fransa Krah’na armagan olarak gonderilmi§ olan bir resimde 
mindere diz ^okerek kadini open <^ocuk Kupit’tir. Kadin da Venus’tur. Oysa kadinin 
duru^unun opu§me hareketiyle hi^ ilgisi yoktur. Vucudunun boyle resmedilig kadini resme 
bakan erkege sergilemek igndir. Resim, o erkegin cinselligini uyandirmak ign yapilmigir. 
Kadinin cinselligiyle higbir ilgisi yoktur. (Bu resimde goruldugu gibi Avrupa geleneginde de 
kadin vucudundaki ki I lari genellikle resme gegrmeme ali^kanligi aym amaca hizmet eder. 
Kil, cinsel gu^ ve tutkuyla ilgili gorulmu§tur. Kadinin cinsel tutkusunun az gosterilmesi 
gerekir ki seyirci kendisini bu tutkunun tekelcisi hissedebilsin.) Kadinlar orada bir agligi 
gidermek ign bulunurlar; kendi agliklarim doyurmak ign degil. 

Yine resimde i ki kadinin yuzlerindeki ifadeyi ele alirsak biri kendisine baktigim sandigi 
erkege — onu hi^ tammamasina kargn— nazla bakan bir kadinin yuz ifadesi varken, bir 
digerinde kadin seyredilen birisi olarak digligini sunabilir. 

Resimlerde bazen kadinin erkek sevgilisinin sergi lendigi olsada resimdeki kadinin ilgisi 
hemen hemen hi? bir zaman ona yonelmez. £ogu zanian kadin ona bakmaz bile; resmin 
digna, kendisini kadinin ger^ekaggi sanan kigye —seyirci sahibine— bakar. 

Sevi§en bir gfti gosteren ozel bir agk sagk resim turn daha vardir. (ozellikle on sekizinci 
yuzyilda). Bu resimlerin kargsinda bile seyirci sahip resimlerdeki adami ya yok sayiyor ya da 
kendini onun yerinde du§luyordu. Avrupa dig resim geleneklerindeki gftlerin imgeleriyse, 
bunun tersine, bir ^ok gftin aym anda sevi§tigi du^uncesini uyandirir. Flepimizin binlerce eli, 
binlerce ayagi var; hi^ yalmz kalmayacagiz.’ 

Yenidendogu§ sonrasi Avrupasinda cinsel imgelerin hemen hepsi onden gosterilmigir — ya 
ger^ekten onden verilmigir ya da one yansitilmigir— ^unku asil cinsel kahraman resme 
bakan seyirci sahiptir. 

Erkekligin boylesine ggrilmesinden dogan gariplik, on dokuzuncu yuzyihn akademik 
sanatinda doruguna ula§ti. Devlet adamlari, i§adamlari boyle resimlerin altinda i§ 
tarti§malarmi yapiyorlardi i^lerinden birisi yenik du§tugunu hissettigi zaman avunmak ign 
bagm kaldirip resimlere bakiyordu. Resimde gordukleri ona erkek oldugunu bir kez daha 
ammsatiyordu. 

Avrupa yagliboya resim geleneginde butun bunlarin dignda kalan ba§ka nuler de vardir. 
Ger^ekten de bunlara nu bile denemez artik — ^unku o sanat bigminin kurallarmi butunuyle 
yikmi§lardir. Bunlar ger^ekten sevilen kadinlarin az ya da ^ok gi plak resimleridir. Gelenegi 
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olu^turan yuzbinlerce nunun arasinda belki yuz kadar tutar bu degi§ik nuler. Bunlarin her 
birinde ressamin o kadini ki§isel olarak gorij^u oylesine gu^ludur ki seyirciye yer kalmaz. 
Ressam, goru^uyle kadini kendisine simsiki baglami^tir; artik ikisi ta§a yontulmu§ bir gft gibi 
i^i^edirler. Seyirci olsa olsa yalmzca onlarin ili^kisine tamk olabilir; bundan ote bir§ey 
yapamaz. Di§lanan birisi oldugunu kabul etmek zorunda kalir. Resimdeki kadinin salt o 
seyretsin diye soyunmu§ olduguna inandiramaz kendini. Kadini nule§tiremez. Ressam kadini 
resme gegrirken onun istemiyle egilimlerini hem imgenin yapisina hem de vucudunun ve 
yuzunun ifadesine sind irmi^tir. 

Gelenegin ignde ve di§inda kalan resimler ancak bu gplak/nu ayrimi yoluyla tanmabilir; 
gene de gplakligi resme gegrme sorunu ilk baki§ta gorundugu ol^ude kolay degildir. 

Ger^ekte gplakligin cinsel i§levi nedir? Giysiler dokunmayi ve hareketi gu^le§tirir. Ne var ki 
gplakligin kendi ba§ina olumlu bir gorsel degeri var gibi geliyor insana: Kar§imizdakini 
gplak gormek istiyoruz. Kar§imizdakiler bize gorunu§lerini sunuyorlar; biz de — bazan ilkya 
da yuziincu kez yapildigini du§unmeden— aliyoruz bunu. Kar§imizdakini boyle g6ru§umuz 
ne anlama geliyor bizim ign; bu turn aglma aninda arzumuzu nasil etkiliyor? 

Kargmizdakinin giplakligi bir dogrulanma oluyor; bizde qok guqlu bir rahatlama duygusu 
uyandiriyor. O da otekiler gibi bir kadin; o da otekiler gibi bir erkek: Bilinen o cinsel surecin 
akillara durgunluk veren yalmligina kaptiriyoruz kendimizi. 

Elbette bunun tersini bilin^li olarak bekleyemeyiz: ‘Bilin^alti e§cinsel arzular (ya da gft 
e^cinselse bilin^alti karg cinsel duygular) ikisini de degigk bir §eyler beklemeye itebilir yari 
yariya. Ama bu rahatlama’ duygusunu bilin^altina ba^vurmadan da anlayabiliriz. 

Kargmizdakinin ba§ka turlu olmasim beklememi§izdir; ne var ki duygularimizin yogunlugu, 
karmagkhgi bunun biricik bir ya^anti oldugu duygusunu uyandirir bizde. Kadin ya da erkek, 
kargmizdakinin, oldugu gibi gorunmesi bu biriciklik duygusunu ortadan kaldirir. 
Kargmizdaki kadin ya da erkek, kendi cinsinden degi^ik birisi olmaktan <^ol< onlarin bir 
benzeridir. Qplakligin herkes^e — soguk ve ki^isel degil de— sicak ve dost^a bir §ey olarak 
algilanmasi bunun farkinda olmaktan gelir. 

Aym §ey ba§ka bigmde de an lati labilir: ilk kez goruldugu anda gplakliga bir siradanlik ogesi 
girebilir; bu ogenin i§e kari^masi bizim duydugumuz bir gereksinmeden oturudur. 0 ana dek 
kargmizdaki az ^ok gizemli birisidir. Utanmanm kurallari yalmzca din yasaklarindan dogmu§ 
ya da duygusal §eyler degildir: Burada gizemliligin ortadan kalkigm da hesaba katmak 
gerekir. Gizemliligin boyle ortadan kalkmasi belki de buyuk ol^ude gorseldir. Algilama 
noktasi gozler, dudaklar ve omuzlardan ellere kayar — butun bunlar aslinda oylesine gu^lu 
anlatim ara^laridir ki bunlarla ortaya gkan ki^ilik binbir katlidir — algilamamn odak noktasi 
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buradan cinsel organlara dogru kayar. Bu organlarin bigmleni^i de insam bir yandan 
butunuyle kendine ^ekerken ote yandan o tek eyleme ^agirir. Kar§imizdaki erkek ya da 
kadin, — sizin isteginize gore— kendi cinsel turunun duzeyine dek yuceltilir ya da indirgenir. 
Rahatlamamiz, tarti§ma goturmez bir ger^ekligi bulmamizdandir. Onceki karma§ik 
duygularimiz, bu ger^ekligin bizden o anda beklediklerine boyun eger. 

ilk soyunma anmdaki siradanliga gereksinme duyariz ^unku bu siradanlik bizi ger^ege 
indirger. Aslinda bundan da ote bir§ey yapar. Cinsel I ig in tarti§ilmaz, atalardan gelme 
mekanizmasmi ta^iyan bu ger^eklik cinselligin herkes^e payla§ilma ozelligini de birlikte 
getirir. 

Gizemliligin kaybolu^u, ortakla^a gizem yaratma yolunun ele gegrilmesiyle aym anda olur. 
Surety §udur: Oznel »nesnel «oznel — bu surecin karesi alinir. 

Duragan bir cinsel gplaklik imgesi yaratmanm ne denli gu^ oldugunu §imdi anlayabiliriz. 
Ya^amrken gplakligin algilanmasi bir durum deg i I , bir sure^tir. Bu surecin ignden bir an 
kesilip ayrilirsa bu amn imgesi siradan olacaktir. imgenin siradanligi, imgelemce yogun iki 
durum arasindaki aki§i vermek yerine, bir am dondurmasindandir. Guzel gplak insan 
fotograflarmin guzel gplak insan resimlerinden daha az olmasi bundandir. Fotografglarin 
ba^vurdugu kolay ^ozum yolu vucudu nu olarak vermektir; boylelikle hem seyreden, hem de 
seyredilen genelle§tirilerek cinsellik oznel olmaktan gkarilir, arzular du§e donu§turulur. 

§imdi de Rubens’in olduk^a ya^hyken evlendigi kendinden geng ikinci karisimn gplakligim 
resme gegrili^ini gosteren degi§il< bir imgeyi inceleyelim. 


Kadim burada yana donu§ hareketi ignde goruruz; kurku omuzlarindan du§mek uzeredir. Bu 
durumda bir saniyeden fazla kalmayacagi bellidir. Yuzeysel olarak bakarsak kadinin imgesi 
bir fotograf imgesi gibi veril mi§tir. Ama daha derin anlamda bu resim zamam ve zamamn 
ya§am§im ‘i^erir’. Kurku omuzlarina aligndan bir dakika once kadinin butunuyle gplak 
oldugunu du§unmel< kolaydir. Turn gplaklik amndan onceki ve sonraki evrelerin hepsi 
aglmi§tir burada. Kadin aym anda bunlardan herhangi birinde ya da hepsinde birden 
bulunabilir. 

Kadinin vucudu kar§imizda seyirlik bir §ey olarak deg il , bir ya§anti — ressamin ya^antisi— 
olarak vardir. Neden? Bunun gorunu^te onemsiz olan bir takim belirtileri vardir: daginik 
sa^lar; ressama bakan gozlerdeki ifade; ince, a§ i ri duyarli teninin resme gegrili§indeki 
yumu§aklik. Oysa derinde yatan neden bigmseldir. Kadinin gorunu§u, ger^ekte ressamin 
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oznelliginden gegrilerek yontu bigminde yeniden dbkulmu§ gibidir. Vucuduna sardigi 
kurkun altinda kadinin ust yamyla bacaklari higbir zaman biraraya getirilemez. Yana dogru 
neredeyse yirmi santimlik bir kayma vardir; baldirlarmin kal^asiyla birle§tirilebilmesi igi n 
yirmi santim yana kaydirilmasi gerekir. 

Rubens bunu du§unerek yapmami^tir samriz. Seyirci de bunu bilingli olarak gormeyebilir. 
Kendi ignde onemsiz bir^eydir <^unku bu. Onemli olan bu kaymanm neye yol agtig id i r. 
Kayma, vucuda olmayacak bir can 1 1 1 1 k kazandirmi^tir. Resmin tutarliligi kendinden degil, 
ressamin ya^antisindan gelir. Daha agk soylersek resim, vucudun alt ve ust kesimlerinin, 
ortu altinda kalan cinsel merkez ^evresinde ayri ayri ve ters yonde donmesine olanak saglar. 
Ayrica ortu altinda kalan bu cinsel merkez, koyu kurk manto yoluyla, kadim ^evreleyen 
koyuluga kati Im i §ti r. Boylece kadin, cinselligini gosteren bir egretileme olarak kullamlan 
karanligin hem ^evresinde hem de ignde donmektedir. 

Tek bir am a§ma, oznelligi kabul etme zorunlulugundan ba§ka yukarida degindigimiz bir oge 
daha vardir burada: Bu oge, gplak cinsel imgenin ozel olmasi agsindan ^ok onemlidir. 
Ortaya gkarilmasi geteken ama dondurucu olmayan siradanlik ilkesidir bu. Kadim zevk iq:in 
gizlice seyreden ki§iyle ger^ek sevgili arasindaki ayrim budur i§te: Rubens’in Helene 
Fourment’in vucudundaki §i§man yumu^akligi resme gegrmek istemesinde boyle bir 
siradanlik vardir: Bu vucudun resme gegrilig her turlu bigm ulkusunu surekli olarak yikarak 
(Rubens'e) karisimn tagdigi o olaganustu kendine ozgulugun umudunu tattirir. 

Avrupa yagliboya resmindeki nuler ^ogu zaman Avrupa’daki insancil ruhun begenilesi birer 
ornegi olarak sunulmu§tur. Bu ruh bireycilikten ayrilamaz durumdaydi. Bireycilik ^ok bi I i ngl i 
bir bigmde geli§meseydi, bu gelenegin digna gkan (son derece kigsel) gi plakl i k imgeleri de 
h igbi r zaman resme gegrilemezdi. Gene de bu gelenegin ignde, kendisinin ^ozemeyecegi bir 
geli§ki yatiyordu. Birkat: sanatg bunu sezgileriyle anlayip gel i§kiyi kendi dilleriyle 0zduler. 
Ne var ki bu ^ozumler gelenegin kulturel diline h igbi r zaman tarn olarak giremedi. 

Bu ge I i§ki §oyle de anlatilabilir: Bir yanda ressamin, du^unurun, efendinin, sahibinin 
bireyciligi ote yanda bu insanlarin eylemlerinin nesnesi olan ya da bir soyutlama gibi gorulen 
kig— ba§ka deyi^le kadin. 

Durer kusursuz nu’nun, yuzun bir kadindan, goguslerin bir ba§kasindan, bacaklarin u^uncu 
bir kigden, omuzlarin dorduncu bir vucuttan, ellerin begnciden vb. alinarak yapilabilecegine 
inamyordu. 

Elde edilen sonu^ insan’i gorkemli kilacakti. Oysa boyle bir§eye giri§mek, bir insamn kirn 
oldugunu hi^ dikkate almamak demekti. 
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Avrupa nii sanatmda ressamlar ve seyirci-sahipler erkekti, nesne olarak i§lenen kiglerse 
pogunlukla kadin. 

Bu ters ili^ki kultiirumuze oylesine sinmi^tir ki bugiin bile sayisiz kadmin bilincine bipim 
vermektedir. 

Kadmlar kendilerine kar$i, erkeklerin onlara kar§i davrandigi bipimde davranmaktadirlar. 
Kadmlar da, erkeklerin onlarin kar§ilarinda yaptiklarini yapip kendi di§iliklerini 
seyretmektedirler. 

Modern sanatta nu turn onemini bir ol^iide yitirmi^tir. Sanatglarin kendileri de bu onemden 
ku^kulanmaya ba§lami§lardir artik. Bir^ok bakimdan oldugu gibi Manet bu bakimdan da bir 
donum noktasi sayilir. Manet’nin Olympia’sim Titian ’ i n kiyle kar§i la§ti ri rsak Manet’nin 
geleneksel yerine oturtulmu§ olan kadinin resminde bu yere belli bir ba§kaldirmayla kar§i 
gkmakta oldugunu goriiruz. 

I ideal kadin imgesi bozulmu§tur. 

Ne var ki onun yerine konan $ey — yirminci yiizyilm ba^indaki oncii resmin degi$mez kadini 
olan — yosmamn 'gerpekliginden ote bir^ey degildir. 

(Toulouse-Lautrec, Picasso, Rouault, Alman Di^avurumculugu vb.) Gelenek, akademik 
resimde de surduriilmu^tur. 

Bu gelenegi besleyen tutucu degerler guniimuzde daha geni§ alanlara ula§abilen yollarla — 
reklamlar, gazeteler ve televizyonla— yayginla^tirilmaktadir. 

Gene de kadinlari gorme bigimi, imgelerin kullamh§i temelde degi§memi§tir. 

Kadmlar erkeklerden ?ok degi§ik bir bigmde gosterilir — di§inin erkekten ba§ka olmasindan 
gelen bir §ey degildir bu— ‘ideal’ seyircinin her zaman erkek olarak kabul edilmesinden, 
kadin imgesinin onun gururunu ok§amak amaciyla duzenlenmesindendir. 

Bunun boyle oldugundan ku^kunuz varsa §u deneyi yapin: Bu kitaptan geleneksel bir nii 
imgesi segn. Kadini erkege donu^turiin. Kafamzda ya da resmin ustiinde oynayarak 
yapabilirsiniz bunu. Sonra da bu degigkligin yarattigi sarsintiya bir bakin. Imgede deg i I , 
kafamzda tasarladigimz seyircinin ignde yaratacagi sarsintiya! 

S: 44-63 

Kaynak: John Berger, Gorme Bigmleri, Yayimn dzgiin adi: Ways of Seeing (Penguin Books Ltd., 
1972], Metis Yayinlan’na aittir. (Basim: Nisan 1986], Istanbul 
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HERKES GiBiASLA SATMADIM SEN! 

Nizamulmulk, olum haline gelince dedi ki: 

Ya Rabbi, gidiyorum, elimde ancak hava var! 

Ey yaratici! 

Ey Rabbim, ben, senden bahseden kimi gordiimse; 

Ne q:e§it konu§ursa etsin, sozunti satin aldim, ona yardimda bulundum, ona dost oldum. 

Seni satin almayi ogrendim, fakat bir gun olsun seni, kimseye satmadim. 

Seni, bir hayli satin aldim ben, fakat herkes gibi asla satmadim seni. 

Bunun hakki ign, sen dostu olmayanlarin dostusun. 

Bana yardim et, son nefesimde satma beni! 

Ya Rabbi,' senden ba§ka kimse olmayacak, oyle bir an gelecek. 0 anda bir soluk bana dost 
ol, yardim et! 

Sh:378 

Kaynak. FERIDUDDIN ATTAR, Mantikut-tayr- Ku§ Dili, Tiirk^esi: Ya§ar Ke^eci, Kirkambar, 

1998, Istanbul 

HIRSIZIN BO YLEYSE, SEN NE COMER TTIRSIN 

Bir hirsiz, zavallinin birini tutup ellerini sikica bagladi, evine gotiirdu, kendisi kilicini almaya 
gitti. 

Ki I igla kafasmi kesecekti ama tarn o siralarda hirsizin karisi, adama bir par^acik ekmek verdi. 
Hirsiz, kilicim alip gelince bir de bakti ki adamin elinde ekmek var. 

"A adam olmayan ki§i, bu ekmegi kirn verdi sana?" dedi. Adam, "Kadin verdi" diye cevap 
verdi. 

Hirsiz bu cevabi duyunca dedi ki: 

"Seni oldiirmek bize haram oldu. Ciinkii bizim ekmegimizi yiyene kilig gekemeyiz. 
Ekmegimizi yiyenden cammizi esirgemeyiz.. hal boyleyken ben nasil olur da onu olduriir, 
kamm dokerim?" 

Ey beni yaratan, bu yola girdim gireli sofrandayim. Senin ekmegini yiyip duruyorum. 

Bir kimse, bir kimsenin ekmegini yedi mi ona hakki ge^er, o da o hakka adamakilli uyar! 
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Sense yuz binlerce comertlik denizinin sahibisin., senin ekmegini ^ok yedim., hukuk gozet! 

Ey alemlerin Rabbi, acizim kanlara gomuldum, karada gemi yuzdurdum! 

Elimi tut, feryadima yeti§! Ne zamana kadar sinek gibi ellerimi ba§ima goturup durayim? 

Ey suglari bagi§layan, bana af dilemeyi ogreten Allah'im, bunca yandim. Beni yakip da ne 
yapacaksin, ne istersin benden? 

Sicakliginla kamm kaymyor.. Adamliktan di§ari ne i§ler ettim., ort onlari Yarabbi! 

Ben, gafletle yuzlerce gunah ettim, sen ise kar^ilik olarak yuzlerce rahmetlerde bulundun. 

Padi^ahim, bu yoksul kula bak., kotuluklerimi gorduysen onlar, geldi ge^ti, onlara bakma da 
aczime, feryadima bak! 

Bilmedim, yamldim., sen bagi^la. §u gonlume, §u dertli camma aci; affet! 

Gozlerim agktan aglamiyor, ya§ dokmuyorsa camm, gizlice ve i^tiyakla zari zari aglamada. 

Ey yaradamm, iyilik de ettiysem kendime ettim, kotuluk de ettiysem kendime! 

Himmetteki kusurumu affet, hurmetsizliklerime ise bakma, onlari mahveyle! 

Kendime muptelayim, senin de hayrammm.. iyiysem de §eninim, kotuysem de senin! 

Sensiz eksigim lutfet de bana bir bak; bak ki kule doneyim. 

Bir kerecik §u kanlarla dolu gonlume bak., butun bu dertlerden, musibetlerden gek ^ikar. 
Kurtar beni! 

Bir kerecik "Benim adam olmayan kulum" desen kimsecikler izimin tozuna eri^mez. 

Ben kirn oluyorum ki Sana kar§i adam olacak, adamlik taslayacagim. Senin adam olmayan 
kulun olayim, bu da yeter bana! 

Nasil olur da ben, senin yuzu kara kulunum diyebilirim? Ben senin kopegine yuzu kara bir kul 
kesilmi§im! 


Allah'im belimde senin kul I u k kemerin.. Habe§ kullar gibi daginla daglandim, senin kulun 
olduguma i^aretim var! 

Senin yuzu kara kulun degilsem neden bu devlete erdim, neden makbul oldum ya? Sana yuzu 
kara bir kulum da ondan gonlum aydin! 


Kulluk i§aretini ta^iyan bu kulu satma.. kulagima bir kulluk kupesim tak! 
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Ey e§i, benzeri olmayan Rabbim, bu bir avu^ topraktan ibaret yoksula lutfettigin hil’atler, sirf 
senin iyiliginin ^ok olu^undandir. 

Allah'im, ihsanmdan kimse umit kesmez, mahrum kalmaz., kulagima taktigin halka, bana 
vurdugun dag ebediyen yeter., bunlar kafidir bana! 

Kimin yureginde derdin var da bu dertten ho§nut degilse ne§e yuzii gormesin., o, senin 
adamin degildir! 

Ey derdime derman olan Allah'im, bana bir zerre dert ver., senin derdin olmazsa camm, olur 
gider! 

Kafire kiifur gerek, dindara din.. Attar'in gonlune de derdinden bir zerre! 

Yarabbi, benim Yarabbi deyi^lerimi bilir, duyarsin; geceleri ^ektigim yaslarda benimle 
berabersin. 

Ya§im haddi a§ti. , bana bir ne§e, bir sevinq: gonder. Karanliklar i<pndeyim, bir nur yolla! 

Bu yasta sen yardimcim ol. Kimsem yok; elimden sen tut! 

Bana Muslumanlik nurundan lezzet ver., karanliklara uyan nefsimi yok et! 

Bir golge i<pnde kaybolmu§ bir zerrecigim .Varliktan bir sermayem yok! 

0 gune§e benzer tapidan istemekteyim. Belki o ziyadan bana da birazcik kudret gelir de; 

Ba§i donmu§ zerre gibi si^rar, el ^irpar, ne§elenirim! 

Artik buradan gkayim. Onumdeki o aydinlik aleme dalayim.. 

Camm dudagima gelmedik^e ne ge§it olursa olsun, bir gonlum vardi, bana yolda^lik ederdi. 
Fakat can verirken senden ba§ka kimsem yok. Son nefeste camma sen yolda§ ol! 

Yerim, benden hall kalinca yolda^im olmazsa vay bana! 

Umidim var, elbette bana yolda^lik edersin. Dilersen gucun yeter buna Allah'im! 

Sh:33-36 

Kaynak. FERIDUDDIN ATTAR, Mantikut-tayr- Ku§ Dili, Tiirk^esi: Ya§ar Ke^eci, Kirkambar, 

1998, Istanbul 

BEN BEN PI- MI- DE BENIM GIBI OEM A 

Yiice Allah, Hz. Musa'ya gizlice dedi ki: iblisten de gizli bir§ey ogren. 

Hz. Musa yolda iblis i goriince iblisten bir gizli §ey, bir i§aret ogrenmek istedi. 
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iblis dedi ki: Daima §u sozii hatirindatut; ben ben deme de benim gibi olma!! 

Sende bir kil ucu kadar bile varlik, benlik olursa kafirsin; sende kulluk yoktur! 

Yolun sonu, muradsizliktadir; erin §ohreti, adinin kotiiye gkmasindadir! 

Qunku bu yolda murada erdin mi derhal o anda sende yuzlerce varlik, benlik ba§ gosterir! 
s:256 

Kaynak. FERIDUDDIN ATTAR, Mantikut-tayr- Ku§ Dili, Tiirk^esi: Ya§ar Ke^eci, Kirkambar, 

1998, Istanbul 

KOPEK KADAR OLSAM 

Bir §eyhin yamnda bir pis kopek vardi; §eyh, o kopekten hi<; ^ekinmez, dokunmasin diye 
etegini toplamazdi. 

Birisi, ey temiz ve ulu kig dedi: neden bu kopekten ^ekinmiyorsun? 

§eyh dedi ki; Bu kopegin dig pis; halbuki benim igmdeki pislik gortinmuyor. 

Onun dignda bulunup gorunen pislik bu yoksulun igindedir ve gizlidir. 

igm, kopegin dig gibi pis olduktan sonra nign ondan ka^ayim? O da benimle e§! 

Pek ehemmiyetsiz bir§ey bile mademki yolunu kesiyor; ister dag olsun, ister saman q:opu ; 
hepsi bir! 

s:257 


KILAVUZUM OL, YOLUMU YITiRDiM; BANA DEVLET VER. 


Camm, bo§ §eylere bulagi., bu bulagkliga gucum yok! 

Ya beni bu pislikten kurtar, temizle; yahut da kammi dok, beni toprak et gitsin. 

Halk, senden korkar; bense kendimden korkarim. Qunku senden iyilik gordiim, kendimden 
kotuluk. 

Bir oluyum ben, yeryuziinde yuruyup gidiyorum. Ey can bagi^layan yiice Allah'im, cammi 
dirilt! 
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Mumin de, kafir de hep kanlara bulanmi^.. ya ba§lari yuce, ya ba§ a§agi du§mu§, 
kahrolmu^lar. 

Lutfedip de ^agirdin mi i§te yucelik; kahredip de kovdun mu i§te peri^anlik, du^kunluk! 

Padi§ahim, gonlum kanlara bulanmi§, tepeden tirnaga kadar felek gibi ba§im donmede! 

Sozum, ozum gece gunduz seninle., bir an bile senden aylak degilim., hep seni ariyor, seni 
istiyorum. 

Adeta seninle kom§uyum ben, sen, gune§ gibisin, ben de golgeye benziyorum. 

Ey sermayesizlere sermayeler veren, lutuflar eden Allah'im, ne olur kom§u hakkim gozetsen! 

Gonlum dertlerle, camm pi^manliklarla dolu.. Arzunla bulut gibi agliyor, goz yag 
dokuyorum. 

Derdimi soylesem mecalsiz bir hale gelirim.. derdimi arzetmeme de imkan yok! 

Kilavuzum ol., yolumu yitirdim; bana devlet ver., vakitsiz gelip ^attim! 

Senin civarinda kime devlet, yar olduysa o, kendinden bezdi., sende kendini kaybetti! 

Umitsiz degilim, kararim yok., umidim §u: Bel ki yuz binlerce kignin ignde beni tutar, bana 
lutfedip verirsin, olur ya! 

S: 31-32 

GiJCiJN YETMEZMi? 

Bir aziz dedi ki. Yarin tek yaratici olan Rabbim mah§er sahrasinda benden sorar; 

"Ey aziz ki§i, geldigin yerden ne getirdin" derse derim ki: 

"Ya Rabbi, zindandan ne getireyim?" 

Talihim dondu. Musibetlere boguldum, zindandan gkip gelmi§im; ba§imi, ayagimi 
kaybetmi§im; hayran bir haldeyim. 

Avucumda yel, engine toprak oldum; senin yolunda zindanlara du§mu§ bir kulum. 

§unu hayal ediyorum: Beni atmaz, lutuf giysileri giydirir, donatirsin! 

Butun bu pisliklerden aritir, muslumanhkta ba§irm yuceltir, beni topraklardan kaldirirsin! 
Vucudum, toprak ve kerpiq: igine gizlendi mi iyi, kotu ne yaptiysa hepsinden ge^ersin. 
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Beni, hi^bir gu^liik gekmeden yarattin ya... yine oylece bagi§layiverirsin. Buna da giicun 
yeter! 

Sh:377 


NEDEN KORKUYORSUN? 

Miifsit bir adam gunahlar i^leyerek oldu gitti. Tabutunu yola gkardilar. 

Bir zahit gorunce o fesatg herifin namazmi kilmamak ign hemen oradan savu^tu. 

Geceleyin ruyasinda o kotii adami cennete girmi§ gordii; yiizii giine§ gibi parliyordu. 

Zahit, ona dedi ki: 

A ki§i, bu makami nereden buldun? 

Sen dtinyada durdukga giinah edip durdun; tepeden tirnaga kadar kbtuluklere bulandm. 

0 adam cevap verdi: 

I Sen, oliimu gorunce bana acimadin ya; i§te Allah, senin bu merhametsizligine karg bana 
merhamet etti! 

§u a§k, oyununa bak; ne hikmetler meydana getiriyor. Birisi inkar ediyor, Allah ise merhamet 
edip bagi^hyor. 

Onun hikmeti, kuzgun kanadi gibi kapkaranlik gecede ^ocugun birini, elinde mum oldugu halde 
yola gkariyor. 

Arkasindan da, hadi tez git, o mumu sondiir diye bir riizgar yolluyor. Mum sonuyor, focuk 
mahzun oluyor, 

Derken $:ocugu yolda tutup, a bihaber, neden mumu sondurdiin diyor da 

Bu yuzden de ^ocugu hesap giinii yiizlerce lutuflarla esirgiyor, ona ihsanlarda bulunuyor! 

Herkes namaza, niyaza koyulsaydi agkligm, hikmetine sigmamasi lazim gelirdi. 

Halbuki bu durumda hikmeti tamamlanmaz, noksan kalirdi. Kisaca bu ig, boyle oldu i§te! 

Yolunda yiiz binlerce hikmet vardir. Bir damlamn bile rahmet denizinden payi var. 

Ogul, bu yedi pergel, senin ign donup duruyor, senin igi n i§ goriiyor. 

Melekler de senin ign ibadet ediyorlar. Cennetle cehennem, senin liituf ve kahrimn 
yansimasi. 

Meleklerin hepsi sana secde etmigir. Par^a ve biitiin, senin varliginda bogulmu^tur. 

Kendini pek o kadar hor gorme; senden ilerde hi^ bir mahluk yoktur ve olamaz da. 

Senin cismin par^adir; camn da butiinun biitiinii. Oyle horluga dii^iip kendini tamamiyle 
horlayarak gii^siiz bir hale getirme! 

Butiinun parladi, ciiziin zuhura geldi. Camn agga gkti, azan meydana geldi. 

Ten, candan ayri degildir, onun par^asindan bir uzuvdur. 

Tek olan Allah’in §u birlik yolunda sayi olmadigindan ta ebede kadar par^a, biitiin sozleri bo§ 
laftir. Boyle sozler soylemek caiz degildir. 
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Ustunde, hasretini artirmak uzere sana rahmet sa^mak i^in yuz binlerce rahmet bulutu 
vardir. 

Butunun yucelme zamam gelince butiine ait elbiseler, hep senin i^indir. 

Bunca melek neler yapti, ne ibadette bulunduysa hep senin ifin yapmi?, hep senin ifin ibadette 
bulunmu^tur. 

Allah, onlarin biitiin ibadetlerini ebedi olarak sana bagi§layacak, o ibadetlerin sevabmi sana 
verecektir. 

S: 161-163 


MELEKLERiN iBADETLERIMN KIYAMETTE iNSANLARA VERlLMESi 

Abbase dedi ki: Kiyamet gunu korkudan herkes birbirine du^unce Bir an i<pnde isyankar ve 
gafillerin yilzleri, gunahlarindan dolayi kararir. 

Ellerinde bir sermaye olmayanlar §a§irip kalirlar. Herkes bir ^e§it peri^anliga du§er. 

Allah, yeryiizunden ta dokuz kat goklere kadar biitun geni^ligi dolduran meleklerin yuz 
binlerce yillik ibadetlerini tamamen ahr da liitfuyla bu bir avug topragin ba§ina atari 

Meleklerden bir sestir kopar: Yarabbi, bu kavim, neden bizim yolumuzu kesiyor, neden bizi 
mahrum ediyor? 

Yilce Allah der ki: 

I Ey melekler, size bu ibadetten ne bir kar gelir, ne bir zarar! 

Fakat ibadet, topraktan yaratilanlarin i^ine yarar. Ekmek, her zaman a? ki^iye gerektir. 

S: 163 

HZiSA aleyhisselamm OLUMDEN KORKMASI 

Meryem oglu isa aleyhisselam, ne§eli bir peygamber oldugu halde olumiinii hatirlayinca 
0 kadar ne§esi gider, yuregine oyle bir korku du§erdi ki 

Oturdugu yer bile teriyle islamrdi. 0 ter, tepeden tirnaga kadar onu kanlara bu lard i ! 

s:2 1 0 

BELKi 

Yilce bir er, Mecnun'u gordil; dertli dertli yoldaki topraklan kari§§tirip duruyordu. 

"Ey Mecnun, boyle ne ariyorsun? "dedi. Mecnun, 

"Leyla'mi arayip duruyorum" diye cevap verdi. 

Adam dedi ki: 

"Leyla, topraklarda ne gezer? Hi$ oyle tertemiz inci, yoldaki topraklarda bulunur mu?" 

"Mecnun, ben neresi olursa olsun arayayim da belki bir an gelir, onu bir yerde buluveririm," 
dedi. 

S:282 


AQKKAPI 
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Kendinden haberi olmayamn biri, Allah'a yalvariyor 'Ya Rabbi, liitfet de bana bir kapi a?" 
diyordu. 

Tesadiifen Rabia da orada oturuyordu. Dedi ki: 

A gafil, bu kapi ne vakit kapaliydi ki? 

S:285 

HER AN BENi BEGENSELER NE QIKAR? 

Mecnun dedi ki: 

Butun yeryuzundekiler, her an bana aferin deseler, her an beni begenseler ne gkar? 

Ben kimsenin takdirini istemem. Bana ovgii, Leyla'nm soviip saymasidir, bu yeter bana! 

Onun bir sovmesi, yiizlerce ovguden daha ho§tur. Onun adi, alem saltanatindan daha iyidir! 
Ey aziz, sanayolumu yordamimi soyledim i§te. Hor gorsende ne gkar ki? 

Yucelik kivilcimi ^akti mi butun canlari, kokunden yakti yandirdi mi... 

Can, yuzlerce elemle yamp giderse ne olur ki? Yamp gittikten sonra yucel ig i n ne faydasi var, 
horlugun ne zarari? 

Ku§lar, o yamp yakilan ^aresizler, bu sefer dile gelip dediler ki: Cammizi, yamp tutu^an ate§e 
atmaya haziriz biz. 

His pervane, ate§ten bikar mi? Onun huzuru ate§tedir zaten. 

Sevgiliye kavu§amazsal< da his olmazsa yanariz. i§te bu da bir i§tirl 

Bu makama eri§memiz miimkun degilse bile geri donmeyi gonliimuz istemiyor! 

s:344 

DERTLER i0NDE MAHPUSTUR ISMAIL 

Dindar pak birisi dedi ki: Tam otuzyildir, oyle bir omur surup duruyorum ki! 

Babasi, ismail'in ba§mi kesecegi zaman ismail, nasil dertlere dalrrn§ kaybolmu^sa ben de oyle 
dertlere dalmi§ gitmi§im. 

Butun ornru, ismail'in o am gibi gesen ki§i ne haldedir, nasildir? i§te ben o haldeyim, oyleyim! 

Dertler i^inde mahpusum. Omrumii nasil ge^iriyorum, gecem gunduzum nasil gelip ge^iyor? 
Kim bilecek? 

Bazen mum gibi bekliyorum, yamp duruyorum. Bazen ilkbahar bulutu gibi agliyorum. 
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Sen, mumun i^igini goruyorsun; hala ama ba^indaki ate§i gormuyorum ki. 

Birisine uzaktan bakan, gonlune nerden yol bulacak, i?inde ne var, nereden bilecek? 

Top oynayanm ayagina bag 1 1 top gibi hi?bir yerde Kararim yok: ne ba§imi fark ediyorum, ne 
ayagimi! 

Varligimdan higbir fayda elde etmedim. Ne yaptiysam, ne soylediysem hepsi hi?! 

Yaziklar olsun! Kimse banayardim etmiyor. Bu i§sizlikle omrum ziyan oldu gitti! 

Kudret elimdeyken ne fayda. Hi?bir §ey bilmedim, ogrenmedim. Bilip ogrenince de kudretim 
kalmadi, bittim! 

§imdi kendime acizlikten, ?aresizlikten, dertlere du§mekten ba§ka bir ?are bilmiyorum. 
s:372-373 

KiRLERiMiZi TEMiZLEDiGi HALDE GOSTERMEYEN RABBM 

Ebu SaTd i Mihne hamamda yikamyordu. Yikayan tellak, acemi bir adamdi. 

Sevh'i keselerken butun kirlerini kollarina surup onune vigivordu. 

Bir aralik §eyh'e dedi ki: Alemde erlik nedir? Soyle ey temiz adam! 

§eyh cevap verdi: 

Kirleri gizleyip sahibine gostermemek. Halkin gozii onune yigmamak! 

Bu cevap, pek buyuk bir cevapti. Tellak, derhal §eyh'in ayaklarina kapandi. 

Bilgisizligini kabul etti, tovbe etti. §eyh de bu i§ten ho^landi. 

Ey bizi yaratan, besleyip yeti§tiren, bize nimetler veren Allah’im! 

Ey padi§ah, ey kullarin i§lerini yapan, onlara keremlerde bulunan! 

Butun alem halkimn erligi, kerem ve lutfu, senin ihsan denizinden bir ?ig tanesidir. 

Zatiyla mutlak olarak kalici olan sensin. Keremin, lutfun ovulemez, anlatilmaz! 


Bizim kirliligimizden, utanmazligimizdan gee; kirliligimizi gozumuzun onune getirme; 

yuziimuze vurma! 


S: 3 8 1 


AHLARIMLA AHIM 
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Yol kilavuzu bir pir, bir yolda bir boluk melege rastladi. 

Onlerinde bir avu^ ayan tam ge^er ak^e vardi... hepsi de bu paralari, birbirlerinden 
kapismaktaydilar. 

Pir, onlara bu hali sordu, bu paralar nedir, anlatm bana, dedi. 

Ku§ §eklindeki bir melek dedi ki: 

Eyyol piri, buradan birdertli gegyordu. 

Ta gonlunden tertemiz bir ah ^ekip gitti. Topraga sicak gozya^lari dokup yurudu. 

§imdi biz o sicak gozya§iyla o soguk ahi aliyor, birbirimizden bu yoldaki ak^eleri kapmaya 
gali^iyoruz! 

Ya Rabbi, bir hayli ah ediyor, bir hayli gozya^lari dokuyorum. Hi^bir §eyim yoksa bile elimde 
bunlar var. 

Madem ki burada gozya^iyla ah gegyor, bu kulda da o degerli §ey var i§te. 

Ahla can evimi arit, sonra da gozya^larimla amellerimin defterini yika. 

Bana yol goster, amellerimin defterimi arit... gonul levhimden iki aleme ait ne varsa, hepsini 
sil. 

Gonlumde sonsuz dertler var, camm varsa bile senden utamyor. 

Omrumu dertle, gamla bitirdim... ke§ke daha boyle yuz omrum olsa da 

Hepsini senin derdinle tuketsem... her an yeni bir derde giriftar olsam! 

Yuzlerce eziyetlere dictum, elden gktim. Ey elimden tutamm, sen tut benim elimden! 

Ayagim bagli... kuyuda, zindanda kalmigm... Boyle bir yerde senden ba§ka kirn benim 
elimden tutar? 

Hem bu zindamn mall olan gonlum, kotuluklere bu la§ti , hem mihnetler geken tenim yiprandi 
bitti ! 

Yola pek pis, pek kirli girdim ama affet, hapisten kurtuldum, zindandan gktim, ne yapayim? 

Sh:375-76 

FARE YUZLUPARAC1 

Hakikatten haberi olmayan birisinin bir kup altim vardi. Olunce o altin bir yerde sakli kaldi. 
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Biryil sonra oglu, riiyada babasini gordii. Yiizii fareye donmu§tu. Gozleri ya§liydi. 

i^ine altin doldurdugu kupu koydugu yere varmi§, orasimn etrafinda fare gibi hizli hizli 
donup duruyordu. 

Oglu dedi ki: Bahama "buraya nign geldin? Anlatsana”. dedim. 

Bana, §uraya para koymu§tum., bilmem kimse buldu mu diye cevap verdi. 

Dedim ki: Peki, neden yiiziin fareye donmu§, neden boyle gtrpilmi§sin? Dedi ki: 

Altin sevgisini tagyan gonul sahipleri, hep boyle fare §ekline doner. Bana bak da ibret al, 
ogiit tut, para sevgisinden vazge^ oglum! 

s:95 

KARUNDA OLSA AFFET 

Yuce Allah dedi ki: Ey Musa, Karun, aglayip inleyerek seni tarn yetmi§ kere gigirdi da. 

Bir kerecik olsun cevap vermedin. O §ekilde bir kere bana seslenseydi. 

Ruhundaki kotuluk dalini kokunden soker, sirtma din elbisesini giydiriverirdim. 

Ey Musa, sen onu yiizlerce dertle helak ettin, ba§ a§agi topraga batirdin. 

Eger onu sen yaratrm§ olsaydin bu kadar gibuk azab etmezdin, zaman verirdin ona! 

Merhametsizlere bile merhamet eden Allah, merhametlileri, insanlara velinimet eder. 

ihsan denizini, hit; kimseden esirgemez. 0 denize karg bizim gunahimiz buluttan dokulen 
bir damlaciktan ibarettir. 

Bu derece, lutfu, bu derece ihsam bulunan, nasil olur da bir gorunu§e kapilip bulamr, huyunu 
degi^tirir? 

Gunahkarlari ayiplayan ki§i, kendisini zalimler arasina katar, kotulerden olur gider! 

Sh: 1 60-1 61 

Kaynak. FERIDUDDIN ATTAR, Mantikut-tayr- Ku§ Dili, Tiirk^esi: Ya^ar Kefeci, Kirkambar, 

1998, Istanbul 
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HERKES GiBiASLA SATMADIM SEN! 

Nizamulmulk, olum haline gelince dedi ki: 

Ya Rabbi, gidiyorum, elimde ancak hava var! 

Ey yaratici! 

Ey Rabbim, ben, senden bahseden kimi gordiimse; 

Ne q:e§it konu§ursa etsin, sozunti satin aldim, ona yardimda bulundum, ona dost oldum. 

Seni satin almayi ogrendim, fakat bir gun olsun seni, kimseye satmadim. 

Seni, bir hayli satin aldim ben, fakat herkes gibi asla satmadim seni. 

Bunun hakki ign, sen dostu olmayanlarin dostusun. 

Bana yardim et, son nefesimde satma beni! 

Ya Rabbi,' senden ba§ka kimse olmayacak, oyle bir an gelecek. 0 anda bir soluk bana dost 
ol, yardim et! 

Sh:378 

Kaynak. FERIDUDDIN ATTAR, Mantikut-tayr- Ku§ Dili, Tiirk^esi: Ya§ar Ke^eci, Kirkambar, 

1998, Istanbul 

IURS1Z1N BOYLEYSE, SEN NE COMERTTlRSiN 

Bir hirsiz, zavallinin birini tutup ellerini sikica bagladi, evine gotiirdu, kendisi kilicini almaya 
gitti. 

Ki I igla kafasmi kesecekti ama tarn o siralarda hirsizin karisi, adama bir par^acik ekmek verdi. 
Hirsiz, kilicim alip gelince bir de bakti ki adamin elinde ekmek var. 

"A adam olmayan ki§i, bu ekmegi kirn verdi sana?" dedi. Adam, "Kadin verdi" diye cevap 
verdi. 

Hirsiz bu cevabi duyunca dedi ki: 

"Seni oldiirmek bize haram oldu. Ciinkii bizim ekmegimizi yiyene kilig gekemeyiz. 
Ekmegimizi yiyenden cammizi esirgemeyiz.. hal boyleyken ben nasil olur da onu oldurur, 
kamm dokerim?" 

Ey beni yaratan, bu yola girdim gireli sofrandayim. Senin ekmegini yiyip duruyorum. 

Bir kimse, bir kimsenin ekmegini yedi mi ona hakki ge^er, o da o hakka adamakilli uyar! 




Yazilar 189 


Sense yuz binlerce comertlik denizinin sahibisin., senin ekmegini ^ok yedim., hukuk gozet! 

Ey alemlerin Rabbi, acizim kanlara gomuldum, karada gemi yuzdurdum! 

Elimi tut, feryadima yeti§! Ne zamana kadar sinek gibi ellerimi ba§ima goturup durayim? 

Ey suglari bagi§layan, bana af dilemeyi ogreten Allah'im, bunca yandim. Beni yakip da ne 
yapacaksin, ne istersin benden? 

Sicakliginla kamm kaymyor.. Adamliktan di§ari ne i§ler ettim., ort onlari Yarabbi! 

Ben, gafletle yuzlerce gunah ettim, sen ise kar^ilik olarak yuzlerce rahmetlerde bulundun. 

Padi^ahim, bu yoksul kula bak., kotuluklerimi gorduysen onlar, geldi ge^ti, onlara bakma da 
aczime, feryadima bak! 

Bilmedim, yamldim., sen bagi^la. §u gonlume, §u dertli camma aci; affet! 

Gozlerim agktan aglamiyor, ya§ dokmuyorsa camm, gizlice ve i^tiyakla zari zari aglamada. 

Ey yaradamm, iyilik de ettiysem kendime ettim, kotuluk de ettiysem kendime! 

Himmetteki kusurumu affet, hurmetsizliklerime ise bakma, onlari mahveyle! 

Kendime muptelayim, senin de hayrammm.. iyiysem de §eninim, kotuysem de senin! 

Sensiz eksigim lutfet de bana bir bak; bak ki kule doneyim. 

Bir kerecik §u kanlarla dolu gonlume bak., butun bu dertlerden, musibetlerden gek ^ikar. 
Kurtar beni! 

Bir kerecik "Benim adam olmayan kulum" desen kimsecikler izimin tozuna eri^mez. 

Ben kirn oluyorum ki Sana kar§i adam olacak, adamlik taslayacagim. Senin adam olmayan 
kulun olayim, bu da yeter bana! 

Nasil olur da ben, senin yuzu kara kulunum diyebilirim? Ben senin kopegine yuzu kara bir kul 
kesilmi§im! 


Allah'im belimde senin kul I u k kemerin.. Habe§ kullar gibi daginla daglandim, senin kulun 
olduguma i^aretim var! 

Senin yuzu kara kulun degilsem neden bu devlete erdim, neden makbul oldum ya? Sana yuzu 
kara bir kulum da ondan gonlum aydin! 


Kulluk i§aretini ta^iyan bu kulu satma.. kulagima bir kul I u k kupesim tak! 
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Ey e§i, benzeri olmayan Rabbim, bu bir avu^ topraktan ibaret yoksula lutfettigin hil’atler, sirf 
senin iyiliginin ^ok olu^undandir. 

Allah'im, ihsanmdan kimse umit kesmez, mahrum kalmaz., kulagima taktigin halka, bana 
vurdugun dag ebediyen yeter., bunlar kafidir bana! 

Kimin yureginde derdin var da bu dertten ho§nut degilse ne§e yuzii gormesin., o, senin 
adamin degildir! 

Ey derdime derman olan Allah'im, bana bir zerre dert ver., senin derdin olmazsa camm, olur 
gider! 

Kafire kiifur gerek, dindara din.. Attar'in gonlune de derdinden bir zerre! 

Yarabbi, benim Yarabbi deyi^lerimi bilir, duyarsin; geceleri ^ektigim yaslarda benimle 
berabersin. 

Ya§im haddi a§ti. , bana bir ne§e, bir sevinq: gonder. Karanliklar i<pndeyim, bir nur yolla! 

Bu yasta sen yardimcim ol. Kimsem yok; elimden sen tut! 

Bana Muslumanlik nurundan lezzet ver., karanliklara uyan nefsimi yok et! 

Bir golge i<pnde kaybolmu§ bir zerrecigim .Varliktan bir sermayem yok! 

0 gune§e benzer tapidan istemekteyim. Belki o ziyadan bana da birazcik kudret gelir de; 

Ba§i donmu§ zerre gibi si^rar, el ^irpar, ne§elenirim! 

Artik buradan gkayim. Onumdeki o aydinlik aleme dalayim.. 

Camm dudagima gelmedik^e ne ge§it olursa olsun, bir gonlum vardi, bana yolda^lik ederdi. 
Fakat can verirken senden ba§ka kimsem yok. Son nefeste camma sen yolda§ ol! 

Yerim, benden hall kalinca yolda^im olmazsa vay bana! 

Umidim var, elbette bana yolda^lik edersin. Dilersen giicun yeter buna Allah'im! 

Sh:33-36 

Kaynak. FERIDUDDIN ATTAR, Mantikut-tayr- Ku§ Dili, Tiirk^esi: Ya§ar Kefeci, Kirkambar, 

1998, Istanbul 
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HiKMETLERDEN 


“Bir viicudum var ama ben o vucuttan ibaret degilim ki! 


Zayiflarim, §i§manlarim, hatta 


kolum bacagim dahi kesilebilir, ama degi§meden kalan bir “ben” var benim igmde” 
(ibn Sina- Kitabii’§-§ifa adli eseri, “ilahiyat” bahsi) 


Hangi guzelligi gorsek, ona yar olduk 
Hangi guzeli gorsek, giriftar olduk 
Guzelliginin ululugu yuziinu gosterince 

Dort tekbir vurduk, hepsinden bizar olduk 

** 


EY GUNE$iM, GiTMESEYDiN 

Kotu dostla unsiyet, belaya bula§maktir. 

Mademki o geldi, bana uyumak du§er. 

Uyuyayim da Eshabi Kehf’ten olayim. 

0 sikintida o minnette mahpus kalmak, Dikyanus’tan iyi” dedi. 

Eshabi kehf’in uyamkhgi, Dikyanus’a kulluk etmekti. Fakat uykulari; §e refleri n i , 
haysiyetlerini korumu§ oldu. 

Bilgiyle uyumak uyamkhktir. Vay bilgisizle oturan uyamk ki§ iye ! 

Kargalar, guz mevsimi otaglarmi kurdular mi, bulbuller gizlenir ve susarlar. 

Qunku gul bah^esi olmayinca, bulbul sukut eder. Gune^in kaybolu^u, uyamkligi oldurur. 


Ey gune§ ! 
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Sen yeraltmi aydinlatmak iizere bu gul bah^esini terk ediyorsun. 

Fakat marifet gune§i, bir yerden bir yere gitmez, o giine§ dolunmaz. 

Onun tanyeri akil ve candan ba§ka bir yer deg i Id i r. 

Hele i§i gucu; giinduz olsun gece olsun, alemi aydinlatmak olan o cihamn kemal gune§i hi<; 
kaybolmaz. 

Kaynak: MESNEVt-i §ERiF Terciimesi, £eviren: Veled Qelebi (izbudak), c. II, b. 36-44 
SARI KOPEGiM 

Yine Tanri’nm gizli velilerinden bir aziz §oyle rivayet etti ki: 

Bir gun Mevlana kalenin hendeginin kenarinda duruyordu. Birkag fakTh Karatay 
medresesinden gkti ve imtihan maksadiyle Mevlana’ya: 

“Eshab-i Kehfin kopegi ne renkte idi?” diye sordular. Mevlana: 

“Rengi sari idi; gunku a§ikti. A§iklarin rengi daima benim rengim gibi sari olur," 

buyurdu. Bunun iizerine bu fakTh ler ba§ koyup miirit oldular. 

Kaynak: Ahmed Eflaki, Menakib-iil Arifin, Tahsin YAZICI, (206) 

$EFAA T EDERLER DIYE 

Yarin kiyamet gunii, (hal tercumelerim anlattigim sufiler) belki bu vesile ile bu acizin haline 
bakip §efaat ederler. Ashab-i Kehfin kopegi gibi tamamiyle varligim kemikten ibaret kalsa 
da, beni eli bo§ ve iimitsiz geri ^evirmezler. Naklederler ki. Cemal MevsilT (rahmetullahi aley). 
Hz. Rasulu'llah sal la’ I lahu aleyhi ve sellemin Ravza' sinin civariyla aym hizada olan bir yerde 
bir mezarlik yer bulabilmek ign canim divine takip kendini mahv edercesine ^abalar, bu 
ugurda malim ve itibarim fcda etmekten hig geri durmazdi. (Maksadina ula^tiktan) sonra, 
mezarimn tagna §u ibarenin yazilmasmi vasiyet etmi§ti: 

| "Kopekleri, on ayaklanm toprak iizerine yaymig bir haldedir!" (Kehf, 18/18). 

Rabbim! 

Bir kopek, dostlarimn izi sira birkag adim atti, bu yiizden kopegi sah i pleriyle aym muameleye 
tabi tuttun! 

Aym §ekilde ben de dostlarimn dostu oldugumu ve onlari sevdigimi iddia ediyorum, 

Kendimi, onlarin egerinin ipine (bir torba gibi) bagladim. 

Onlarin sozleriyle me§gul oluyor ve bundan vazge^emiyorum. 


Rabbim ve ey benim Ulu Sultamm! 
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Gerg §u sozlerimin hi^ bir kiymeti yoktur ve bu yolun yolculari yaninda bir hi^ oldugumu da 
biliyorum. Ama onlarin sozlerini, hallerini, remizlerini ve i^aretlerini seviyorum, 
Kayyumiyetinin vahdaniyeti ve mutlak hakimiyetinin tebligi hakki igi n . 

Nebi ve Resullerin tertemiz ruhlari, mukarreb melekler, yuce katinda degeri bulunan veli, arif 
ve alim kullar hakki ign bu zavalli garib ile §u zumre arasina perde <^ekme! 

Bu kitabi/halimi sana yakin olma derecesine ula^mam igi n sebep kil! 

Senden uzak olma ^ukuruna du^meme sebep kilma! 

Hig §uphe yok ki, sen yakari^lari kargliksiz birakmazsin!" 

Kay nak: F. ATTAR, Tezkiretiil Evliya, Suleyman ULUDAG, 1984, Bursa, "On behind 
Saik, sh: 50 
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HIRSIZLARIN ELLERi KESILMELI 

"O'nun archndan" 

Gosterdiler, ruhunu; 

" Ey Melek, seni de anlamadilar, degil mi" dedim. 

-Onlar yuksek kelimelerini yere indirdiler, fakat beni ezdiler. Derdimin ustune kul degil 
atelier attilar. Bense serke§ atlar gibi, onlarsa gvili sopalariyla, durttuler. 

Su^lu olmam, onlarla, olmamak mi? 

"Be§ sayfalik §iir yazmi§tim. Silgi attilar." 

"Nedir dedigimde, aglmayan anlaglmayan cevaplar, hoyrat nefislerine yenik du§mem, mutlu 
olmalari, §araplarina meze yapilmak miydi?" 

"Doyulmaz sevgim var, ancak du§man gibi beni yerlere serdiler." 

"Huzur vermeyen sozcukleri dizmek mi maharettir?" 

"Yikildigim yer, ustune yikilan degerlerimi, bana vermediler." 

"Yalmzhk benim, uzulmem." 

"§imdi gidiyorum, sizde geleceksiniz" 

"Gitme, dememeleri yok mu, vefasiz olu^lari" 

"Oldu derlerse gok mu? iltifat mi, yoksa zehrini kusmu§ gyamn elemini gekmek mi?" 
"Aglamayin, anlatamadigima aglayin." 

"Anlaglmaz bir sirmi§, sarmagk camndan mi?" 


Derdime dert katan ruhun sonsuz kelammi dinledim. Dedim ki; 

"Ey nefsini yer eden, ustune kara topragi ektiren, onlar da bir §ey kazanmazlar, seni neden 
kaybettik ki?" 

Nil, gun kadar agk mavi Marmara mor ak^amlari gormeseydi.. Ustune yigilmi§ kara yazilarim 
okuyan filozof serke§ kafaya bir §ey mi ogretmek istedin? 


I Kisacik bacaklarla uzuncuk kollar birbirlerini gormeden mavi ta§lari ufaladilar. 

Yava^fa yava^^a ve umutsuzca devindikleri ign, sozciikler sayfalarda boylesine zorlukla yer 

edinebildiler. 
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Sonsuz bir mevsimdi. 

Zaman yerin up lgginda beliriyordu giimu§ rengi ve kaygan bir im olarak. 

£arpik ve bildik giizler gepmigi, ay mezarligimn duvarlari yapiliyordu. 

Ama soru hala bitmemi$ti. "Katil kimdir?" ve onun tiirevi: "Katledilen kim?" Ceset belli mi? 

Denizin ipini oluguran biiyiik ceset kim? 

"Kirmizi Kahverengi Defter" 


Onlarin horuldayan pis nefeslerinden ancak ate§ gkar. Le§ yiyici kargalar, bayku^un yamnda 
yol bulamazlar. Igklari sonmemi§ ate§ bocekleri olsalar, ne yazar. Kebirler tamrim, derya 
diye gezdigi pukurlarinda, larvalardan aldiklari ilhami okyanus hikayeleri gibi anlatirlar. 

Pis bocekleri. Macerasi bir atim giibreye basilmig kusmuklu sarho§ ayikligi. 

Camni feda edenlerim ign degerliler, gel gor ki saf pocuklarimi birer birer gald i lar. Bu 
hirsizlarin ellerini kesmek geliyor igmden. Allah Teala bo§una dememi§ hirsizlarin elini kesin 
diye, meger bu kesilecek hirsizlar, bunlar, yol hirsizlari, genplerin zihinlerini fikirleri palanlar. 

Elleriniz kesilsin. 

Kesilsin; dilinizle beceremediginiz hiyaneti ellerinizle pok iyi becerdiniz. 

Ey hainler, ellerinizle yapamadiklarimzi yazdiklarimzla yaptimz. Sizlere acimiyorum. 
Agladiklarim igin siz aglamazsimz. -Kisa bir yazi iistiine gizg i atacak kadar- 

Yolu yolsuza ugramig peygamber ruhlu insanlar, gidiyor, dolam gelmiyor. Gittigi yerde 
bilinmiyor. Eger bir gun topraga bastigimzda bir garip ses duyarsamz, duyduklarimz 
vaktinden once gidenlerin eyvah sesleridir. 

"Aldattilar, neden?" 

Onlara pok gormuyorum. Yol lari n i gald i e§kiyalar, kanlarim emdi vampirler. Tuzaklarindan 
kurtulmalari kolay degildi. Rahman sifatli sevgili, onlarin bir giinahlari varsa bu e^kiyalarin 
sirtina yiikleyecegini biliyorum. 

Bulamklik olsa gerek sevgilim / bulamklik. Igk korkutuyor kapirtiyor. Ne, bir vampir mi ne? 
Sarimsaklar asm bahpelerinize, kaziklar saklayin, nallar ikonlar, maydanozlar, herdem 
pekirdek bir taze kolay kiipler, kiireler, prizmalar, yeldegirmenleri, kekikler, keklikler, duman 
acdan, kutu yosmalari. Saklayin ve sakmin. Adim bag adam bag adem bag yiiceltilen bu piiriik 
elmalara inamn, ve sakmin vampirlerden! 

Gogiinii yitiren yildiz 
Kumsal falma bakar 

gok kuma mi yazilmi? 
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Cinler parpmi^ti 
ayna piri almi^ti iperi beni 
biiyukannem soylerdi bakma aynaya 
derdi ayna cinleri rahat birakmaz 
sonra seni, ayna piri iperi 
ahr seni! 

"Kirmizi Kahverengi Defter" 

Ey sevgili dara du§mu§ ku I lari n i n kar^isina isa nefesli Mevlanalar gkar. Onlar hayat verirler. 
Onlar beslerler, beslenmezler. Ne mutlu ki bize Meryem'i de bulduk, isa'yi da. Ancak biz 
kaybetmeden "ki§ uykusundaki melekler"inde bulmasmi istiyoruz. 


ihramcizade ismail Hakki 

Alintilar ign kaynak: Nilgun Marmara, Kirmizi Kahverengi Defter, Yayina Hazirlayan: Culseli 

inal, ikinci Basim, Eylul 1994, istanbul 
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§AiR NiLGUN MARMARA'NIN iNTiHARI 

AY§E HUR-14/02/2016 Kalpsizler ign 'intihar kasidesi' 



Universiteyi bitirme tezi “her on yilda bir intihara te§ebbiis eden” ve bunlardan 
sonuncusunda 29 yagnda olmeyi ba^aran §ai r Sylvia Plath olan §ai r Nilgun Marmara 1 3 Ekim 
1987’de henuz 29 yagndayken Kiziltoprak’taki evinin (5. kattaydi) penceresinden atlayarak 
intihar etti ancak olumuyle ilgili §upheler bugune kadar surdu. Suglananlardan biri de §air 
Ece Ayhan’di. Cezmi Ersoz Ece Ayhan’i §oyle savundu: 

“Nilgun’un birtakim dedikodularla yipratilmasina goz yumamam. Nilgun olayinda Ece 
Ayhan’a buyiik haksizlik yapildi. Nilgun, Ayhan’i gok severdi ve dostluklari buyuktii. 20’ li 
ya§lardan itibaren intihari du§unuyordu. Bir ara iskenderiye’ye gitti ama mutlu olamadi. 
DondugLinde bana dedi ki: ‘Cezmi, du§lerimin iskenderiyesi’ni bulamadim.’ Yuzunde olum 
ifadesi vardi son zamanlarda. Tedavi ign gittigi psikiyatrisi taciz etti onu; o durum daha gok 
yikti. Alkol ile birlikte antidepresan aliyordu. Bahariye’de kar§ila§tik; yamnda e§i vardi. 
Kulagima ‘Cezmi gok hastayim’ dedi. Biyolojik hastalik algiladim. Ama 0kmu§ vaziyetteydi. 
3-4 ay sonra intihar etti. insanlar komplo teorilerine merakli, Nilgun’u kirn atacakti ki? (...) 
Ne aciydi ki birileri bu intihardan Ece Ayhan'i sorumlu tuttular... Hatta bu suglamayi yaziya 
dokenler bile oldu. Bir §iirinde; 'Her yakin zulmun kiiguk hisseli uzak ortagi' dedigi igindi 
belki de... Bu dedikodular ve su^lamalar etkisini gostermi§ olacak ki, bir ak§am Ece Ayhan 
arkada§lariyla bir meyhanede otururken kizin biri yanina bir §ey soylemek maksadiyla 
yakla§mi§ ve arkasina sakladigi bir §i§e kirmizi §arabi bagndan a§agi ddkmu§... Ece Ayhan 
higbir §ey yapmami§, ama sadece §unu s6ylemi§; babalarina yapamiyorlar, bana yapiyorlar; 
gunku gugleri bana yetiyor...” 

Yaziyi Nilgun Marmara’nm bir §iirinin son dizeleriyle biterelim: 
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Yine de, zaman kedisi 

pengesi ensemde, uziing kemigimden 

gekerken beni kendi gogiine, 

bir kahkaha boluyor dokusunu 

duller marketinin, 

uyamyorum kustah sozcuklerle: 

Ey, iki adimlik yerkiire 
senin biitiin arka bahq:elerini 
gordiim ben!” 

http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ayse-hur/kalpsizler-icin-intihar-kasidesi-l 51 051 2/ 
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BIR iNTiHAR VE$UR OTOPSiSi: NiLGUN MARMARA $URiNE DAIR ANAUZLER 

hzl: Turna I§IKLI 

| ONSOZ 

Turk edebiyatmin karanlik dehlizlerinde gizlenmi? bir §air olan Nilgiln Marmara, hakkinda 
pek ^alisma yapilmayan ve maalesef layikiyla bilinmeyen bir §airdir. Erken olumune ragmen 
Turk edebiyatinda derin izler birakan bu §ai ri anlamak olduk^a onemlidir. Hayatin siki^tiran 
parantezinde soz kusmuklarmi §iirine sigdiran Marmara’nm §iirleri; hayatin acitan, yipratan, 
bozan yonilne tutulmu§ bir ayna gibidir. 

Hak ettigi yerde bulunmadigim dil§ilndilgilmilz bu §air hakkinda ilk defa detayli ve kapsayici 
bir ^ali^rna yapabilmeye <^ah§tik. Bu zorlu sure^te kaynak konusunda ^ol< degerli yardimlarmi 
esirgemeyen Maral GURDAL’a, her tilrlil yardim ve destegini son ana kadar esirgemeyen 
Ahmet KARADOGAN’a ve metnin aglim karanligina engin bilgi ve birikimiyle i§ik tutarak 
muthi§ bir sabir ve ho^gorilyle destegini hep hissettiren sayin hocam Yard. Do<^. Dr. Fatih 
ARSLAN’a te§ekkilril bir bor^ bilirim. 

| GiRi$ 

“ya§am, bize verilmi§tir; 
biz onu vererek kazamriz ” 
Rabindranath Tagore 

“...her canli, bir bakima giderin gelirden ustiin olmasiyla duzenli agklar veren ve bu yiizden 
belli bir sure sonunda iflas etmesi gereken bir ticarethane gibidir. Bu iflas olumdur.”( Arkun 
1978 : 148) Bu iflasin dogal bir sureq; halinde ger^ekle§mi§ olmasmin yaninda kimi zaman 
farkli bir boyut olarak kar^imiza ‘intihar’ kavramiyla ^ikar. Delmas’a gore "... akli ba§inda bir 
insamn, ya§amakla olmek arasinda bir se^me yapabilecegi halde, her turlu ahlak baskisi 
di§inda dlumii segp kendini oldtirme” (Arkun 1978: 148) olan intihar, k i § i n i n isteyerek 
ya§am serilvenine son verip olilmil se^mesidir. 

insanlik tarihinin en karanlik noktalarina dahi inildiginde intihar kavramiyla kargla^maktayiz. 
Oogu zaman ho§ karglanmayan bu durum, bazi toplumlarda daha yer edinmi§ durumdadir. 
Orta^ag’da intihar adeta lanetlenmi§, bilyilk bir suq: sayilmi^tir ve “ dliimcul bir giinah, bir 
deh§et, ahlaksal yonden igren^ bulunan bir konu” (Alvarez 1999: 23) olarak edebiyattan da 
di§lanmi§tir. Oyle ki Dante gibi dil^ilnilrler de intihari “ruhun bedeninden kendini zorbaca 
sokilp atmasi” olarak tammlami§ ve ilahi gilq: tarafindan “bagi§lanamayacak bir giinah” olarak 
kabul etmi^tir. 

Orta^agin bu intihara kar§i olan diktasina ragmen Ronesans donemi buna daha yumu^ak bir 
yaklagmin zamam olmu§tur. Montaigne’e gore olilm biltiln kotillilklerin tek ^aresidir. 
“Korkulmami§ ve aramp bulunmasi gereken en giivenli siginaktir” (Alvarez 1999: 144). Oyle 
ki ona gore bir insamn kendi istegiyle olmesi olilmlerin en gilzelidir. Olilm/intihar 
hakkindaki bu yumu§ak ve tarafi soylemini en List dilzeye ula^tirir ve “ya§am, digerlerinin 
emrinde, olilm bizimdir” diyerek, olilmiln insamn hilr dogasina ait en bilyilk par^alardan biri 
oldugunu savunur. Orta^ag ve Ronesans donemi arasindaki bu farkli tutum elbette ki 
donemlerin aydinlanma durumuyla yakindan ili§kilidir. Dilnya hakkindaki goril§ ve 
dil^ilnceleri geli^en Ronesans bireyinin, bireyciligin hilr hakimiyeti igginda bu durumda daha 
yumu§ak bir tavir geli§tirmi§ olmasi kagmlmazdir. 
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Modern zaman insanmin intihara baki§ina gelince; intihar meydana gelen biiyiik sava§lar 
sonrasmda pek 50k insanin ba§vurdugu bir <;are halini almi§ ve toplumlardaki hezeyanlarin, 
gokuntulerin kag§ noktasi olmu§tur. 

20. yuzyi 1 1 n ba^larinda romantikler, intihari odenmesi gereken bir bedel olarak gormu^lerdir. 
Bu du^unce uzun sure Avrupa’ya adeta bir salgin olarak i§lenmi§ ve intihara kar§i buyuk bir 
ho^goru yaratmi^tir. Bunun edebiyattaki yansimasi olan Werther’in hazin intihari asirlarca 
suren bir etki birakmi^tir. 

Modern insanin kimisi olumu bir zorunluluk, kimisi bir sanat olarak gormu§tur. Ancak 
sadece taraftarlarindan bahsetmek elbette imkansizdir, intihar, modern insanin korunak 
olarak yucelttigi ama aym zamanda urktijgu ve ittigi bir olgu durumuna gel m i§ti r. Fakat 
butun bu itmeye, urkmeye ragmen modemizme, bunun adina yapilan buyuk sava§lara ayak 
uyduramayanlar, benlik sorununu a^amayip bir metalar dunyasina donen bu dunyaya 
hapsolunmu§ olarak kendini gorenler turn zamanlarda oldugu gibi modern gagda da bunun 
kag§ yolunu intihar olarak saptami§lardir. 


| FELSEFiKRETORiKiCLEMiNDE OLUM VE iNTiHAR 

“Ruhumu bu ^armiha kemli ellerimle gerdim ” 

Yusuf Ziya Ortaq: 

Olum, her zaman i^in bireyin varolu§ sorunsalindaki en buyuk basamak olarak kar^imiza 
^ikmaktadir. Bu yuzden daima felsefenin bugulu sorularimn igndeki ana merkez konumunda 
olmu^tur. 

Montaigne; “felsefe bize olmeyi ogretir" demi§tir. Felsefenin olum uzerindeki izafi 
du^uncelerini bu soz ^ok a^ik bir §ekilde ortaya koymaktadir. 

2400 yi I once yasamis olan ve bir baldiran zehri icerek olen buyuk Atina bilqini Sokrates, 
olumu daima yuceltmistir. Sokrates “olum korkusunun insanin kendini bilge zannetmesinden 
ileri qeldiqini. insanin ‘bilmediqini bildiqi’ni belirterek. zor olanin olumden korkmak. 
kagnmak deoil, kotulukten kagnmak olduqunu” (Yucel 2007: 1 5) soyluyordu. Olumun 
korkusunu insanin kibrine baglayan Sokrates ign hi^ ku^kusuz olum daima “iyi” olandir. 
Ounkil dunyamn biteviye olan kotulugune kargn olum bir kurtulu^tur. Olumu “bizi bir yerden 
ba§ka bir yere ula^tiran bir gegt” (Yucel 2007: 1 5) olarak algilar ve bu yuzden de 
korkusuzdur. Flatta olumunden sonraki ebediyete inanan Sokrates, oldukten sonra insanlarin 
bir arada olacagim, olumun mutluluk getirecegini du^unur. Butun bunlar da insanlarin olum 
korkusunun gereksizligini gormesi ve olumden korkmamasi ign yeterli kamtlardir Sokrates 
ign. 

Savunmasinda kendisini olume mahkum edenlere bu kararlari ile kendisi ign bir iyilik 
yapti klari n 1 soyler. Olum oncelikle bir uykudur. Ya^amin hi^bir amnda, hi<;bir gecesinde 
olmadigi kadar tatli olan, iyi ve rahat bir uykudur. Olmeden onceki son sozleri yine olum 
uzerine olan Sokrates “...olum konusunda umitli, iyimser olmalisimz.” der ve “...§imdi 
olmenin ve butun dertlerden kurtulmamn benim ign en iyi §ey oldugundan eminim” (Platon 
2008: 63) sozleri onun olumle ne kadar bangle oldugunu gostermektedir. Fakat bu olume 
karg sicak bakigna ragmen Sokrates, intihar konusuna “agirba§li ve buyuk ilkelere baglilik“ 
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(Alvarez 1999: 67) ile temkinli yaklagr. Ona gore tanrilarin bir inam olarak verdigi bu hayat, 
bu can istemle terk edilirse tanrilarin ho§nutsuzlugu soz konusu olur. Bu yilzden “iyilik" olan 
oliim beklenmelidir / kendiliginden gelmelidir. 

Eflatun ign de olum bir nevi kurtulu^tur. Esas olan ruhtur ve “ruh bedenin hapsedildigi bir 
magaradir. Olum, ruhu bu hapishaneden kurtaracak tek guqtiir.“ (Yucel 2007 : 1 8) Fakat tipki 
hocasi Sokrates gibi o da intihar konusunda “...olQuIuliigunu elden birakmaz." intiharm her 
durumda tasvip edilir bir §ey olmadigi goril^ilnde olan Eflatun ign “ Eger ya§am ol^uyu 
kagrirsa intihar makul ve hakli bir davram§ haline gelir.” (Alvarez 1999: 67 ) insanlarin 
katlanamayacagi dertler sonucunda intiharim makul karglayan eflatun, bu durum dignda 
intihari onaylamaz. 

Eflatun ile islam tasavvufunun olum sentezi benzerlik gostermektedir. islami inam§ta can 
tanri tarafindan verilen bir inamdir. intihar, verilen bu inama sahip gkmamak, ihanet 
etmektir. Bu yilzden islam dil^ilncesinde milntehirler dini geleneklere gore defnedilmez. 
Hatta mezarliklarda ayri yerlere gomillilrler, mezar talari ve ta^larin ilzerinde kimlikleri 
yoktur. Eflatun da tipki islam inancinda oldugu gibi intiharin verilen emanete bir ihanet 
oldugu (yukarida bahsedilen istisnai durumlar dignda) gorii^ilndedir. Ve islam inancinda 
oldugu gibi Eflatun da milntehir mezarlarmin ayri olmasi gerektigini di)§ilnilr. Ona gore 
“intihar edenler ayri mezarlara konacak, yanlarina ba^kalari gomillmeyecek ve devlet 
topragimn 12 bolilmilniln simrinda, issiz ve adi olmayan yerlere h igbi r toren yapilmadan 
gomilleceklerdir; ne mezar talari, ne de mezar talari ilzerinde adlari olacaktir.” (Yilcel 
2007: 18) 

Devleti her §eyin iistiinde tutan Aristoteles de intihara tepkili olan filozoflardandir. Onun ign 
intihar ba§li bagna devlete karg bir ba§ kaldiridir ve dolayisiyla su^ olarak algilanmalidir, 
“hastalarin intiharim korkaklik“(Yi)cel 2007: 20) olarak goren Aristoteles, yalmzca olilmcill 
hastaliga yakalanmi§ olanlarin bu hakka sahip oldugunu dil^ilnilr. 

intihari tamamiyla ussalla^tiran Stoacilar igi n intihar “ tiirn gki§larin en kusursuzu”dur 
(Alvarez 1999: 145). intiharin me^rulugunu artik tartiglmaz bulan Stoacilar ign onemli olan 
nasil oldilkleri olmu^tur: “^unkii nasil oldukleri onlari digerlerinden ayiran biricik ol^uttu.” 
(Alvarez 1999: 145) Birinin kendisini oldilrup oldilrmemesi artik sorun olmaktan gkmi§ 
“bunun en biiyiik onur, yureklilik ve guzellikte nasil yapilacagi” birincil soru(n) olmu^tur. 

Heidegger ign oliim bir tamamlanmadir. Tipki bir ressamin resmini tamamlamasi ign oliim 
de insam tamamlamakta, ancak oliimle insan, tamamlanmi§ bir resim gibi oteki dilnya igi n 
son §eklini almaktadir. Ozneyi ‘kaygi’ olarak adlandiran Heidegger igi n dilnyada olmak yani 
varolu§/dasein “zaman” ve “tarihsellik” kavramlariyla ozde§le§tinlmi§tir. “ Dasein, oliimliidiir: 
o kendisini oliime ^agiran ve gotilren bir §ey olarak zamam ya§ar; o, zamam bu sebeple 
tarihsellik kipi igerisi nde tamr.” (Ozlem 1999: 20) Varligi dilnyaya terkedilmi§ olarak goren 
Heiddiger ign “...ger^ek hayat, oliime ili§kin olandir. Gergek hayat agir gelen bir yilktilr; bir 
yorgunluk, bezginliktir.” (Yilcel 2007: 32) 

Heiddiger’in dil^ilncelerinin aksi dogrultusunda fikirlere sahip olan Nietzche’in ise oliime 
bakig olduk^a keskindir: “En iyi §ey dogmami§ olmaktir, ikinci en iyi §ey ise en kisa siirede 
yol ‘buyurur’...”( Yilcel 2007: 24) Onun ign oliim bir kurtulu§tur. Qunkii “hayat yalmzca aci 
^ekmektir. Oyleyse bu aciyi bitirmek gereklidir.” (Yilcel 2007: 24) 
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Sartre ise oliimii hayatin ba§at gergegi olarak gorur. Dostoyevski’nin “tanri olmasaydi her §ey 
mubah olurdu” (Sartre 1992: 71) sozunu gki§ noktasi alan varolu^ulugun babasi Sartre, 
bunun sonucunu her §eyin mubah oldugu sonucuna baglar ve hi^bir §eyi yasak kabul etmez. 
Varolu^un ozden once geldigine inanan Sartre ign “insan kendi bagna birakilmi§tir.” Bu 
birakilmi§Iik ignde birey varligindan yalmzca kendisi sorumludur. “Kigoglu ozgiirdur ve 
uzerine yaslanabilecegi bir insan dogasi yoktur.” (Sartre 1992: 71) Bundan dolayi da 
olilm/intihar bireyin kendi sorunsalidir ve temelde ozgurluk olilmle gelecektir. 

| FiKRiN VAROL U§LARINDA £URUK KELMELERiN MARjiNAL NiLGUN MARMARA 

“Penceremde ‘dar’in golgesidir, perdeyi urperten o §uh kimilti, yaka cebimdeki yangin, gene 
bir §ey soyleme bu intihar taslagi zor hezeyan, gogsumde titreyen bi^ak. 

makaslanmi§ kaq: yerinden fotografimiz, gecem, dagilir geceme! 

o, simya, o, bun...yuzum, soguyan aynada kanayacak!.. ” 

Ya§ar Bedri 

Nilgun Marmara, 13 §ubat 1958 yilinda istanbul Kadikoy’de go^men bir ailenin ^ocugu 
olarak bir gft mavi goz ile dunyaya ilk aglayigm birakmi^tir. 

Ulkenin sancili donemlerinde qocukluk ve ilk gen^lik yi Man ge^en Marmara, ortaokul ve liseyi 
Kadikoy Maarif Koleji’nde okumu^tur. Kolejden sonra kayit yaptirdigi istanbul Universitesi 
Turk Dili ve Edebiyati Bolumu'ne <^ok kisa bir sure devam eden Nilgun Marmara, bu bolume 
donemin siyasal kutuplarindaki sigliklara kendini sigdirmayacagim anlayarak devam edemez. 
Daha sonra Bogazig Universitesi ingiliz Dili ve Edebiyati'na giren Marmara “Sylvia Plath’in 
§airliginin intihan Baglaminda Analizi” adli bitirme teziyle bu bolilmu ba^ariyla bitirmi^tir. 
Aym donemde evlenen Marmara igi n hayat g itti kge bohem bir durum all r. Donemin siyasal ve 
sosyal sorunlari igerisi nde siki^an her bireyinde oldugu gibi Nilgun Marmara da varolu§ 
sorunsali ilzerinde durmaya, igsel le^tird igi ya^amin giriftlerinde oyalanmaya ba§lami§tir. 

Donemin ‘marjinal’ isimlerinin bagnda gelen Nilgun Marmara’yi edebiyat dunyasina ilhan 
Berk tamtmi§tir. Her zaman gizliden gizliye yazan bir §air olan Marmara, yazdiklarmi sadece 
biiyiik dostu Ece Ayhan ile payla§mi§tir. Bir sure sonra Ece Ayhan'in deyimiyle ‘sivil §airlerden 
olan’ Cemal Silreya ve donemin diger onemli isimlerinden Faruk Husnu Daglarca, Turgut 
Uyar, Edip Cansever, Cihat Burak’i da yakindan tamma olanagi bulmu^tur. igrekl ig i n i n 
sessizliginde karaladiklarim bir sure sonra daktiloya geken §air, §iirlerinden birkagna 
olumunden once igk aldirarak “beyaz” ve “§i ir ati” dergilerinde yayinlami^tir. 

13 Ekim 1987'de “havatin neresinden donulse kardir” (Marmara 1993: 34) diyen Nilgun 
Marmara, geride Daktiloya Cekilmis Siirler (1988), Metinler (1990) ve Kirmizi Kahverenqi 
Defter (1993) adli ile kitabi birakarak; 29. yilinda yasamimn solugunu, Kiziltoprak’taki evinin 
besinci katindan kendini asagi birakarak kulaklarinda kalan son keskin ugultuyla sessizce 
kesti. 

Olumunden bir sure once manik depresif te§hisi konan Nilgun Marmara ign hayat, bu 
hastaligin gorunen yiizunun ok§adigi kalip igerisi nde akiyordu. “Nilgun’un tedavi olmasi 
gerekiyordu ama o, doktordan kagyordu... iyile§mesi ign entelektiiel faaliyetlerde 
bulunmamasi gerekiyordu.” (A§g 2010: 30) diyen eg Kaan Onal'in da belirttigi gibi bu tilr 
vakalarda maninin savurdugu bireyin igle§tirilmi§liginin di§a vurumu ve uzak tutumunun 
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yikimi ba§at bir durumdur, “manik savunmalar yoluyla diqer insanlara yonelik saldirqan ve 
yikici eqilimlerini yadsimaya calisan kisinin bu cabalari sonucu yarattiqi neseli ve mutlu 
qoruntu, aslinda yasamindaki qerceklerin karsitidir.” (Genctan 1995: 160) Qevresinde gilzel 
kahkahalari ve ne§esiyle bilinen Nilgun Marmara ign de bu yadsimamn ya^amin soykasi 
[Oliinun iizerinden gkan giysi] oldugu du^unulebilir. “...Nilgun Marmara’ya amerikan yazari 
Scott Fitzgerald’in karismin adi olan ‘Zelda’...” diyen Cemal Silreya, onun ign “Qok degigk bir 
insandi Zelda. Ak§amlari belli saatten sonra kiglik, hatta beden degi^tiriyor gibi gelirdi bana. 


Yilzil alarir, baki§larina <^ok gilzel, ama urkiitucu bir parilti eklenirdi” demi§tir. 




"Sevmiyorum ku§ seslerini ve seslerinin agklandigi, agga giktigi sabaha karglari. Ku$lar, 
sabahlar, gun agacma tirmanmalar ve her rengin boylesine ozde$lik bulmasi tiksing! " 

(Marmara 1993:61] 


I PSiKOLOjiK BiR VERj OLARAK $UR 

“beni gormeden iistume basarlar” 
Asaf Halet £elebi 

Varolu§ sorunsalina derinden inen Nilgun Marmara ign hayat tipki egzistansiyalistlerde 
oldugu gibi “diinyaya birakilmi§lik"tir. Dirim, bu birakilmi§ligin acisim ya§ar ve her §ey olilm 
igi n bir emaredir. “Dogmu§ olmak bir referans mektubunu nereye ve kime goturecegimizi 
bilmemcktir. M (Marmara 1 993:62) diyen Nilgun Marmara ign bu referansin uzamsizhgi dirimin 
ya§am karga§asindaki si)flile§mesinden gayri degildir. Umarsizhgm iktidarinda olan tin, 
kendini yadsimaya tabi tutacak ve sonu^ olarak da bu suflile§menin yirtiklari arasindan 
gordilgil diinyaya/varliga sessiz bir igte n I i k protestosunu ger^ekle^tirecektir. Nilgun 
Marmara da tinsel yadsimalari sonucunda ya^adigi di§la§ma egilimlerinin vurucu imgelerini 
intihari ile ortaya koyanlardan olmu§tur. 

Ku^kusuz bunlari ya^ayan tin bir veri olarak “soz”e sigindiginda ortaya edebiyat adina 
marjinal bir soylemle birlikte sancili bir dogum sonucu gir gkacaktir. Nilgun Marmara giri; 
“Ay kamarasinda / Kristal kafataslari q:arpigrken/makaranin tizerinde dagilan miirekkep” 
(Marmara 1 993:63) ile yazilmi§ girlerdir. 

“Biirokratik/§eyle§mi§ bir ya^amin oldugu kadar bireycile§mi§/ yalmzla§mi§ bir ya§amin da 
varligi olumsuzlayici yanina karg tepki gosterir ve olilmil segerken Nilgun Marmara ve Kaan 
ince’nin kadin ve erkek kimliklerinin kirilgan bir duyarlikta eklemlendigini soylemek gerekir.” 
(Oktay 2008:72) Toplumsalin ve bireyciligin birlikte ko§turdugu nedensellikler igeris i nde hi^ 
ku^kusuz gir de bu damarlarin akan kaninin kirmizisindan beslenirken bilyilmekteydi. 
Nilgun Marmara’nm giri bu bilyilme silrecinde toplumsaldan irak olmakla beraber bunu ^ok 
keskin bir §ekilde belirtmek yanli§ olur. Hillasa Marmara’nm girinde “...du§man bir diinyamn 
ozneleri ku§atmi§ bulunan canavarsi varliklari” (Oktay 2008: 72) buluruz. 


1980 sonrasi girinin onemli isimlerinden olan Ece Ayhan’in Nilgun Marmara ilzerindeki 
etkisinden bahsetmek samriz yanli§ olmayacaktir. “Ece Ayhan, onun toplumla yaptigi 
hesapla§mayi yapmi§ biri olarak §airin diinyasinda onemli bir yere sahiptir.”(Siglan: 7) Bu 
bilyilk §ai ri n ba§kaldirmi§ dizelerinin, dolayimli sentaksimn, sildremi§ harflerinin izlerini 
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N i lg u n Marmara §iiri elbette yakalayacaktir. Kendisi de bu etkinin izlerini gunliigune aldigi 
notlarda gostermektedir: 


"$iir, oliim ve ya§am dolayisiyla, 
$imdi ve daima afiktir." 

E.A 

(Marmara 1993: 78] 


| BIR ETKiLENME Bi0Mi OLARAK $HR VE iNTiHAR: SYL VIA PLA TH ETKiSi 

“kirlangi^lar ugtugunda omuzba§imdan, annem- 
Qoktan unutmu§tu opmeyi beni opiilmediginden- 

Ali Hikmet Eren 

Ya^amin aci oz suyunu biteviye i^en Nilgun Marmara ign gir, biitun makus diriminin 
[hayatin] gkriklarmi i^ledigi bir yontu olmu§tur. 20. yuzyilda biiyiik temsilcileriyle kargmiza 
gkan gizdokumcu turun § i i r dunyasinm Nilgun Marmara uzerinde de gu^lii bir etki 
biraktigim soyleyebiliriz. “Geleneksel olarak ki§ilik denen §eye isyan etmeleri ve tepkileri yok 
edilmi§ bir benligin gfte olarak, hem kendi ben I i kleri n i n hem de ba^kalarimn benliklerinin 
yorumlamgyla birle^tiren...” (Marmara 2007: 9) gizdokumcu §ai rleri n dikkat ^eken en onemli 
ozelligi ku^kusuz “deliligi dunyevile^tirmeleri” dir. (Marmara 2007: 8) Bahsi ge^en ozelliklerin 
Nilgun Marmara giri ign de bir ger^ek oldugu ^ok agktir. Ozellikle varolu§ sorunsalinda 
kendini yitirme, duyulan izdirabin evrenselle§tirilmesi Marmara girindeki dikkat ^eken 
olgulardandir. 

Gizdokumcu turun gi}<;lu temsilcilerinden olan Sylvia Plath uzerinde derin bir inceleme yapan 
Nilgun Marmara, kendisi gibi guzel ve ba^arili bir §ai r olan bu ‘comert’ kadindan fazlasiyla 
etkilenmi§tir. Lowell, Plath, Ginsberg... gibi §airlerden bahsettikten sonra bu §ai rler ign 
“...kendi §eytani derinliklerinin varligim belirtmig oylece feodal etik ile tarihsel gergeklerin 
sergiledigi birikimlerden kaynaklanan bir farkindalik arasindaki farki kamtlami§lardir" 
(Marmara 2007: 10) diyen Nilgun Marmara, ozellikle bunlardan Sylvia Plath’in “...bunu 
kendini oldiirecek kadar uq: bir noktada dogrulayarak, sonuqta cinayet i§leyebilecegini 
gostermi§” (Marmara 2007: 10) oldugunu soylemi§tir. Fakat ne var ki kendisi de bu 
farkindaligin qokii§u uzerinden §iirlerini yazmi§ ve tipki Plath gibi bunu uq noktasina 
vardirmi^tir. 

Dirimlerinde ve oliimlerinde ba§ gosteren bu benzerligin girde de olmasi kaqimlmazdir. 
Hemcinslerinin girlerinin ortak yonlerini “...oliim, a§k, canli olmanin ayrintilari, kiiqiik hisler, 
insan zihniyle di§sal gerqeklik arasindaki ili§kinin kadinsi bir duyarlilikla ele alinig” (Marmara 
2007: 31) olarak belirleyen Nilgun Marmara giri de sayilan biitim bu temalara gebedir. 
Bununla beraber Nilgun Marmara § i i ri nde ikide bir yolumuzu kesen ku§kusuz “oliim'diir. 

“Hem Plath hem de Marmara, giinluk ya§amda ‘yarali’ ve ‘bo§lukta’ olma durumlarim bir 
temsil alani olan girleri araciligi ile bizlere aktarmi§lardir.” (Karkiner: 208) iq dunyasinm 
biitim gizini §irine i^leyen Plath gibi Nilgun Marmara da maskeledigi benliginin yiizunu ancak 
girlerinde ozgiirce aqabilmekteydi. Fakat i ki §ai ri n bir noktada ayri^tigi kabul edilmelidir. Her 
ikisinde de olu§an “oteki” algisi, Sylvia Plath'de daha qok arzu duyulan, ozlenen bir erkek 
iken - bu bir eg baba vs. olabilmektedir- ; Nilgun Marmara’da bu “oteki” daha qok ‘iqsel’dir. 
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Dunyevi bo^lugun oliime gktigi bu oteki algisi onda ‘ba§ka bir bireye i htiyaq;' olarak 
olu§maz, aksine kendi igndeki ve d indaki ‘ben’iyle otekile^en Nilgiin Marmara biitiin 
gkarimlarim bu yuzden ‘oliim’ uzerine yapmi^tir. “Boylece, intihar duygusal bir zayifliktan 
daha ^ok ‘oteki’ ile olan sorunlari gozmek ign ya da ‘6tekile§tirilmenin’ intikamini aimak ign 
avantajli biryoldur. “ (Karkiner : 207) 

Her iki §ai ri n de kadin olmalari ve dolayisiyla ortak deneyimlere sahip olmalari ile birlikte 
bunu § i i r yoluyla di§salla§tirmalari onlari benzer gizg i uzerinde tutmamiza nedendir. Ayrica 
hi^ ku§ku yoktur ki Sylvia Plath gibi biiyiik bir §ai r ile boylesine ortak deneyimlere sahip 
oldugunun bilincinde olan Nilgun Marmara ign bu dii^sel yolculugun son basamagim da aym 
yoldan tirmanabilirle olasiligimn intihar konusunda onu tatmin etmi§ oldugu du^unulebilir. 

"Umanm boylesine emsalsiz ve belirgin bir konuda, girlerini oliim kavrammi derinden 
algilayarak yazmi? ve intiharmda da sanatmdaki kadar ba§arili olmu§ bir kadinin analizini 

yapabilme konusunda ba$arisiz olmam" 

(Marmara 2007: 3] 

Olum her zaman Nilgun Marmara’nm sozcuklerinin arasina siki^mak ign onu kovalami^tir. 
Oliim, Nilgun Marmara girinin viladi olgusudur. Aym durumun Sylvia Plath giri ign de ge^erli 
oldugunu soyleyebiliriz: “Ona gore oliim, hayatmdan ve kariyerinden hiq: eksik olmayan 
biiyuleyici bir temadir.” (Marmara 2007: 65) Her ikisi de diinyaya ‘kadin’ olarak 
te rked i I m i§l ig i n , tabiatin tarihsellikteki aki^kanligi igerisinde kigoglunun kaybolmasimn 
verdigi ve oliim paradoksunun sonu^landirdigi dizelerle gir diinyalari kurmu^tur. 

Karanligin simrinda kupkuru 

yiiruyorum 

iyi biryere siirgiin edilmedim.” 

Sylvia Plath 
(Marmara 2007: 55) 

Varolu^un kargsinda gi kard ig i oliim bilinciyle sonsuzlugun ruhunu kendinse gagiran Sylvia 
Plath’in bu girinde oldugu gibi Nilgiin Marmara da ; 

“Zor bilgilenmek bir buiutun 

ignden ve pegnden, 

Yerde bir kuyruk; ortasindayiz, 

tepside oliim!” 

(Marmara 201 0: 1 29) 


diyerek Sylvia Plath gibi ku§atilmi§ligin ignde olan ‘ben’in bilinciyle oliim ayrimim girinde 
i§ler. 


| $HR GERGEFiNDE SUNULAN iNTiHAR: MARMARA $URiNE PAIR fi/fl ANALiZ DENEMESi 


gmdi elem olsun Sana kitligim 
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boynumu uzattigim ipler sevin^! 
kimsesizim.. gozlerim kuyulara bakan Silryaniler 
kadar hig 

deg i I mi ki atlara silrillen silt adamlar 
cilnilp elleriyle biraktilar develeri., 
haber olsun herkese ve unutmasinlar: 

-bahadir adamlarin ellerinde ku§ olilleri -bahadir adamlarin ellerinde ku§ oluleri” 

Metin Kaygalak 

‘An’in zehirledigi her soluk ign Nilgiln Marmara olilmil yad etmig metalarla gevrili kustah 
benlikler arasindan siyrihgm ve igimaisizligin kutbundaki beninin donuklugunu olumu 
yazinsalla§tirarak sunmu§tur. Onun ign hayat hi^bir zaman erginle§memi§ bir ^ocuktur ve 
bu gocugun dogumu ancak olilm ile ger^ekle§ecektir. Bu bekleyi §i n uzamsizhgmda olan 
Nilgun Marmara, girinde daima bir gagri i^erisindedir. Bu ^agri olilmedir. 

1980 Ekiminde bir §iirinde (Marmara 2010: 23) hayat adeta bir danstir §ai r ign ve bu dans 
olilm iledir. Qilnkil biteviye tilketen zaman akigndaki birey bekledigi ‘ kugu k liman'a kadar 
susumlu yamtlardadir. Bu luzumsuz kaosa iten hayatta “kirn ign?” ve “ne igi n?” bekled igini 
bilmeyen birey bu illiyetsizlik igerisinde ya§amami§ligmi silrdilrmektedir. ‘ H ig’ I ig i ya^arken 
de kendisi ign “pembe umut” olan ihtimal ile ozleyi§ igerisinde olilme soluk salmaktadir. 
Kafka'nm da dedigi gibi artik “Sahip olu§ yoktur, sadece olu§, son nefesi vermeyi, nefessiz 
kalarak bogulmayi ozleyen olu§ vardir.” (Kafka 2004: 27) 


Konu^mak varligin en bilyilk kamtlarindandir. Ig benlik ve di§ benlik arasinda olan konu^ma, 
kigyi diger “bentlerle iletigme sokar ve benligin di§avurumunu saglar. Ne var ki kendi 
varolu^unu sorun olarak goren birey ign benlik iletigmi kopuk bir gzgiye kayar. igrekl iginde 
konu§an ve yamtsizla^an bu birey ign artik her §ey yalmzca soru kalibindadir. Nilgun 
Marmara da bu tekil sagaltma igerisi nde “yazma”ya siginmi§tir: “§u an ses gkarmak 
istemiyorum, ayinsi biryazma eylemini ya§amak tini tiimuyle doyurabilir...” (Marmara 1990) 

Doyumu yazimla ger^ekle^tiren §ai r ign “ ya§amin kaynagmin yazi olduguna duyulan inang” 
(Marmara 1990) gittikge gil^lenmektedir. Daha sonra “ya konu§ma?" diye soran §ai r; “onun 
kendine ozgii bamba§ka bir yapisi var ve en az ikiligi gerektirdigi ign ger^eklikte.”( Marmara 
1990) yanitim vererek girinde de bahsetmi§ oldugu ilzere konu^mayi “gergekl ikle ozgii, yani 
ya§anmi§lik olarak gormektedir. Halbuki kendisi tekilliginin igerisinde yalpalayan varligiyla 
“ger^ek” olarak gorillen “hayat”in gzgisinden otesinde, olilmseviligi ku§anmi§tir. 

Ya§amin kirmiziya galan renginde goren §air ign artik olum -ak olum- de igle§m i§ §e kl iyle 
kendisi igin “pembe umutlu bir ihtimal” olarak belirmi§tir. Pembe; §efkat, uyum rengidir ve 
igerisi nde biltiln digligi ile hayati barindirir. Bir nevi umudun, mutlulugun rengidir. ihtimalin 
pembe rengi §airin bu umuda olurlukla bakmasi, kendini yakin hissetmesidir. Bu ihtimal 
i^ersinde yer edinen olilmiln akligi da; safligin, masumiyetin gostergesi olarak belirmektedir. 
Kigoglunun dogumundan sonra daima karan 1 1 kla§ti rd ig i olilm, §airin gozilnde aklagr. Qilnkil 
bu anlamsiz varligin karanliga gomilt olu§u kargsinda beliren olilm, §air igi n tininin 
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masumiyete eri^ecegi, kozmosa kendini ula^tiracak safligi yakalayacagi bir olgudur artik. Bu 
sebepledir ki umudun pembe tonunda, ak olan olum beklenmektedir. 

Ya§ama ba^kaldirmin boguk bir ses olarak gglik attigi “savrulan beden” (Marmara 2010: 97) 
adli girinde §ai r, artik olmek ign ruh - beden butunlugunu tamamlami§ goriiniir. Artik igde 
tadi veren ‘ben’lik igi n olume ko§umlanma zamamdir. 

"Pek az zamani kaldi bu zora ko^ulmu? bedenimin, 

Oldugum gibi olmeliyim, oldugum gibi... 

Tiiy, kan ve higbir salgiyi du§unmeden, Kesmeliyim solugunu dogmu§ olmanin! 

Nasil da bifilmi? kaftan olum bu solgun yiirek ifin. 

Sevinflerle sevinfleri baglamayan zaman bir, bir boz koprii ve onun dayamlmaz golgesi." 

(Marmara 2010: 97] 

Tinsel olarak onciillenmi§ goriinen “varliktan kurtulu§”un nasil gergekle^tirileceginin §air 
tarafindan belirginle§tirilmi§ olmasi da dikkat gekicidir. 1987 yilinda kendini evinin 
balkonundan “bo§luk”a birakan Nilgun Marmara daha be§ yil once bunu nasil yapacagina 
kararvermi§ goriinmektedir. Nitekim dizelerinde de belirttigi §ekilde “tiiy, kan ve higbir salgi 
du§iinmeden” “oldugu gibi” 6lmu§tiir. 

§iirinin devaminda oliimu yiiregi igi n “biglmi§ kaftan” olarak goren Marmara artik bu ikiyuzlu 
ve kohne zamani ve onun “golgesi”ni “dayamlmaz” bulmaktadir. 

Marmara’nm yine §ubat 1982 tarihli bir §iirinde “dirim” ve “olum” arasinda kalmi§likla 
birlikte, bunlardan “oliim’e ne kadar yakin durduguna tamk oluruz. Fakat bu §iirde 
kulagimiza ^alan keskin kokulardan bir tanesi de ku^kusuz itilmi§, soyutlanmi§ ve kabasi 
alinmami§ bir varolu§ igerisi nde olan “ben”in biitiin igretilere gig 1 1 k olarak biraktigi “isyan” 
kokusudur. 

"Dirim ^iiriiyor yambagmizda! 

Dagiliyor kokusu oliimun 
bu bezgin ^afaktan. 

Sirt donii§ler, yalanlar, a^agilamalarla 
daha da iraliyor cam 
varolu? sevincinin. " 

Akabinde fagri yine oliimedir. 

"Oliimse bilir nasil gkacagmi 
-elden ve ayaktan- 
Kendi karari ve sonsuzluguyla 
yakm kilar artik, 
cansiz olmayi! " 

(Marmara 2010: 100] 

Agk bir §eki Ide goriildiigii gibi §ai r diger girlerinde oldugu gibi artik ya^ama dair butun 
itilmi^likler ve grkinliklerle “irami§” bu varolu§ sevincinin cam olume teslim igi n kendini 
hazir durumda bulmaktadir. Daha once de belirttigimiz gibi Nilgun Marmara nasil ve ne 
zaman olecegine adeta uzun bir sure once karar vermi§ gibidir. Bu grinde de oliimun ‘kendi 
karari” ile gelecegini ozellikle belirtmektedir. 
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Ana tema olarak kendini gosteren “oliim” temi ile birlikle §airin bazi §iirlerinde “varlik”tan 
kag§i oliimliiliik di^inda, gokyiiziinde, bir yildiz olabilme umudunda sakladiginda goriiriiz. 
ilk donem § ii rleri nden olan “Ote l^iklar Arzusu” bunun ^arpici bir ornegidir: 

"istemiyorum yildizcigim 

Di$inda tek bir varligin 
Kavramasini bilincimi ve yiizumu elleriyle.” 

(Marmara 2010: 20] 


Bir dost olarak gordiigii yildizin masumiyetinden ba§ka siginacak bir yeri/kimsesi olmayan 
§ai r ign yildiz, dolayisiyla gokyiizii yerkiireden kaqagi, i n§ i rah bulacagi boyuttur: 

"Yildiz giizel yildiz 

Gereksiniyorum kollarim dogmazdan onceden 
ve oliim sonrasizligmda 
Bo§lugu, dayamksizligi, kirilganligi 
unutturacak o korkunf giiciin 
Gizledigini sende Canda? Uziintiida§ 

Arkada§ Yildiz biliyorum” 

(Marmara 2010: 20] 

Gizdokiimcii tiiriin bireylerinde etkin olan kendini a^ma duygusu ile Nilgiin Marmara §iirinde 
de kargla^maktayiz. Kendi benini “ucuz” olarak goren §air, yok sayilmi^lik, itilmi^lik igndeki 
varligim ^ekip alacak bir gii<^ pe^indedir. 

Gizdokiimcii turiin bireylerinde etkin olan kendini a^ma duygusu ile Nilgiin Marmara §iirinde 
de kargla§maktayiz. Kendi benini “ucuz” olarak goren §air, yok sayilmi§lik, itilmi§lik igndeki 
varligim ^ekip alacak bir gii^ pe§indedir. 

"i§it beni yildiz bebegim bebek yildizim 
Esirgeme el uzatigm giifsiizlugume 
Seglmi§ olan eline 
Zor ya§ayamn teslimine! 

Az bir sevgiyle al beni gokyiiziine, o gorkemli 
Mabede yonetici ^emberinin igne! 

Yildiz tutkunum sana." 

( Marmara 2010: 21] 

Giildiigii gibi §ai ri n istedigi ^ok degil; "az bir sevgi”dir. Bu az sevgi ile ^eperine girecegi yeni 
boyuta “tutkun” olan §ai ri n yildizi “bebek” imgesiyle birle§tirmesi onun masumiyetini, 
bozulmami^ligin istencinde oldugunu gostermektedir. 

Kasim 1 980'e ait ba§ka bir §iirinde de Marmara, cehennemin bu izami yerkiire iizerindeki 
yansimalarim zakkumun oz suyunun tiksin^liginde veriyor. 

"Endive... 

Zakkumun aci yapi§kan ozsuyu 
ve cesedi bakign." 

(Marmara 2010,29] 

“insandaki gkmaz durumlari, gati^malari, kendi simrlarim a§an/zorlayan olaylar kargsindaki 
zayifligim, ^aresizligini, ^eli^kilerini trajigin en iist boyutunda ya^ayan ademoglu ‘oliim’ 
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kendi varligiyla beslenen derin bir mahzendir reel dunyadir.” (Arslan: 2) Bu yuzden bazilari 
ign bu "mahzen' du^unulduk^e ‘endive’ uyandiran bir olguya donii§iir. Ve bu endive tipki 
cehennem ^i^egi zakkum gibi ‘aci’ ve bir cesedin baki§i kadar ‘yap'^kan’dir. 

“Sozciiklerse, ba§ibo§, bir bah^ede 
Kimi zaman yomsuz zakkumu put bilir. 

Trajik oliiseverlikle bu baki$a tapmarak 
-AgiLIRLAR- " 

(Marmara 2010: 29] 


Zakkumun insanlar ign yomsuzlugu yukarida da belirttigimiz gibi cehennem g i^eg i 
olu^undandir. ‘oluseverlik’ ise profan bir duru^un oliik hayat kargsindaki igreti ovgiisiidiir. 

Varolu^un bir eskiz oldugu bu yerkure iizerinde her sozcuk tekilligini kutsayan birey igi n az 
da olsa bu gailelerin gkigdir. Bu gkign egkte duran “ben”in sonsuzluk/higlik gzgisinde 
dogrularin birey ign oliim oldugu muhakkaktir. §air ign sozcukler ise, oliimiin noktalama 
i^aretlerini doguracak imsel olgularin kamksanmi§ bu Ig u land i r. 

Bu sonsuz yeryiizii satirmda 
Kararmasi gozlerin, donii^ii ba§in 
" Al, geri ver ve yoket kendini” der 
Kisa kesik hecelerle. 

(Marmara 2010: 111] 

Nilgiin Marmara §iirinde oliime duyulan yogun istek ve sevgiye kargn ilgin^ bir gelgite de 
tan i kl i ederiz. Her ne kadar ruh/benden ikilemini ^urumu^lugun gomiitii olarak gorse de 
bazi girlerinde “her §eye ragmen” hayata bir <^agri, ya§ami oziimseme istegi vardir. Nisan 
1 984’e ait “Cam Kelep^eye Evet” giri bu tin ikinciliginin e§ikte§idir. 

"Ihk bir siiziilii§le 
Geri don hayat, 

Birakma yeryiizii salma 
Tiinemi§ pek kara ku§lar 
Ortsiin bakigmi, 

Gormek acisi siirsiin 
Pencere tutsagimn 
Dii^siin hayati suya..." 

(Marmara 2010: 114] 


Marmara’nm “...ya§ama tutunma ^abasinda a§ka, a§kin ya§ama baglayici giicii...”ne (Koycii: 
6) sarildigim gosteren Kasim 1981 ’de yazdigi §u giri de onun salt oliim birlikteligini 
ya^amadigimn ayri bir cepheden kamtidir: 

"U$iimii$iim... 

Dii§lerimin iizeri agkti, bendim, 

Arzulanmsa gplak, onlardim. 

Ufacikti dilegim mavi suya; 

Ortiik bakignm dolaysiz isisi, 

0 kadarcikti! 
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U^umu^um... 

Bu yakla§an ki$la degil, 

Deniz iirpertisi, gogiin alacasiyla degil, Ellerimin soguklugu hep bir kalabalikta. Kalinin gizini 
gonliinde tuttugun 
Bilisiz a§ki 

(m) ver bana! 

U^umeyeyim... " 

(Marmara 2010: 90] 

Yine ba§ka bir §iirinde §air “sevme”ye heveskardir ve bunun §artim “ger^egin bilinmesi”ne 
baglar. 

Ger^ek bilinsin, diliyoruz, 

Diiz, egri, fapraz ya da degirmi. 

Giizeldir apiga piki§i yiiregin, 

Sen bil ki, ben de seveyim! 

(Marmara 2010: 94] 


Giinlugiine dii§urdugu notlardan bazilari da tiksi nq: ve uzla§mi§iz olan bu hayatin, biitiin 
korebelerine ragmen umut biraktigi yolundadir: “Donmek - istanbul'a- istiyorum. Ama 
sonrasi da beni $ok urkutiiyor; binlerce binlerce dii§um, dilegim, gergekle§tirmek istedigim 
§ey var... Arzu yeterince varsa d6nu§tiirme kolayla§ir.” (Marmara 1993: 1 14) Ne var ki Nilgiin 
Marmara; butiin bu ara istekli durumuna ragmen yeterince arzu duymami§ olsa gerek ki 
“iirkun^ sonra”ya dairligini idame ettirememi§, solugun yumu§akligmda bogmu^tur dii^lerini. 


| BO$LUGUN SESi: NiLGUN MARMARA’DA MEKAN ALGISI 

Maddesel ya§amin tozsu kaliplarinda ya§ayan ve bu bigmsizligin genliginde kendine yer 
bulamayan birey, kendi i^sel ya^amina yonelecek, hiilasa mekan algisi bo^lukta sallanan 
yerkiire iizerinde devinecektir. Tinsel tahribatin nesne ve kavrama indirgenmesi sonucu 
go^iik altinda olan birey, ya§am ile duyum arasindaki ^izgide sinir ihlaline ge^erek, mekan 
algisim da bu dogrultuda bukiimler. Ozellikle kadin kimligi ta^imamn vermi§ oldugu 
“otekile^me” “duyumsanma”daki farklilik ve “deneyimser olgular sonucu geli^en farkli baki§, 
bir §ai r olundugunda kat be kat artmaktadir. Nadide Karkiner’e gore Ki^inin kendine 
olu^turdugu igsel ya^antida “...kadinlarin anlam yoksunu ve derinliksiz metalar ve imgeler 
diinyasinda kendilerine yer bulamayip, kendi igsel ya§antilarim geni§letmeleri ve bazen 
burada fazlasiyla kalmalari...” (Karkiner : 208) soz konusudur. 

Ger^ekligin golge yiizunu goren Nilgiin Marmara ign mekan da golgelik, karanliktir. Fakat 
yine de “mavi”yi, “ye§il’i anar her satir arasinda. 

"Cinnetler magarasi yalmzbk kilifi 
Pmarin, onun agzina bakiyor. 

Biikiilmez bir yargi seriyor oniimuze. 

Yalmz kirbaci konakhyor kamksadigi 
karanbkta 

ve bir sese, ye^il bir tortuya 
d6nii§uyor. 

Kirbag duvarlarindaki golgelere 
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Vurmak ister, cinnetler magarasmda 
Ve kurmayi dii§ledigi yine bu ye§il 
Alandir, bu'nun gegni^ini saklayan 
sagnsidir." 

(Marmara 2010: 55] 

Kaostan kozmosa gegi§ in ancak yerkiire iizerindeki dostluk ile saglanacagim d u§ led ig i “Kalik 
Ag” adli §iirinde de mekan Nilgun Marmara ign kozmosun dikenli bah^esinde karanliga 
hapsolmu§ olan “karanlik kuyular” ve “gatal 1 1 bahgeler”dir. 

Bir giin o kuyular aydigi, 
o bilinmezlik aginin foziildiigii, 

Bir giin o karma§a yakildigmda 

Ve turn insanlarin canda§hklari serildiginde yiizeye derin bir kilim gibi, 

Ve o giin beyaz giilii$ler i^re di§ler, 
birbirlerine yaseminler sundugunda, 

£atalli bahyeler, melek degnekleriyle 
giimii? yalimlarla bezendiginde... 

Bil ki, o olmayasi mor yaratigm sonudur bu! 

(Marmara 2010: 9] 

i^selliginin ^6lle§mi§ kutbunda bulunan §ai r ign artik mekan gittik^e issizlagr ve “doyumsuz 
mekan”a olan ozlem ve arayi§ ba§lar. 

"Piyade olgiin, kum firtinasmda. 

Bitsin demi§, ben firkinim 
ho$fa kal! 

Gogsii a^elyalarla aklanan alanlar 
ozler, 

Ayaklan vahamn serin sularmi. 

Sizi ozler, ozde? piyadeleri, 

kurgun ye$il ormanlarda 
saf kucakla§malari! " 

(Marmara 2009: 83] 

“Ka^kin Ciiceler” adli §iiri §ai ri n bo^lukta kalan mekansalligimn sozciiklere yansimasidir 
adeta: 

" San bir pusla kesilen gok, 
hif goremedigimiz soylu hakla! 

Kendini saklar yeryiizii bizden, 

Kendini bekler ortiisii. 

Ekvatorda agldikfa kan daha, daha, 

Sayiklar sogumu? sifiri kuzeyin, 

• • 

Urker her lhk durumdan. 

Estirir buzdan fatallarmi ya§amin, 

£atallarsa, f ataldir kendiliginden, 

Ne erir, ne egrilir! 

Enkaz bir zamamyla insamn 
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Diriminde topragm .ortiipmez 
Yola pikiplar; patallar dogrulmaz 
Sifirlara, can bulupamaz 
Yaziyla, bulutla, apkla! " 

(Marmara 2010: 95] 

Eyliil 1981 ’de yazdigi “Kent” §iiri de Nilgiln Marmara’nm mekan algismi bize gostermesi 
apisindan onemlidir. Eksik kalmi§ bir kenti anlatan §air, bu eksikligi ‘kent’in ipinden di§ina 
pektigi surlara ve ‘ipinde ya§attigi’nin eksikligine baglar: 

Agarmaz kam kargipin; 
kent, 

eklemeden kendine, 
bulmaz sinirim sevinin, 
bulmaz dizisini yiireginin. 

Kent eflatun gogii tap kilmip, 
korunuyor surlarla. 

0 da bilir eksiktir, 

biri eksik oldugunda. 

0 ; kent, 

kendi goriimune kor olan, 
hep ipitti oz sesini, 
ipinde yapayanm." 

(Marmara 2010: 73] 

Nilgiln Marmara §iirinde azimsanmayacak kadar onemli bir yere sahip olan olgulardan biri de 
“denizedir. Suyun di^illiginin kendine peki^ine kapilan §ai r, mavi ve tonlarimn simrlarinda 
gezinerek ip enerjinin/ya§am enerjisinin kaynagi olan su olgusunun mekansalliginda kendine 
yer edinmek ister gibidir. 

“Bir Romen sarayimn diirtiiyor gorkem bulutunu, 
ip karanligmda yineliyorum 
Gorumunii; kusan aslan baplarimn 
bakipimi pipek tarhlarimn, 
etkiye apik yapimda- 
oylumu sonsuz denize apilan 
mermer alanla biitiinlenen utku tahtinm." 

(Marmara 2010 : 1] 

Bir ba§ka §iirinde yine deniz dilnyasina dalan §air, “ olmayan gilnler”in gilzel anlarinda saklar 
kendini : 

“Ada. 

ipkinligini denizle apan karacik. 

Siisenlerini geziyorduk onun. 

Korsanlar krali Aya Nicholas, 
belki hazciymip yapaminda, 

"punkii su kayrasmda 

sarmip pevresini biricik sarayinda. 
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I Ama 

Sarmptaki kizina a§ik, ah! 


Koylarda konakhyorduk sonra, 
bolgonulliiliik payinca kaptanin, 

(lunkii denizin de diizeni vardir, 

ya§ayam ipinde donu^turiir 

bir ko§ucuya; sanki sinir tanir-dir zaman. 

Kendi yakasindan arta kalan anlarda sundu boylece deniz kurdu, ba§ka koyaklar maviligini." 

(Marmara 2010: 13] 

“Krizal itler” adli §iirinde ise deniz adeta kutsanmi^tir. i^rekligin mekansal uzami olabilecek 
bu olgu -deniz- butun adaklarin sunuldugu bir indir: 

Krizalit: Kelebek olmadan once bir bocegin, koza veya kozasiz olarak gegirdigi ba^kala^ma durumu. 

Adaklar her zaman denize sunulmu§tur, Boylece onbilsi opiilur goveren maviligin farklanm ele 
veren iyicilliginde. 

Hipbir bipimde yiizeyde degil boylece, Krizabtlere yon vermek... 

(Marmara 2010 : 57] 

Ba§ka bir §iirinde de §air varligimn yerkure uzerindeki uzamim “deniz”de buldugunu ifade 
etmektedir: 

“Bu aklikta, minarem mavi benim. 

I$igim denize kayiyor, bir sayiklama 
izlegiyle, bir zamanlar pay verdigimiz 
insanbga!" 

(Marmara 2010: 58] 

Yine Agustos 198ryazmi§ oldugu dizelerde de §air yer-gok arasinda kalan ozun 
mahremiyetinde gozlerini goge gevirirken, yer kureye aitligini ellerini- denizde tutmaktadir. 

"Diinyamsin benim, zorbam, diizenim, 

Bundan gozlerim goge pevrili, 
ellerim denizde." 

(Marmara 2010: 65] 


| MOR BA$L1KL1 KIZ: RENKLERiN DiLiYLE NILGUN MARMARA 

“ben ki sihhatli kelimelerden iirkerim., giderken o mor heceye 
ytizumu dovdugiim bir harfin sancisiyla 
ta§idim ciirmiimii, 
yagmurun ve sarmcin korkuyla beslenen siikutuna.." 

Metin Kaygalak 

Nilgun Marmara § i i ri n i incelerken kar^imiza <pkan ilgin^ olgulardan biri de “renk” bahsidir. 
“Biz rengin degil/ara rengin pe§indeyiz" (Marmara 2010: 59) diyen ve hemen hemen butun 
§iirlerinde herhangi bir renk veya rengin yansimasiyla kar§ila§tigimiz §ai ri n bu duzlemde 
kullandigi ba^lica renkler ve bunlari ka^ kez yineledigine dair sonu^lar §unlardir: §iirlerinde 
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ye§i I 16, kirmizi/al 13, mor 7, siyah/kara 11, beyaz/ak 19, sari 5, pembe 9, mavi 19, gri 3 
kizil 8 ve kahverengi 2 kez yinelenmi§ olmakla birlikte; eflatun, ten rengi, bebek rengi, lal 
rengi, ay rengi, altin rengi, gok rengi, bal rengi gibi renklendirmeler de yapilmi§tir. 

Renklerin insan psikolojisi uzerindeki gkarimlarimn inkar edilemez bir gergeklik oldugu 
dij^unuldugunde, renklerin kullamm sikligina paralel olarak insan ilzerinde biraktigi etki ve 
kullanicinin tinsel durumu hakkinda verdigi ipu^larina deginmek gerekecektir. 


Yegl; rahatlatici ve saki n le§ti rici bir ozelige sahiptir. Ayrica uyumun, guvenin, duyarliligin ve 
bereketin rengidir. 

I Ye$il bir kutuda birle§en iki beden...” 

(Marmara 2010: 41] 


I Bir agag ye§il ggligim aya vuran 
yapraklariyla. " 

(Marmara 2010:48] 


I Ve kurumayi dii$ledigim yine bu yegl 
alandir, 

...(Marmara 2010: 55] 


| “ 5 imdi solduruyorum canlarim ta$km kirmizimn 
Ye§il co§kunun 
(Marmara 2010: 86] 

Yeglin kullamldigi dizelere bakildiginda, §ai ri n umut tagyan, ta^kinlik bildiren 
imgelemelerinde bu rengi ku I land ig i goze ^arpmaktadir. Ps i§i k bir varlikla §iir yazan §ai r ign 
§iirin rahatlatici etkisinin soz konusu oldugunu ve bu yuzden sik^a bu rengi ammsadigim 
rahatlikla soyleyebiliriz. 


Kirmizi; sevgiyi de nefreti de ignde barindiran cinsel gug, kizginlik ve hirs gibi anlamlar 
i^ermesinin yamnda enerji verme ozelligine de sahip olu^uyla karvanavaliteyi tagyan bir 
renktir. 

Nilgiin Marmara §iirinde kirmizi onemli bir renk olarak kargmiza gkar. §airin bu rengi 
onemsedigini ve kendisi ign oncel le§ti rd ig i renklerden biri oldugunu soyleyebiliriz. 

I Yiirii dort adim, dort kez fevir sevgili kirmizi nesneyi (kirmiziydi ilk ve tek olan]" 

(Marmara 2010: 4] 

Bu dizelerden de anlaglacagi Lizere §air igi n “ilk ve tek” konumunu yakalami§tir kirmizi. 

“Kirmiziya Yoneli§” (Marmara 2010: 19) adli girinde de §air ign kirmizimn varlik igi n bir 
karglik buldugunu soyleyebiliriz. Bunu bir girinde “kirmizi ya§am” (Marmara 2010: 23) 
tamlamasim kurarak da ba§ka bir §eki Ide ifade etmi§tir. 
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“Kirmizi” (Marmara 2010: 1 37) adli §iirinde “hazin bir kirmizi ve sonu” diyerek kirmizi 
sevdiginin hilziln veren yanim ammsatir. 

Tutkunun rengi olarak belirtilen bu renk; inandiklarina/inanmadiklarina tutkuyla bag I i olan 
Nilgiln Marmara’nm tinsel durumunu belirtmesi agsindan imsel bir olgu olmu^tur. 

Moru; “...kalbin ve zihnin, fiziksel ile sprituelsin kayna§masim gosteren bir renktir. Cenelde 
insanlar urperme, korku, stres veya kendini giivende hissetmedigi zamanlarda morun 
severler, tercih ederler. Yani bu renk insanlardaki nevrotik duygulari agga gkarttigi ign 
bilin^altinda insanlari korkutur.” (Qagan 2007: 59) diye agklayan Mehmet Qagan'in mor 
rengi ign verdigi ornek oldukga garpicid i r: 


"1998 yilmda Atakoy’de gatidan atlayarak bir geng intihar etmi$ti. intihar fotografina 
bakildigmda yerdeki ajandadan, bir kenara savrulmug gakmaga kadar her gey mordu. Hatta 
tirnaklan bile mor renkti.” (Cagan 2007: £ L . In*’-* 


Nilgiln Marmara'nm moru <^ok sevdigi bilinen bir durumdur. Oyle ki bu rengi <^ok sevdiginden 
dolayi Everest yayinlarindan gkan “Daktiloya Qekilmi? §iirler” adli §iir kitabi mor renkte bir 
kapakla yayimlanmi§tir. Mor rengi igi n yukarida bahsedilen ozellikler ile Nilgiln Marmara’nm 
psi§ i k durumu goz onilne alindiginda bir 6zde§le§in! oldugu ortaya gkacaktir. §i i rleri nde 
mor rengini karanlik, garabet barindiran imgelerde ku I land ig i gorillen §ai ri n bu rengi, 
ya§amin/varliginm yilzilniln rengi olarak algiladigmi da soyleyebiliriz. Marmara yanlica 
§iirlerinde degil gilnlilgilnde de mor rengini anmi^tir: “Boyle bir morla algalttim sizi!” 
(Marmara 1993: 75) 

Mor rengini girlerinde benliginde dokunakli bir imge olarak ele aldigmi gormekteyiz: 

I Beni a§agilayan sarsan 
A$an bizleri mor birliktelik." 

(Marmara 2010: 8] 


I Bil ki, o olmayasi mor yaratigin sonudur bu!” 

(Marmara 2010: 9] 

Bu dizesinde de olumsuzladigi bu renkle kurdugu imgenin gokuntilsil altindadir benlik. 
Ba§ka bir girinde de “morotesi q:uvallar i^re gizlenmek isterdim.” (Marmara 2010: 34) diyen 
§air varolu^tan kagg yine igse I uzamimn rengi olan “mor”a siginarak bulur. 

Siyah/kara; gilcil simgeleyen bu renk ignde duruma bagli olarak biraz da kotilmserligi 
barindirir. Fakat bilinen ba§ka bir ger^ek de karanligin rengi olan bu rengin insamn gel i§i m i 
ilzerinde tamamlayici bir ara unsur oldugudur. 


Nilgiln Marmara girinde daha ^ok karanlik ve tiksing varliklarin gag ri§ti rici rengidir siyah: 



"Bir siyah iris golii yuttu." 
(Marmara 2010:36] 



Boguk $eytancikh bir ses siyahi" 
(Marmara 2010: 19] 


Masumiyetin, temizligin rengi olan beyaz/ak ignde silrekliligi barindirir. Nilgiln Marmara 
§iirinde ^ok sik kullamlan bu renk igndeki biltiln masumiyetiyle her zaman bir 
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“^ocukhammefendi” (Eroz^elik 2010 : IX) olarak kalan §air ign ozuniin paletine du§mu§ en 
guzel renktir. §ai ri n de girinde bu rengi daha ^ok ^ocuk ve olum ile birliktelik olu^turarak 
verdigini gorebiliriz. 

I igle^tirdigi ak olum!" 

(Marmara 2010: 23] 

I "Beyazligiyla aydinlatan onlari...” 

(Marmara 2010: 59] 

iyimserlik, sevgi ve merhametin gostergesi olan sari aym zamanda aklinda temsilcisidir. 
Nilgun Marmara'nm girinde en az adi gegen renklerden biri olan sari daha gok ilimli 
imgelemelerin dizgesinde kullamlmi^tir. 

I "Sari yayilmi? hiicrelere..." 

(Marmara 2010: 110] 

I "sari bir pusla kesilen gok..." 

(Marmara 2010: 95] 

Pembe; sevgi, §efkat, uyum, yumu§akligin rengidir ve dig bir vizyon tagr. Ayrica bu renk 
ya§amseverlik barindiran insanlarin hayallerinin tablo rengidir. 

Nilgun Marmara gibi h igl ig iyle tiikenmi§ tinsel igrekliginde kalmi§ bir §ai ri n boylesine 
“ya§am” kokan bir rengi girinde bu kadar kullanmi§ olmasi §agrticidir. Varolu^un yerkiireye 
yakin duran bu rengin §air tarafindan kullammi, daha <^ok iyimserlik doguran dizelerindedir. 

I Ah, ben pembe fistammla ku$amrdim...” 

(Marmara 2010 : 7] 


$imdi pembe umutlu bir ihtimal: usun yazar ign... 

(Marmara 2010: 23] 

"Katar varolu^un pembe sepetine korkusuz ar, OLUM buraya kadar! " 

(Marmara 2010: 72] 

Nilgun Marmara’nm guzel gozlerinin rengi olan mavi ise sakinligi, u retken I ig i, huzuru 
simgeler: “Mavi duyarlilik, olumlu du§iinceler ve ilerleme arzusunu temsil eder." (Qagan 
2007 : 53 ) 

Denize, goge tutkun olan Nilgun Marmara bunlarin rengi olan maviyi de girinde fazlasiyla 
kullanmi§tir. Du§un rengi de diyebilecegimiz bu renk §air ign karanlikla bogumlanmi§ varlik 
tabakasindan kag§tir adeta. 

I "Yigmla aydmhklar kopeksi kendiliklerini 
Maviye inat ve tutsakga gizlemediler.” 

(Marmara 2010: 28] 


| Dantellere sarardik maviye bulardik 


Yazilar 217 


I onian ve korurduk ozenle.” 

(Marmara 2010:35] 

Mavinin in§irah dokusundaki dagilan hayat Nilgun Marmara ign aym tadi birakmamigir. O 
gozlerinin buguluguna takilan mavi gibi ya§amin engine takilarak “mavilik”ini 
ozumseyememi§, duvarlarmi mavi yapmak istedigi “ya§am harabesi”nin kohneliginden 
siyrilamami§tir. 


| SONUC 

Nilgun Marmara giri turn yalmzhgi ve burukluguyla <^ok sevilen bir § i i r olmugur. Bunda §ai ri n 
derin imgelemelerinin ve saglam uslubunun etkisi buyuktur. Bu buyilk §airin ya^adigi kisacik 
omrune ragmen yazmi§ oldugu girleri ve gunlukleri ve hatta karalamalari edebiyat 
denizimize ^ok §ey katmigir. 


£ah§mamiz boyunca karanlik bir olu su olan Marmara §iirinin ana hatlarinda u^ari gezintiler 
yaparak, onun imge ve du^unce dunyasina aglan sikica kapali perdeleri aralamaya qali§tik. 
Nilgun Marmara §iirine aglan turn kapilarin arkasinda bulunan karanlik huzun nobetlerine 
^aktigimiz kibritler, bizi onun ruhuna dair tozlu sandiklara goturdu. Aglimlanacak her 
metnin izlerini yorumladigimizda yalmzca hisseden ve hissettiginden ba§ka bir §eyi 
yazmayan bir §airle kar§ila§tik. Artik yapilmasi gereken tek §ey ruhuna aglan ufak igk 
deliklerinden Marmara’nm §iir dunyasmin biricik kaynagi olan ruhunu metnine hizmet 
edecek §eki Ide tahlil etmekti. 


Nilgun Marmara, etkilegmleri ve etkilegm bigmleriyle, kullandigi dille ve girinde bilingaltmi 
afallatan, §agrtan ve yer yer tahrib eden imge ve ciimle yapilariyla Turk edebiyatmin en farkli 


simalarindan biri olmayi ba§armi§tir. Hayatinda ve girinde Sylvia Plath’in derin izlerini 
tagyan, olum manifestosunu girine soylettigi karanlik §arkilarla fisildayan ve bu fisiltilari 
imgelerinin icine sikigirdigi ggliklara donuguren Marmara’nm girinin tek bir yorumu vardir 


o da “kendisi”dir. 


Sonu^ olarak bu ^ali^mamizin, Turk edebiyati aragirmalarinda hak ettigi yeri bulamami§ olan 
Nilgun Marmara'nm layik oldugu yeri bulmasi ign atilmi§ ufacik bir adim olmasi 
temennisiyle... 
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hzl: NILGUN MARMARA 

Sanat ve Bilim Fakiiltesi Bati Dilleri ve Edebiyatlari Boliimu'nden Mezun Olmak if in Gerekli 

Kofullari Kismen Kar§ilamak Amaciyla Teslim Edilmi§ Bir Tez 

Bogazifi Universitesi, Ocak 1985 

| c,iRi$ 

Bu tez Sylvia Plath’in §ai rl ig i n i intihariyla birlikte ele ahr, yani tarihsel agdan intihari 
baglaminda analiz eder. 

Birinci bolumde Sylvia Plath’in Gizdokumcu Tarz'daki yerini degerlendirebilmek iizere bu 
akimi tammlamaya gah§acagim. Bu turun kokenlerine bakip bazi ornekler sunmak, Plath’in 
yararlandigi kaynaklarla kendi eserleri arasindaki ortakl i klari ve farkl 1 1 1 klan belirlemek 
agsindan uygun olacak. 

ikinci bolumde, psi§ik etkilerin sanatsal yaratilar ustundeki etkilerini agkliga kavu§turmak 
amaciyla, intiharla sanatsal yarati arasindaki kar§ilikli ilifki ele alinacak. Sanat tarihinden ve 
intihar vakalarindan ornekler verilecek ve bolum, Plath’in kendi §iirlerini ve olumunu 
hazirlama ko^ullarimn irdelenmesiyle son bulacak. 

Ufuncij bolumde, kadin §airlerin §iirlerinin ortak yonleriyle ilgilenecegim Kadinlarin 
§iirlerinde kullanmayi yeg led i kleri ve durumlarina baki§ afilarim yansitan bazi ortak temalar 
iistiine yorumlarda bulunacagim Plath’in bu niteliklerin getirdigi ozgurliiklerle kisitlamalari 
§iirlerine nasil yansittigim sorgulayacagim. 

Dorduncti boltim, Plath’in duzyazilariyla §iirleri arasindaki farkliliklarda odaklanacak. Plath’in 
nesir ve §iir kariyerleri arasindaki farki meydana getiren faktorleri betimleyerek dizelerinden 
ve duzyazi kurgularindan ornekler verecek, benzerl ikleri ve zitliklari ozellikle vurgulayacagim 

Tezin son boltimu, Sylvia Plath’in bazi |iirlerinin onceki bolumlerin gkarimlari i§iginda 
kronolojik bir analizinden olu§acak. Uslup, teknik ve deger irdelemelerinde bulunmak yerine, 
Plath’i “§iirlerini” kurmaya zorlayan zihninin ali^kanliklari ve yapisina dair orneklerle 
sorgulama yapilacak. Umarim boylesine emsalsiz ve belirgin bir konuda, §iirlerini olum 
kavramim derinden algilayarak yazmi§ ve intiharinda da sanatindaki kadar ba^arili olmu§ bir 
kadinin analizini yapabilme konusunda ba^arisiz olmam 
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£olde 

Bir yaratik gordum, gplak, vah$i. 
£omelmi$ oturuyor 
Yiiregini ellerinde tutuyor 
Yiyordu. 

Dedim ki: "Tadi guzel mi dostum?” 
"Aci, aci,” diye kar$ilik verdi; 
"Ama seviyorum 
£iinkii aci 
Ve benim kalbim” 

H. Cran e 


| 1 - GiZDOKUMCU TUR NEDiR VE SYL ViA PLA TH'IN ^4/fiL/G/ BU TURE NE KADAR AiTTlR? 

Gizdokiimcu turun tammlayici ozelligi, kendini aklama pe§inde olan §airin yeraltina 
inmesidir. Aslinda bu genel nitelik, insanlarin bilincindeki sebebi belirsiz korkulari irdeleyen 
turn sanat eserleri ign gege rl id i r aym zamanda. 

Her §eyden once gizdokiimcu turun kokenlerine baktigimizda; Emerson, Hawthrone, Melville 
gibi transandantalistlerle (ki onlar Avrupa kiiltiiriinden faydalanmi^lardi) Poe gibi grotesk bir 
figiirii saymazsak; 5 0’ I i ve 60’li yillardaki bu Amerikan ku^agimn onciillerinin Fransiz 
sembolistleriyle s u rreal istleri olduklarim goriiriiz. 

Baudelaire, Rimbaud, Verlaine, Mallarme gibi biiyiik ^airier, bu asi evlatlar; riiya, illiizyon, 
fantezi ve hayal giicii diinyasim yaratarak, zaman zaman budalaliga yakla^an bir §ekilde 
bi I i ngalti n i a^maya gal i§m i§lard i r. Bu ba§langi<; sonradan, turn toplumlarla kuramlarin 
mantikli ve yiice fikirli insanlari, sunduklari §eyle ri reddetmeye zorladiklari mantigiyla her 
tiirlii delilige onay veren siirrealizme d6nii§mii§tiir. 

20. yiizyilin karmagk akimlarina dair bu verilerin igginda A. Alvarez, M. L. Rosenthal, K. 
Malkoff gibi bazi ele§tirmenler; Lowell, Roethke, Plath ve Sexton gibi isimlerin girlerini 
gizdokiimcu tiir baglaminda yazdiklarim one siirmii^lerdir. Geli^meler sonucunda kendi 
potansiyellerini eski geleneklerle birle§tiren bu §airler sadece deliligi diinyevile§tirmekle 
kalmami§, aym zamanda romantik havasim da azaltmi^lardir. Ama bu turun orneklerinde 
gordugumiiz gibi, hezeyandaki kendini yok etme kavrami hem dinsel hem de romantiktir ve 
gizdokiimcu §airlerde agk^a bir ba§langi£ noktasina d6nii§iir. Bahsedilen tiim §airlerin 
geleneksel olarak ki§ilik denen §eye isyan etmeleri ve tepkilerini yok edilmi§ bir benligin gifte 
olarak, hem kendi benliklerinin hem de ba§kalarinin benliklerinin yorumlamgyla 
bi rle§ti rmele ri dikkat gekicid i r. 

insanoglunun tarih boyunca nesnele§tirilme siireci, yiizyilimizin ortalarinda doruga 
ula§mi§tir. I ki diinya savag, fagzm deneyimleri, toplama kamplari, Hirogma ve Nagazaki’ye 
atilan Amerikan atom bombalari bize Resnais’in “Hiro§ima Sevgilim” filmini ammsatir. Bu 
filmde bir kadinla bir erkek kigsel, belirgin, ozel varliklar degil, bir i^kence ve katliam 
^agimn acili hayaletle rid i rler. insan dogasimn, atalarindan gelen fa§ist yonlerinden 
kaynaklanan tiim ya§anmi§ ve ya^anabilecek istiraplari, devlet ve sava§ stratejileriyle 
Ozetlenmi§tir. Nesnel gergekligin, §ai ri kendi benligini, varolu§ tarihinin tuhaf aynasinda 
kendini tekrar tekrar gormek dignda h igbi r §eyi ammsayamayacak olgiide unutmaya 
zorlayacak kadar agirligi vardir. 
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Lowell, Plath, Ginsberg, Roethke, Berryman ve Sexton; ki^inin evrensel istiraplarda kendini 
unutmasim ve bu unutu§ taralindan hem par^alanan, hem de butunle§en yeni bir benlik 
edinmesini gerektiren bu ger^ekligin bilincindeydiler. Paul Tillich’ in, Feodal ^ag’in “Kendini 
Bil” dusturunun 20. yuzyildaki yorumu §oyledir: “Kendini tasdik etme cesareti, ki§inin kendi 
§eytani derinligini tasdik etme cesaretini de igermelidir.”(l ) Yukarida bahsedilen §airlerin 
hepsi de kendi §eytani derinliklerinin varligim belirtmi§; boylece feodal etik ile tarihsel 
ger^eklerin sergiledigi birikimlerden kaynaklanan bir farkindalik arasindaki farki 
kamtlami§lardir. ozellikle S. Plath, bunu kendini oldurecek kadar u^ bir noktada 
dogrulayarak, sonu^ta cinayet i^leyebi leceg ini gostermi§tir. Ama bu sergileyi§ sayesinde, 
aym zamanda ki§isellikten en uzak deneyimleri de ya§ayabilmi§tir. “Babacigim” adli §iirinde 
kendisinin “...bir Yahudi gibi / Dachau’ya, Auschwitz'e, Belsen’e goturulen bir Yahudi gibi” 
goturuldugunu du^unurken ya da “40 Derece Ate§”te §ehvetini “Zinacilarin bedenlerini 
yaglayarak / Hiro§ima kulleri ve yemek gibi” §eklinde tasvir ederken, aslinda kendini 
tanmmi§hkla ozde§le§tiren, turn dunyaya yayilmi§ deh^eti yok etme ve ne§eyi geri getirme 
arzusunu haykiran, geri kazamlmi§ bir degerdir bir bakima. 

Turun diger temsilcileri gibi Plath ’ i n da suqluluk ve kendine acima duygularina dair kaygilari 
§iirlerinde de, duzyazilarinda da belirgindir. “Leydi Lazarus” adli §iirinde, psikolojik zayiflik 
sergileyen anlaticida odaklanmasi tamamen gizdokumculiik olarak degerlendirilir. Plath 
kendini, uygarligin Nazizm’e meyilli niteliklerini ta^iyan sadist bir dinleyici kitlesine sahip 
becerikli ve intihara meyilli bir yaratici olarak gorur. §iirin sonunda, toplumla benligin gfte 
yok olu^unun yansimasi olan derin bir nefret duygusu geli^tirerek sert erotik imgeler 
olu^turduktan sonra, kendine yeniden dogu§ vaat eder. Bu yeniden dogu§ sayesinde, 
“erkekleri” yiyen yamyam bir cadiya donu§ecektir. 

Plath §iirlerinde olum temasim evrensel bir hedef olarak kullanmayi se^er. §i i rleri aci 
^ekerken yapilan sorgulamalardan, ki^isel hayatindaki devasa beyin dalgalarimn billurla§mi§ 
bir tur serpintisinden dogmu^lardir. Gizliligin rahatligina zit olarak, kendini if^alarin verdigi 
rahatsizligi ifade eder. Ayrica, Gizdokumcu §airligin ayirt edici niteligi sadece ki^inin kendi 
deneyimlerini ifade etmesi degil, aym zamanda onlari tekrar tekrar ya^amasi, rahatsizligi 
sozcuklerle yeniden olu^turmasidir. Ama bu yenilgi sayesinde kissel hayat yuceltilerek, 
ki§isellikten uzak ve dahice bir sanat eserine donu§ur. 

S. Plath ^ektigi aciyi misralariyla yenmeye ^ah§mi§sa da, eserleri dogaglama ya§anan bu 
tutkulu hayatin oliime yenik du§mesinin kamtidir. Plath ign § i i r, di§ dunyamn tehdidine 
katlanma ve izolasyon olasihgim saglayan bir siginaktir. Bu izolasyon ger^eklerden kag§ 
olarak yorumlanabilir, ama Plath’in §iirlerindeki §eytani yogunluk bazen okuyucuyu §a§irtir 
ve Plath'i hem gizdokumcu turun hem de 20. yuzyildaki diger akimlarin en mukemmel 
§airlerinden biri «olarak kategorize etmeye iter. Plath, ideolojik kaygilari Lowell ve 
Ginsberg’in bazi §iirlerinde oldugu gibi dogrudan On plana gkarmasa da, insanligin belirli 
tarihlerde aid ig i yaralara kar§i direni^ini hissedebiliriz. 

Karl Malkoff gizdokumcu §airlik hakkinda §unlari soyler: “...Gizdokumcu §airlik dagilmi§ 
halde de olsa bir egonun, bir bilincin varligim gerektirir. Gizdokumcu §airligin temel 
gerilimlerinin kokeninde psi§ik biitunluge dogru gidi§le dagilma arzusu arasindaki $ati§ma 
yatar tarn olarak. Mutlak ozgurluk egiliminden kaynaklanan bu gerilim §iirlere yansir.”(2) 
Plath bu gerilimi kendisinin hayata ve olume dair birbiriyle ^eli^en goru^leriyle tirmandirir. 
Aslinda gizdokumcu bir §ekilde ya§ar ve yaratir. 
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“Yarinin higlik olmasi tehdidiyle mutlu olamam ve olmayacagim Derin bir hakaret bu... Bu 
yiizden, beni aci gekmem ve yok olmam ign, fikrimi sormadan ve kustah<;a var eden bu 
dogayi; su goturmez davaci, savci ve davali rolumle, kendimle birlikte mahkum ediyorum.. 
Dogayi yok edemedigim ign de, sadece kendimi yok ediyorum, higbir suglunun bulunmadigi 
bir tiranliga katlanmaktan bezmi§ olarak...”(B) 

I ~2- iNTiHARLA SANATSAL YARATI ARASINDAKI iU$Ki; SYLViA PLATH $HRLERM VE 

OLUMUNU NASIL YARAT1R? 


Butun sanatglar zihinlerini me§gul eden, kendi varolu^larinin farkliligini ifade etmekle 
yukumludurler. Aslinda bu farklilik, makrokozmos gergkligine baglantilarla uzanan en ufak 
anlamlari turn gplakligiyla gorilp kavrayabilme yetisidir. Psigk faktorler ve hayat deneyimleri, 
yarati surecini dogal olarak etkiler. Buyuk sanatglarin dunyalarim eserleri araciligiyla 
ara§tirdigimizda, hepsinin de Proust’un cumlesini farkli §e ki I le rde kolaylikla 
soyleyebileceklerini goruruz. Proust “Je n’etais qu’un coeur qui battait” [Ben sadece atan bir 
kalptim] derken kendi varligini bir sava§ meydanmdaki bir yurege indirgemigir ve bu 
indirgeyi§ yaradilign ozune donu^ur, yurekle gozu bi rle§ti re rek onlari bir q:eki§meye maruz 
birakmak ve sadece onlari kullanarak sava§mal< igi n . 


Sanatgnm yaratma olgunluguna eri^ebilmek igi n gegtigi hazirlik suregleri her ne olurlarsa 
olsunlar uzun bir istirap prosedurudurler ve bu istirap, sanatgyi kolayca deliligin, hatta 
intiharin eggine getirebilecek bir du^unceler butununu te§kil eder. 


Sanatgnm bir insan olarak gektig i istirap ben I i k ogesini igerir; varliginin butununun 
istikrarina ve degerine, dunyayla ili§kilerine dair bir kaygidir. Bu istirabin sonucunda sanat 
eseri, izolasyonla ve dunyaya belirli bir tarzda tepki verip orada belirli bir tarzda eyleme 
ge^menin geli§tirilmesiyle yogrulur. Bazi sanatglar verdikleri tepkiyi agrila§tirip, istirap verici 
bir §ekilde kendi benliklerinden yoksun olduklari hissine kapilarak dunyada eylemlerde 
bulunmaktan vazgegerler. Bu yokluklarda, incinebilir benligin gegtli olumleri bir tur e§siz, 
keskin ve somut olume, dolayisiyla intihara donu^ecektir. Freud’a gore, intiharda yasam 
ilkesi olum ilkesi tarafindan iptal edilir, olum icgudusu; sadizmin, mazosizmin ve benligin 
turn siddete vonelik niteliklerinin tohumudur. intikam, kin, duzeni bozmak, “digerini” 
oldurmek, intihar evlemini iceren temel oqelerdir. Ama bu Olum icgudusu bu kadar etkiliyse, 
intihar oranlarmin neden bu kadar d u § u k oldugu sorulabilir. Belki kendini yok etmek de bir 
kendini koruma girisimi, sevqi qormek icin atilan bir ciglik, mutlu, vasama olasiliqinin 
aramsidir. 

Sartre'a gore “intihar dunyada var olmanin bir ba§ka yoludur,”(4) <;unku kig bir eylem olarak 
olumu segiginde kendi varliginin farkina vararak, varliginin tammini higlikle yapar. 


Turn intiharlar sanayi devrimi doneminin Habeas Corpus yasasmi gig nerle r; ^unku varolan 
otorite (her ne ise) tarafindan tutuklamp, devlet kanunlari ya da ornegin normal bir olum gibi 
doga kanunlari tarafindan yargilanmaya karg gkmak anlamina gelirler. Dr. Johnson'in 
sozlugunde (1 755 basiminda) kendine yonelik cinayet i^lemek, kendini yok etmek, kendini 
oldurmek, kendini katletmek, kendi varligini ortadan kaldirmak terimleri intiharla e^degerdir 
ve hepsi de cinayetle ilgilidirler. Yunan du^ilncesinden itibaren tarih boyunca her uygarlikta, 
intihar fikrinin birey, toplum ve ozellikle de yonetici simflar igi n olumsuz bir kavram oldugu 
agl<ga vurgulamr ya da ima edilir. Duzene, birlikte varolu§ kurumuna, ego kurumuna, ego ile 
ba^kalari arasindaki ili^kileri iceren kuruma karg bir isyan olarak gorulur. Aristo’nun intihari 
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yorumlayi^ina baktigimizda; dinsel sebeplerden dolayi, §eh ri kirlettigi ve faydali bir 
vatanda§in yok edilmesiyle ekonomik agdan zayiflattigi, sosyal agdan sorumsuzca bir eylem 
oldugu ign devlete karg i§lenmi§ bir su^ saydigim goruruz. Peki toplumun kalipla§mi§ 
normlarina, ki^inin zihnini ve psikolojisini kurmak suretiyle mahveden kurallara, devletin 
rahatsiz edici kanunlarina ne demeli diye sorabiliriz... Epikiirculiik ve Stoacilik gibi bireyci 


felsefeler intihari adil goriir. Ancak tarih boyunca etkili olmu§ Hiristiyanlik, islam ve Budizm 
gibi buyiik dinler intihari olumcul bir gtinah olarak degerlendirir ve kitlelere giiglu 
talimatlariyla korku aglarlar 


“...olmek bu dunyada yeni bir §ey degildir, ama ya§amak daha da az yenidir.” der Rus §ai r 
Yessenin “Elveda” adli §ii ri nde, intihar etmeden once. Benzer ya da farkli sebeplerle, sozlerini 
dogrulamak ign kendini oldurmu§ pek ^ok buyuk sanatg vardir. Akhmiza Kleist, Neryal, 
Mayakovski, Pavese, Crevel, Vache, Duprey, Caravan gibi ^airier ve London, Hemingway, 
Woolf gibi romancilar gelebilir; ki yurekleriyle zihinlerinin sentezinin duzenini degi^tirmeye 
^ali§mi§, ancak umutsuzluga kapilarak pes etmi^lerdir, olumu israrla kapida bekleterek 
isti raplari n i kendilerine ve ba^kalarina Olum ve intihar giysileri dikerek ifade etmi§ ki§i leri de 
ammsariz elbette; Lautreamont, Rimbaud, Dostoyevski, Baudelaire, Rilke, Artaud ve Kafka 
gibi. 


Sylvia Plath’in intiharina gelince; ailede ya^anan karanlik deneyimlerin sosyal, tarihsel ve 
otobiyografik yikimlara eklenmesi, onu onsel bir ideal olarak kabullendigi belirgin, agk segk 
bir kendini yok edi§e zorlami^tir. Bu ideal, kendi akigm tamamen kendi ignde, olumiin 
zaruri ve saplantili bir §ekilde hayata yayilmasinda bulmu^tur. Kadinlarin toplumsal bir 
hastaligin sonucu olan peri^anligimn kurbam olmu^tur. Plath’in narin, incinebilir ruhani 
varligi ve her §eyin surekli kirlenignin i^ karartici bir §ekilde farkinda olu§u, onu olume 
suruklemi^tir. Karmagk du§unce yapisimn yol agigi gerilimin niteligi ^ozumsuzluk 
dogururken, ya^amimn gerilimi sonsuza dogru akar. Bu farklilik Olumun seglmesinde, zihnin 
karmagkliginm kurgusal bir temelde ya^amin sonsuzluguyla birle^tirilmesinde ve saf 
insanilikle felaketimsi bir olumluluge ula^mak yolunda §iirler yaratilmasinda sentezlenir. 
Zihnindeki q;e§ itl i kasirgalardan kurtulamaz. Uygarliga yonelik tehditlerin, kitlelerin ideal bir 
insanliga ve var olmanin hazlarina veda edi^lerinin yam sira, Plath’in olu^turdugu psigk 
atmosferde onemli bir rol aid i klari ign en ku^uk ayrintilari bile abartma egilimi, §iirle 
tammlanacak vakumu olu^turur. Peki neden du^unceli bir sukunet ignde mesafesini 
koruyup, estetik bir uzaklikta duramaz? Plath’in varolu§u, zalimligi dogal olarak kendisini 
yabancila^maya itecek olan § i kayet^i zihni tarafindan beslenen bir yalmzhk pe^esiyle ortulur. 
Istirap ignde ya§ar ve kaqamak kederini kavramayi ba^arir. §iirlerini ko^kunun tamirati 
sirasinda konan tuglalar, intiharimysa tarn bir ba^arisizlik olan bu evin tamamen yikilmasi 
eylemi olarak gorebiliriz. 

A. Alvarez. “Vah$i Tanri” (5) adli intihar incelemesinin onsozunde intihara dair birtakim 
cozumlerden bahseder ve kendisinin boyle cozumlerin varliqina inanmadiqim soyler. 
Gercekligin qoreceliqi bizi her vakayi kendi icinde, karsilikli iletisimlerden olusan kendi 
zenqin dokusu icinde ayri ayri ele almaya zorlar. Alvarez intihar kavramimn su qoturmez bir 
sekilde ahlaki ve dinsel bir olumcul qunah olduqunu ve “Modern Zamanlarda" qerceklesen 
kavram deqisiklikleri sonucunda insanlarin bu konunun bilimsel arastirmalarin sahasinda 
olduqunu dusunmeye basladiklarim, eski onyarqilarinsa varyasyonlar karsisinda az cok 
sureqeldiklerini belirtir. Bu yuzden intiharin bilimsel olarak analiz edilmesi gerektigi 
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yolundaki yeni goru^ler, kavramin kendisine agklik getirmemi§lerdir; ^unlcu tutucu, 
dogmatik bir gegmi^in kanunla^tirilmasi butun sozde bilimsel agklamalardaki varligim 
surdurmektedir. Alvarez'e ve bize gore hayatla olumun, dogmamn ve kendini Oldurmenin 
derin anlammi aramak, ge^erli smiflandirmalardan arinmi§ ve varolu^u hem mikrokozmosla, 
hem de makrokozmosla olan baglariyla birlikte i^tenlikle anlamaya <^ah§an ki^ilerin i§i 
olmalidir. Alvarez, S. Plath'in olumunu ve §iirlerini ele alirken, onsozde anlayi§li tavrim korur. 
§oyle ders “...Plath'in §iirleri, asla tamamen gun i§igina gkarilmayan bir deneyimler birikimi 
ignde giivendedirler... Eserlerini ayirt edici kilan bu tehdit hissidir; sanki sadece gozucuyla 
gorebildigi bir §ey tarafindan surekli tehdit edilmi§tir." (6) 

Plath'in Ted Hughes'la evliliginin ve sonra onun tarafindan terk edili^inin, kisa ya^amimn en 
buyuk deneyimlerinden biri oldugu soylenebilir. Hughes'un k i § i I i g i n e ve sanat kariyerine 
buyuk', saygi duyarak, kendini tamamen bu ili^kiye adami§, ancak bu hurmetkarlik, 
mutlulugu beklemenin ve ummamn beyhudeligini fark etmesine yol a^mi^tir. A. Alvarez, 
Hughes 'un §iirleri hakkindaki fikrinden boyle bir yakla^imla bahseder! “...Ama o §iirlerden 
anladigim kadariyla, ne dii§unecegim Hughes'un umurunda olmazdi. Tamamen kendisine ait 
olan ozumsenmi§, fiziksel bir dunyadan kaynaklanmi§lardi sanki." Hughes’un Plath'in 
varligina ve §iirine yakla^immi du§unurken bizim igi n bir ipucu olabilir mi bu? Hughes'un 
yaraticiligimn ve Plath'a “babacigim” ammsatan erkeksiliginin golgesinin, Plath'i sik sik hayal 
kirikligina ugrattigim du^unebiliriz. Alvarez, Plath'la ilgili du§uncelerini belirtirken, Plath'in 
eserlerinin ana temalarindan biri olan aci kavramina dair fikirlerini ifade eder. Ona gore 
bireysel acilar seri uretimlerdir, erkeklerle kadinlar bir montaj hattindaki e§ it ve kimliksiz 
nesnelere donu^urler ve hi^bir §eyleri kalmaz, ozellikle de degerleriA ve insanliklari. Acinin 
her turlu vakari imkansiz ki Ian bu anonimliqi Plath'in temasidir. 

“Con onor muore chi non puo §erbar vita con onore.” 

(Onurlu ya§ayamayan onurlu olur.)(7) 

A. H. Tanpinar'in dedigi gibi, “Edebiyatta kiskan^lik vardir”(8) ve Alvarez, S. Plath'in 
misralarindaki bagi^lamazligma dikkat ^ekerken bu fikri dogrular gibidir. Plath'in son 
§iirlerindeki “yikici, degi§ken, talepkar, Plath'in takdir etmeye egitildigi her §eyden tamamen 
uzak” (9) havayi betimler. 

Plath intiharindan bir hafta once Alvarez' i ^agirir. Alvarez bu ziyarete dair izlenimlerini §oyle 
ifade eder "Farkli goriinuyordu... sagm toplamami§ti. Beline dogru bir ^adir gibi inen sag, 
soluk yuziine ve siska bedenine tuhaf bir kasvet ve dalginlik havasi veriyordu; sanki 
mezhebinin ayinlerinden sogumu§ bir rahibeydi. Kargmda yururken..., sagndan gu^lu, 
keskin bir koku yayiliyordu, hayvan kokusu gibi... "(10) olume yaklagrken hayvani bir kokuya 
burunmesi, Plath'in cansizliga yonelme gudusunun derinligini sergiler bize; ya§am sembolu 
olan suya dokunma arzusundan vazgegmi^tir. 

Bir editorle Alvarez arasindaki bir konu^mayi alintilamak, kendi zevkleri ugruna ba^kalarimn 
acilariyla karmagk bilin^lerini kolayca gozardi edebilen insanlarin zalimligini ve 
acimasizhgim vurgulamak agsindan onemli olacaktir. Bu arada, ya^amayi surdurmemeye ve 
§iirlerinin basilmasi gibi onemsiz meselelerde yardim kabul etmemeye karar vermi§ biri boyle 
§eylerden ya§ama gucii almayacak olsa da, insanlarin kendilerini bir kutuya kapatip 
duvarlarini kendi kanli misralariyla muhurleyen ki§ilere kapilarim nasil kapattiklarmi bilmek 
onemlidir. 
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“...0 ay daha sonra buyiik bir haftalik derginin editoruyle goru§tum Bana son gunlerde 
Sylvia'yi goriip gormedigimi sordu. 

‘Hayir. Neden sordun?' 

Hi?, merak ettim Bize bazi §iirler gonderdi de. £ok tuhaflar.' 

‘Begendin mi?' 

Hayir,' diye kar§ilik verdi. ‘Bana gore fazla u? noktada §iirler. Hepsini geri yolladim Ama 
durumu kotii gibi. Bence yardima ihtiyaci var... "'(1 1) 

Olum, Sisyphos'un kayasidir. Onun mahvolu^u, cezaland i ri I i§i , onu ya^adigi ign aci ?ekmeye 
zorlayan absurd bir eyleme donLi^ur. Plath'in kayasi muazzam hayal gucunun yam sira 
mutfagidir, anne ve e§ olmanin sorumluluklaridir. Ama ona kendi oliimunii dayatan odadan 
gkip kapiyi kapar. Verdi'nin me§hur aryasindaki Rigoletto'nun sozunu ge?ersiz kilar; La 
donna e mobile"i “La donna e immobile ” §eklinde degi^tirir. 

“olum hakkinda yazdik?a, hayal dunyasi giderek gu?lendi ve bereketli hale geldi. Boylece 
ya§amak i?in her . sebebi oldu," (12) der Alvarez. Her turlu sebebi oldurun yerine hi?bir 
sebebi olmadiyi koyabiliriz, ?unku Plath bunu bizzat yapmi^tir. Her §eyin yerine hi?bir §eyi 
koymu^tur. Ona gore stimulasyon iki u?'lu bir degnekti; bir ucu ya§ama, diger ucuysa olume 
donilk. O “rien" (hi?lik) ucunu se?ti. 

I ~3- KADINLARIN $URLERMN ORTAK YONLERi VE S. PLATH'IN DiZELERiNlN BU 

NiTELiKLERj TE KIS1TLAMALARI BARINDIRMA OL^USU 

“Kayitlarimiz genellikle resmen saklanacak kadardegerli gorulmez." 

A. Rich 

Rich'in resmen saklanma dedigi §eyin kadinlar i?in ulaglmasi gereken e§siz ve iistun bir gaye 
olup olmadigina emin degiliz, ancak kendisi §u ger?ege dikkat ?eker! Kadinlara ait kayitlarin, 
her ne iseler, (genelde) ozen gormeleri, anlamlandirilmalari, deger verilmeleri ve korunmaya 
?ali§ilmalari henilz ba§arilmi§ degildir. Bu fenomen (erkeklerin kurdugu bir uygarliktaki 
d u § u k statu) kadinlarin §iirlerinde ciddiyetle yansitilir, usluplardaki sertlik degi^ken olsa da. 
Androjen bir sanat eserine ula§ma egiliminde olsak da olmasak da, hem erkek hem de kadin 
sanatglar bu kavrami ya onayladiklarim ya da onaylamadiklarim belirtirler ve kendilerini bu 
?emberin dignda birakamazlar. 

Kadinlarin §iirlerindeki ortak nitelikler dikkatimizi ?eker ?unku kullandiklari temalar birbirine 
benzer; olum, a§k, canli olmanin ayrintilari, ku?uk hisler, insan zihniyle di§sal ger?eklik 
arasindaki ili^kinin kadinsi bir duyarlilikla ele alimg. Yukaridaki temalarin kadinlarin 
girlerinde i§leni§ tarzlarim analiz ettigimizde , hepsinin de bu temalari zaman ve mekam 
ozel bir §e ki Ide algilamak i?in manipule ettiklerini goruruz. 

Her ne kadar romantizm 19. yuzyilda aki I ?agina, insan irkina ve tarihe tamamen mantiksal 
bir baki§ olan neoklasisizme tepki olarak gkmi§ bir akim olarak tammlansa da; bu terimi 
baglamindan gkararak sadece romantikligi, kadinlari ve romantikligin turn kadinlar, ozellikle 
de tarihsellik dignda, hayata baki^larim edebi kariyerleriyle netle^tiren kadinlar ustundeki 
etkilerini yucelten oturmu§ bir gelenek olarak yorumlayabiliriz. Se?kin bir farkindaliga sahip 
bu kadinlar; erkeklerle kadinlar, erkeklerle erkekler, kadinlarla kadinlar, ebeveynlerle 
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^ocuklar arasindaki mutsuz ve yetersiz ili^kileri gorerek onlarin romantik acilarmi aktarmaya 
^ali§mi§lardir. 

Eski donemlerden ba§layarak Sappho ve Bilitis gibi kadin §airlere baktigimizda, onlarin' 
olduk^a bireysel, gizdokumcu ve lirik bir §ekilde sevdiklerine seslendiklerini goruruz. 

Bu sesleni§ zamanla §iirlerine ge§itl i temalar se^mekte temellenen bir haykiri^a donu§mu§tur. 
Bazen a§kin yerini din almi§, Tanri'ya ula§ma ideali sevgiliyle bir araya gelmeye e§deger hale 
gelmi^tir. Orta^agin dinsel kadin §ai rleri idealize edilmi§ a§ki ana temalari yaparak 
kendilerini ifade etmi^lerdir. Zaman ge^tik^e kadinlar romantizmi, kendilerine tamamen 
yabanci bir ortam tarafindan fethedilmi§ lanetli, mutsuz bir benlige donu^turme cesaretini 
kazanmi§lardir, A. Bradstreet'le E. Dickinson'i ammsadigimizda, ^agda§ kadin §airlerin hala 
tema olarak kullandiklari benzer bir yabancila^ma goruruz. Bir kar§ila§tirma yapmak ign, 
Dickinson 'la Plath'i ele alalim; ^unku bu her iki kadinin §iirlerinde de 
agabey/baba/koca/sevgili ili§kileri onemlidir. Taklit ve yansima evreninde o iki kadin §airi 
hizlandiran itici gu^lerdir. Plath’in olume olan saplantisi Dickinson’inkiyle ve hatta bazen 
Bradstreet’inkiyle ili^kilendirilebilir. Onlara gore olume dair bu baki§ agsi zirvede bir ya§am 
deneyimiyle, belki de erotizmle tammlanabilir. Dickinson da, Plath da bu gotik gelenegi oyle 
a§iri bir §ekilde yuceltirler ki, “ki§iliklerini” olum kavrammin gereklilikleri ve zorunluluklari 
ustune kurarlar, olumden sakinma ^abasiyla buna zit bir §ekilde olumun arzulanmasi, onlara 
alayci bir ya§am deneyimi bilgisi sunar ve olduk^a yeni bir kadin imgesi olu§turmayi ba§aran 
kendi ba^kahramanlarina donu§urler. Toplumda pasif insanlar olmak yerine, § i i r sayesinde 
kendilerinin bilincine vararak, onlari hem kendini kabullenmeye hem de aym zamanda 
degi§meye zorlayan “ger^ekligi” algilar ve yorumlarlar. ‘Oltim ign Duramadigimdan” adli 
§iirinde Dickinson, olumu evcille^tirir ve her ne kadar kabullenilen yitirili§ duyarliligi dayatsa 
da aym zamanda kabullenilig suregelen hayatin algi lam I i§i na gore gorecelidir. Ki§i gegciligi 
tasdik ederek sonsuzluga ulagrken, yaptigi son tahmini ammsar'.. 

“ilk kez tahmin ettigimde, atlarin ba§larinm sonsuzluga gevrildigini.” 

Plath, kaotik ya^amin pe^esinin kaldirilmasina yonelik bu ozlemini “Bir Dogum Gtinu 
Armagam” adli §iirinde kederle, zitlikla ifade eder' 

“Pe^esini indirin yeter, pegesini, pegesini oltim olsaydi” 

Her iki §air de bir bakima imgecidirler, ^tinku i^edonukturler ve kendilerini anda, onlara 
yogun (^agrigmlar getiren imgede odaklarlar. Bize buyuk imgeci §airlerden biri olan Hilda 
Doolittle'i ammsatirlar. Onunla Plath arasinda da benzerlikler bulabiliriz. ikisi de bilincsiz bir 
ozlulukle ve sekil tasvirleriyle yazarlar. ikisinin de siirleri homojendir, kirilqanlik sergiler, 
donuktur; ama nettir ve sade bir uslup zarafeti icerir. 

H. Dool ittle'i n “Mezar Kitabesi” adli giri akhmiza Plath'i n “Kenar” adli girini getirir (ki bu 
aslinda onun mezar kitabes id i r). Aradaki fark Plath'i n kasvetli yogunlugudur. Doolittle, 
olumunden sonra kendisi ign §oyle denebilecegini soyler: 

“Yunan giri, Yunan vecdi sonsuza dek geri aliyor karmagk bir §arkinm yitik olgustinu takip 
etmi§ ki§iyi.” 

Plath'a gore, olu beden kusursuzla§tirilmi§tir, q:tinku: “...ba§armi§ligin gtiltimseyigni tagr, Bir 
Yunan gerekliliginin illuzyonu dogasimn kivrimlarindan akar...” Doolittle'in “vecdi”, “karmagk 
bir sarkmm yitik oiyusu " olan bir “illiizyona” donu^ur. 



Yazilar 227 


Ortak faktorleri daha ayrintili olarak inceleyebilir, ozellikle ^agimizdaki kadin §airlerin en 
gozde temasinin saygi gormemekten gkayet ile saygi gorme, hayal etme ve yaratma 
Ozgurlugune kavu^mak ign sesleni^ler oldugunu vurgulamaya ^ali^abiliriz. Plath'in "Aday” 
adli girini ammsayalim Orada bahsettigi "§ey” ister i§ arayig olsun ister evlenme arzusu, 
elleri sadece “<^ay fincanlari” getirmeye yarar, “kafasi bogur' , 

“Diki§ dikebilir, yemek yapabilir, Konu§abilir, konu§abilir, konu§abilir...” 

Devletin statik ko§ullandirmalarina karg agri bir gururla ozgurluge, e§itlige, insanlikla ve 
hemcinsleriyle karde^lige ula§ma arzusu, egonun <gti§malarina mahkum edilir; trajik 
kahramamn eski ^aglardan beri sorunudur bu. 

“Yarattigimiz §air, o gunlerde erkeklerle kadinlarin gundelik bir antla§masindan dogmu§tu. 
Kendimizi ne samyorduk, kigliklerimizin insanoglunun zayifliklarina direnebilecegini 
nereden gkarmi§tik bilmiyorum’ 

A. Rich 


Herhangi bir kigligin, 20. yuzyilin ba§at korumalarina karg koyabilmesi ign, erkeklerle 
kadinlarin birbirlerinden pek de farkli olmadiklari baki§ agisiyla ilgili herhangi bir yenilik ile 
egemen duzen arasindaki tuketici, uzun ben I i k mucadelesiyle yuzle^mesi gerekir. Plath ile 
diqer kadin sairlere gelince; talihsizlikten, cinsel bir kutuplasmaya inamstan kaynaklanan 
huzursuzluqu hissederiz, buna isvan etmeve calissalar bile. 


Plath'in ba§at bir erkek figurtinu hep ozlemesi uzucudiir; bunun sebebi belki de babasiz 
olmasi ve annesi tarafindan buyutulmesidir. Kendini gergekten androjen hissedebilse ya da 


boyle olduguna ikna olabilse, belki de “hayata ve olume soguk bir gozle” bakabilirdi. 


Her ne kadar siirlerinde kadinlarin kaderini modern uyqarliqin kaderivle kusursuzca 
birlestirse de, bunu kabullenmenin dehsetini alqilavamaz ve S. de Beauvoir'in Erkeqin asil 
zaferi, kadinin onu kendi kaderi olarak kabullenisidir” sozuyle belirttigi ger^egi a§maya 
<gli§maz. 

I ~ 4 - PLATH’IN DUZYAZILARIYLA $URLERi ARASINDAKI TEMEL FARKLAR; KURGUSAL 

METiNLERiYLE DiZELERi ARASINDA BAZI KAR$ILA$TIRMALAR 

“Oykii yazma tutkusu, hayatmin en bariz yukuydu. Profesyonel olarak btiyuk bir ba§ari 
kazanmak, zor bir meslegin erbabi olmak ve gergek diinyayi ciddi bir §ekilde ara§tirmak 
istiyordu...” der Ted Hughes, Plath'in giri asil ciddi i§ olan duzyazidan bir kag§ olarak 
gordugu igi n duzyazi yazabilmeyi gddetle arzulamasi hakkinda. 


Plath duzyazi yazarken karglagigi engelleri ifade eder: “...Hayat neredeydi? Dagiliyor, yok 
oluyordu ve hayatim tartildiginda eksik gkiyordu, gunkii hazirlanmi§ bir roman kurgusuna 
sahip degildi, gunkii daktilonun bagna oturup yogun ve biiyuleyici bir romam sadece dehayla 
ve irade giiciiyle bir ayda yazmayi ba§ararmyordum Nereden, nasil, neyle ve ne ign 
ba§layacaktim? Hayatimda yirmi sayfalik bir oykuye bile yetecek bir olay yok gibiydi. Felg 
olmu§ halde oturuyordum, dunyada konu§acak kimsem olmadigim hissederek, insanliktan 
tamamen uzakta, kendi eserim olan bir vakumun ignde kendimi giderek daha kotii 
hissediyordum. Ancak yazar olmak beni mutlu edebilirdi ve yazar olamiyordum Oturup tek 
cumle bile yazamiyordum Korkudan kaskati kesilmigim.. (14) 
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Bu pasajdan anlayabilecegimiz gibi, Plath i<pn evrende onaylanmamn, kendini 
ger^ekle§tirmenin yolu; kurgulanmi§ bi<pmsel duzenlere sahip bir eser, mesela giri§, geli^me 
ve etki leyici sonug bolumleri olan uzun ve buyuk romanlar yaratma gucunu sergileyen 
duzyazilar meydana getirmekten ge^melidir. Boyle bir sanat eseri yaratabilmek ona 
verimliligini, hayal gucunun akiciligim kamtlayacakti. Bu yetenegi edinmek onu hem maddi, 
hem de ruhani aglardan zenginle§tirecekti. Ama hayal kirikligina ugradi, ^unku bir mahlasla 
(Victoria Lucas) yazdigi tek romani, beklentilerini kar^ilamadi. Sir^a Fanus onun i<pn ne bir 
ba§ari, ne de tarn bir ba§arisizhkti. Gizdokumcu turun u^ noktasinda bir otobiyografik 
romandi. Plath muhtemelen kendini ge^mi^in yukunden kurtararak, yeti^ki n I ige ula§ma 
surecinde pek ^ok degi^imle yuzle§en ki^iliginin kusurlarindan arinmayi umuyordu. Plath'in 
§iirlerinin feminizmin tohumlarim ta§idiklarim soyleyebiliriz, ^unku o bir kadimn varolu§uyla 
ger^ek bir fenomen olan gevresi arasinda bir gerilim yaratir. Ama bu suregelen gati§ma, 
romani Sir^a Fanus’ ta agkga belirgindir: Romanda Ester 'in kendini yerdeki bir ^ukur gibi 
hissettigini soyler; ki bu aslinda g ili^kileri araciligiyla kadinlari umutsuzluga surukleyen 
bir toplumda bir kadimn varligimn <^ogu zaman gormezden gelinecegine dair bir 
benzetmedir. 

Plath bir sinir krizinden sonraki nekahet devresinde, Sir^a Fanus’ta sanki kendi gelecegini 
gorurcesine §unu sorar: “...Gunun birinde universitede, Avrupa’da, bir yerlerde, herhangi bir 
yerde... sir^a fanusun bogucu garpitmalariyla birlikte iistiime tekrar inip inmeyecegini 
nereden bilebilirdim ki?...” Sirga fanusun en son kez bir gaz ocagi §eklinde inmesi ve Plath'in 
intiharimn, benzer bir soruyu bir kez daha sormasi olasiligim ortadan kaldirmasi ne acidir. 

Romamn ele^tirisine gelince... Plath'in nesiryazma konusundaki yeteneksizligini ifade edi^ini 
destekleyecek yeterince kriter ve veri bulunmaktadir; ama uslubundaki kusurlarla 
kurgusundaki toylugu bir kenara koyarsak, Sir^a Fanus’un Plath'in kendi ge^mi^inin farkina 
varmasim saglayan ve uzun vadede muhte§em §i irlerini dogallikla etkileyecek olan degerli bir 
otobiyografik roman oldugunu soyleyebiliriz. 

Oykulerindeyse, her ne kadar bazilari otobiyografik olsalar da, daha serbest^e bir ^ati 
kurmaya ve kendisini etkilemi§ ge§itli tarihlerden faydalanmaya <^ah§ir. 

“Johnny Panik ve Ruyalarin Kutsal Kitabi” adli oykusunun giri§inde §oyle der: “...oturdugum 
yerden bakinca, dunyanin tek bir §ey tarafindan yonetildigini goruyorum. Kopek suratli, iblis 
suratli, kocakari suratli, orospu suratli bir panik; surati filan olmayan buyuk bir panik... "(1 5) 
Bu soz bize onun “ve yiiziim yok, kendimi silmek istedim...” dizesini ammsatir, ki burada 
buyuk panik Plath'in kendi yuzudur ve o yuzden kendini silmek ister. 

“Dilek Kutusu”nda Agnes, e§i Harold’a kendisinin karanlik ve sikici geceler ge<prdiginden, 
kocasminsa gu^lu bir hayalgucunden kaynaklanan renkli duller gordugunden yakinir. Agnes 
daha sonra, guzel duller goremeyecegi korkusu yuzunden uyuyamaz olur. Sonunda intihar 
eder. Plath'in oykuyu a^agidaki sozcuklerle bitirmesi, bize onun yaratma yetersizligini ve bir 
sanat eseri kadar kusursuz bir olume kavu^ma arzusunu ammsatir:".. Agnes'in oturma 
odasindaki kanepede yattigmi gordu. Kadimn Ostunde en sevdigi, prenses tarzi, zumriit 
ye§ili bir tafta gecelik vardi. Rtizgarla savrulmu§ bir zambak gibi solgun ve ho§ goruntiyordu. 
Gozleri kapaliydi. Yamnda, halimn ustunde bo§ bir hap kutusuyla devrilmi§ bir su bardagi 
duruyordu. Dingin ^ehresinde hafif, gizli, muzafferce bir gulumseyi§ vardi. Sanki olumlu 
insanlarm gidemeyecegi <^ok uzak bir diyarda; eski dii§lerindeki esmer, kirmizi pelerinli 
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prensle birlikte vals yapmaktaydi nihayet."(l 6) Bu dizeler, Plath'in erkeklerin dunyasindaki 
yaratma yetisine, ozellikle kocasinmkine kiyasla kendisinin yetersizliginin ipucunu verirler ve 
bu yetersizlige kar§i kazamlabilecek tek e§siz ve fantastik zafer intihar olacaktir sadece. 

Ayrica “Eve Mektuplar"a baktigimizda, ironik bir §eki Ide, Plath'in it; dunyasi hakkinda 
herhangi bir ipucu vermeyen (pozitif olaylari ve tasdikleri, zayif 1 1 klari n i tek otorite 
figurunden, yani annesinden gizleme yolundaki ussalla^tirmalar ve telafiler olarak 
yorumlanabilecek abartili bir tonla anlatmasi di^inda) olduk^a kapali, empresyonist bir 
uslupla kar§i la§iriz. Ancak evine gonderdigi son mektuplarda paradoksal bir §e ki Ide yalmzlik 
ve sikinti hisleriyle, bu yalmzliktan yeni bir ya§am kurma ^abasini ifade ed i§ i bize onun 
geli§kili ruh hallerinin, dunya hakkinda yorumlar yapma ve orada varligmi surdurme gucunu 
geri kazanma ^abasinda bulunma yolundaki hayaletimsi bir sorumlulugun yuku altinda sona 
giderek yakla^tigmi sergiler. 

T. Hughes'a gore Sylvia’nin acili Oznelligi onun asil temasiydi ve §iirsel stratejileri onun kendi 
dehasina ansizin kavu§abilmesinin tek gergek yoluydu. Bir §iir ustasiydi o, §iire gerekli bir 
uzakliktan bakarak onunla ba§a gi kabi I iyord u . Ama nesri bir tur idol olarak goruyordu, q;u ku 
dogasindaki, kendi zihinsel i§leyi§i taralindan yasaklanmi§ bir tabuydu. 

Hughes'un dedigi gibi: “...§iirlerine kar§i gok daha sabirliydi. Hummali gibi, bir kumar 
bagimlisi gibi oturup §iir yazardi. Ama sonrasinda yazdiklari ustunde du§unup ta§imr, onu 
hayal kirikligina ugratan sonu^lari duzeltirdi... kabullenmi§, kederli, ama sadik, hatta anaq: 
bir §ekilde.”(l 7) 

Plath, romanla §iiri kar§ila§tirirken §oyle demekte yerden goge kadar haklidir: ’...Romamn 
kapisi da §iirin kapisi gibi kapamr. Ama onun kadar hizli degil; o kadar manikge, itiraz 
edilemez bir kesinlikle degil. 1 "(1 8) 

Plath sikici bir hayat surse belki ya§am surecini uzatabilirdi, ama bunu yapamadi ^unku 
hayatmin kapisi n i §iirinki gibi kapamayi yegledi, hizli ve manik^e, itiraz edilemez bir 
kesinlikle. 

I ~ 5 - ONCEKI BOLUMLERiN QIKARIMLARI ISIGINDA, S. PLATH’IN BAZI $URLERiNiN 

KRONOLOjiK BIR ANALizi 

“Bu §iirler bir anlamda sapmalardilar. Kag§ olduklarim du§unmuyorum. Bence ^agimizin asil 
meselesi turn gaglarin meseleleridir... sevmek mucizesinin acisi; herhangi bir §eyi yaratmak, 
gocuklari, ekmek somunlarim, tablolari, binalari; ve her yerdeki turn insanlarin hayatlarinm 
korunmasi, ki onlarin tehlikeye atilmalarim 'bari§tan' ya da ‘amansiz du§manlardan' soyut^a 
dem vurmak gibi bir ikiyuzluliik asla mazur gosteremez... ”(1 9) 

S. Plath 

Plath bir kahin gibi hukme vararak, iyilikle kotulugu kar§i kar^iya getirip birinin galip 
gelmesini beklemenin artik modasi ge^mi§ bir umut oldugunu belirtir. Keskin baki^iyla, 
kariyerinin ba^indan hayatmin sonuna dek, bu tarihsel manici mucadele temasmi i§lemi§tir. 

Ariel'deki son §iirlerinin tarz ve uslup bakimindan tamamen farkli olmasina kar§in, 
“Kolosseus”tan “Suyu Ge^mek"e ve son yapitlari olan “Ki§ Aga^lari” ile Mariel”e dek, zamansal 
ve deneyimsel degi^imlerle ili^kili butunsel bir baki§ a^ismin ve gel i§ i m i n izlerini surebiliriz . 


230 Yazilar 


Plath en eski §iirlerinden biri olan, 1952 tarihli “Takip”te (Toplu §iirler, Faber and Faber 
edisyonu, 1982, §. 22) bolunmu§ benligini panter metaforuyla ifade eder; panter hem onun 
buyuk korkularimn, hem de olume kar§i besledigi erotik tutkunun semboludur: 

“izimi suren bir panter var: 

Bir gun beni oldurecek olan;... 

...Adimlarmi durdurmak ign yuregimi firlatiyorum, 

Susuzlugunu dindirmek ign kan sagyorum; 

O yiyor, ama yine de ihtiyaci yiiziinden yiyecek ariyor, 

Mutlak bir adakliga zorluyor... 

...Panter merdivende Yukari gkiyor.” 

ilk kitabi “Kolosseus”taki tarzi bazen empresyonist, bazense ekspresyonisttir; ama genelde 
di§ ger^eklige dair izlenimlerini, anm kendine ozgulugune ve ba§ka hisleri belirgin 
^agri^imlara tagyabilecek onceki ya da sonraki anlardan tamamen farkliligina dair mutlak bir 
kavrayi^la tammlamayi yegler. Bu imgeci tavri sonradan geli§erek, empresyonist baki§ agisini; 
bilincinde ve uzantilarinda gezinerek, ruh hallerini etkileyen istirabim ifade eden ve bir 
yandan da turn baki§ aglarina ve ba§ka ruh hallerine dair yorumlar yapan bir §ai ri n teknigiyle 
butunle§tirir. 

1956 ila 1960 arasindaki donemde yazdigi neredeyse turn §iirlerde, dogamn tedbirliligine 
yonelik kaygisi agk^a gorillur. “Kanali Ge^mek”teki (Agy., s. 27) bazi dizelere goz atalim: 

“...donakaliyor ve hayrete 

kapiliyoruz ezici kayitsizligi kargsinda dogamn...” 

Ya zihinle beden, ya da insanla doga arasindaki kopuklugun, son §iiri “Kanar da (Agy., s. 
273) bir kez daha ve incelikle vurgulandigim ke^federiz: 

“...Ayi iizecek hi^bir §ey yok, 

Kemik kukuletasindan bakarken. 

Boyle §eylere ali§iktir 6. 

Karanlikta ^atirdar ve siirukler.” 

Dogaya yonelik bu tatminsizlik “Tekbencinin Monologu”nda tekbencilige donu§ur. 

“...Yine de, en ki§si ruh halimde,. Sahibim renklerin ve turn ggeklerin Varolu§unu boykot 
etmenin Mutlak giiciine. 

...Her ne kadar agkga belli olsa da, Turn guzel ligini n, turn zekamn, tathm, Benden bir 
armagan oldugu.” 

Plath ’ i n ilk donemiyle olgunluk donemi arasinda parale II ikler bulmak ^ok tuhaftir. “Alicante 
Ninnisi”nde (Agy., s. 43), kaosun algilamgnm muzikal bir ^er^eve iginde ne^eyle kutlamg: 

“...Ey kakofoni, caz ve tarti§malar tanrigasi, 

Gaydalarin ve buyuk zillerin gatlak sesli hammi, 
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Con briolarin, kaprigyolarin, Kre§endolarin, kadenzlerin, prestolarin ve prestissimolarin 
Yastiktaki ba§im olsun 

(Piyano, pianissimo) 

Mirildanan lirlerin ve viyollarin ninnisini dinleyen." 

1 962'de huzunlu bir itirafa donu§ur: 

(Agy, s. 189) 

Ana temalar olan “gumu§ilik" ve “belirginlik", karma§anm bilinciyle tasvir edilir. Plath'in 
erkeklerle kadinlar arasindaki ileti§im baglaminda g6ru§emezligin kagmlmazhgina tepkisi 
1 956'da yazdigi §iirlerden birinde bile kendini belli eder. “Kiz Kurusu"nda (Agy., s. 4950) ki§i 
ozler: 

“Siyah ve beyaz / Buz ve kaya, her his smirlar dahilinde / Ve yiiregin soguk disiplini / Kar 
tanesi gibi belirgindir.” §iirdeki ki§i, in§a ettigi bu buzdan duvarin, onu tehditle ya da 
sevgiyle yikmaya ^ali§an turn erkeklerin kar^isinda bir engel oldugunu soyler. 

Plath'in yaratma gu^lugu ^ektiginde ilham perisini, ilham pariltisim arayi^i 'Yagmurlu Havada 
Kara Karga”da (Agy., s. 5 7) <^ok agk^a belirgindir: “Mucizeler olur / istikrarsiz 151k oyunlarina 
/ Mucize diyebilirsen. / Bekleme sureci ba§ladi yine / O uzun bekleyi§ melegi / O nadir, 
rastlantisal ini§i.” Ama sonradan, hayatmin son aylarinda, sabahin dordunde, ilham perisi 
yokken, davet yokken, §iirler Plath tarafindan yazilirlar, doga^lama ve sinirlarm otesine ge^en 
bir sadelikle. 

“Huzursuz Edici ilham Perileri"nde (Agy., s. 76) Plath, dogdugu gunden beri dunyasinda it: 
karartici ilham perilerinin var olduklarmi ve ^ocuklugundaki etkilerinin “normallik” ve “aile” 
dunyasim kararttigmi soyler. Qocuk buyuyup de annesini rahatsiz edecek bir §ekilde 
asosyalle^tik^e, ilham perileriyle arasindaki bag gu^lenir. 0 iki dunya, rahatlatici normallik 
dunyasiyla karanlik kavrayi§ dunyasi birbirinden giderek uzakla^ir ve ki§i, ilham perilerinin 
yonettigi, hi^lige direnen bir dunyayi se^er: 

“...§imdi gunduz, §imdi gece, ba§ucunda, yaninda, ayakucunda, Nobet tutuyorlar ta§tan 
cuppelerle, Yuzleri dogdugum gunku kadar ifadesiz, Golgeleri gunbatiminda upuzun Gune§ 
asla daha fazla parlamiyor, asla batmiyor. i§te beni dogurarak getirdigin krallik bu,Anne, 
anne. Ama ka§larimi istedigim kadar ^atayim Yammdakini ele vermeyecegim "olumun bu 
vurgulam^i aslinda bize Beckett’in dogmak uzere olmaya ili§kin i Ig i ng metaforunu ammsatir. 
Beckett, annelerimizin mezarlarimizin ustunde bacaklarmi aqtiklarim ve bizi mezarlarimizda 
dogurduklarim soyler. Bu tuhaf bilginin farkinda olan Plath, yanmdaki olumu ele vermez . 

Deniz kenarinda ge^en ^ocuklugundan dolayi Plath, <^e§itli boyutlarda <^agri§imlar getiren 
tuhaf bir deniz imgesine sari 1 1 r ve denizin aym anda iki ogeyi barindirdigmi du§unur: Benligi 
ve otekini, ya§am ve olum paradoksunu, varolu§ bilinciyle cansizhgm bilin^sizce bilini§ini. 
“Tam Be§ Fersah” (Agy., s. 93) adli §iirinde, ya§li adami denizin sonsuz varligiyla ili^kilendirir 
ve onun ruhuna olum araciligiyla ula§mayi arzular: 

..Krai I igi n 1 n simrinda kupkuru 

ytiruyorum 

iyi biryere surgun edilmedim 
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Kabuklu yatagmi ammsiyorum 
Baba, bu yogun hava katil. 

Suyu solumayi yeglerdim” 

Tamamlayici bir ba§ka §iir clan “Lorelei"de (Agy., s. 94), Plath yine olume kar§i besledigi 
korkulu hayranligi gece vakti bir nehir imgesiyle i§ler. “Nehrin gumu§i akintismin 
derinlerinde salinan" yuce bari§ tanrigasimn onu “dunyevi duzenin otesindeki" sonsuz huzura 
davet ettigini gorur. 

“Coz Zerrecigi" (Agy., 109) adli §iirinde, gok ilging bir §eki Ide Ariel §iirlerine yakla§ir; a§kin 
narinliginin ironik bir § e k i I d e geli^mesini i§ler: 

“...Oedipus oldugumu du§luyorum 

Eski halimi istiyorum 

Yataktan onceki, bigaktan onceki, 

Bro§ ignesiyle merhemin 

Beni bu paranteze tutturmasindan onceki. . . " 

1959 'da yazdigi §iirler, “Agelya Yolu'ndaki Electra" (Agy., s. 117) ile “Aricinm Kizi" (Agy., s. 
118), “Babacigim" (Agy., s. 224) igin zengin zanaat eserlerid irler. Plath bunlarda, arzuyu ve 
korkuyu, sevgiyi ve yok etme durtusunu barindiran baba— kiz ili^kisi materyalini agikga 
kullamr. “Agelya Yolu'ndaki Electra" da bulunan “Di§i tazin, kizin, dostun. ikimizi de oldtiren 
sevgim oldu," dizelerindeki bag i§layici ton, “BabacignrT'da agresif ve acimasiz bir tona 
donu^ur: “Babacigim, babacigim, seni pig kurusu, yettin artik." 

Kolosseus'taki son §iir grubunda, §ai ri n di§ dilnyayi farkli bir gozle degerlendirmesiyle ve 
ya§am ustilnde du§unerek kendini insanligin bir Clyesi olarak kabul edi§iyle yilzleijiriz. 
“orilmcek kendi ipliginin ustilnde Gold geger." '(Agy., Ko§k Bahgesi, s. 125) dizeleri bize her 
kuguk varligin kendi kapali dunyasimn gegiciligini gosterir. Plath, algilayici ile algilanan 
arasindaki gerilimi, kelimenin tarn anlamiyla algilanana donu^mekle giderir. "Bir Dogum 
gunu §iir"nde (Agy., s. 131 136) "...Bir kokum ben, bir ta§, bir bayku§ pisligi Higbir d u§u 
olmayan" der, ama § i i ri n altinci bolumunde §eklini geri ister ve “Kayboldum, kayboldum, 
butun bu igk cilppelerinde" der. 

Plath'in “Bir Ya§am”da (Agy., s. 1 50) yaptigi kehanet, tipki son §iirlerindeki agik ifadeler gibi, 
bu kahinin zamaninin sinirli oldugunu vurgulayarak igimizi karartir: 

“...Gelecek gri bir marti Kedi sesiyle gevezelik ederek gitmekten, gitmekten bahseden. 

Ya§ ve deh§et, hem§ire bakicilar gibi yamnda Ve biiyuk soguktan §ikayetgi bir bogulmu§ 
adam Denizden surunerek gikiyor." 

Bir sigrayi§ yapip 1961 tarihli “Algida" (Agy . , s. 158) adli §iiri okudugumuzda, ig karartici 
§izofrenik bolunme gergegiyle kar§ila§iriz : “Bundan asla kurtulamayacagim. Artik iki tane 
ben var..." Bu bolunmu^ benlikten kurtulmamn tek yoluysa “Ben Dikeyim"de (Agy., s. 162) 
ifade edilir: “Nihayet uzandigimda faydali olacagim/O zaman agaglar bir kereligine olsun 
dokunabilir bana, gigekler zaman ayirabilir..." 
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Plath'in eserlerinde hastanelerden, acilardan ve istirapli hastaliklardan israrla bahsedilir, ki 
bunun kendi deneyimlerinden kaynaklandigi soylenebilir rahatlikla. Bu temayi “Laleler"de , 
“0? Kadiri'da, “uykusunda, “Pel<^li"de, ‘‘Babahin ikisinde Oerrah"ta (Agy., s. 160, 176,163 s 
266, 1 70) ve ba§ka pek gok yerde dolayli ya da dolaysiz olarak i§ler. 

“Aynada ifade ettigi gibi, kar§i duvar ustunde du§unmek onu “Ay ile Porsukagaci"nda (Agy., 
s. 1 73) “gidilecek yeri" gorememenin engine getirir. 

Bagir, dilsiz, kor ve olu olan Beethoven 'a ve babasina adanmi§ “Kil^uk Pug"de (Agy. , s. 1 89), 
ya^adigi giderek artan yabancila§mayi ussalla§tirmaya <^ah§ir: “Bunlar benim parmaklarim, bu 
benim bebegim . . " 

Ya^adigi tuhaf bogulma hissini ve aciyi “Karaagag"ta (Agy., s. 193) §il dizelerle tasvir eder: 
“...Bu karanlik §eyden odum patliyor A igmde uyuyan; A Her gun hissediyorum ku^tuyu 
hafifliginde donu^lerini, habisligini..." Sevgiye, herhangi bir ileti^im umudunu erteleyen 
yapay bir dunyada anne ve e§ olmaya dair bunaltici, umutsuzluk verici ve tuhaf du^uncelerle 
beslenerek giderek artan izolasyonu, Ariel' in ana temasidir. 

“Bir Dogum Cilnu Armagam"nda (Agy., s. 208) sadece olumu bekled ig ini ifade eder: "Pegesini 
indirin yeter, pegesini, pe^esini. A olilm olsaydi A Derin ^ekimine hayran kalirdim, zamanin 
otesindeki gozlerine.' 

Alvarez'in belirttigi gibi, Plath son §iirlerinde her turlu konudan faydalamr; gilndelik ya§amin 
ev hayatina dair ve basit olaylari, §ai ri n korkun^ i^sel deneyimlerinin imgelerine donu^ur. 
Alvarez §oyle der: 

“...Serinkanli iislubunun temelde ger^ekgliginden, ger^eklerin farkinda olmasindan 
kaynaklandigim soylemi§tim Aylar gegik^e ve giderek daha a§iri uga §iirler yazdik^a, bu her 
ayrintiyi donii§turme yetisi de duzenli bir §ekilde geli§ti oyle ki son haftalarda her onemsiz 
olay, §iir yazma firsatina donii^tu; kesik bir parmak, yiiksek ate§, bir morluk. " (20) 

“Babacigim" §iiri hakkinda Plath §iirdeki anlaticiya dair §unlari soylemigir: “O korkung ku^ilk 
alegoriden kurtulabilmek ign onu bir kez ba§tan sona ya^amasi gerekir." Kafka 'nin babasi 
hakkinda yazdigi “Hukum" adli oykunun yazili§ silrecine dair soyled i kleri n i ammsatir bu; 
Kafka “Hukum" bir gece hayaleti ve bu hayaletin varligimn tasdigi, boylece geri 
puskurtillmesi oldugunu soylemigi. 

“Babacigim", “40 Derece Ate§" ve “Leydi Lazarus"; Plath'in igel ozel dunyasimn zenginligiyle 
toplumsal olaylari, toplama kamplarim, Hirogma'nm bombalam^im son derece kendine ozgu 
bir kissel atmosferde , kendi acisiyla birlegirmesiniyansitirlar. Erkekler; babasi, kocasi, fa§ist 
ordulara benzerler ve ne yazik ki: 

“Her kadin fa§istlere tapar, 

Suratina inen gzmeye, senin gibi 

Bir hayvanm hayvanca, hayvanca kalbine." (Babacigim, Agy., s. 223) 

“Leydi Lazarus "ta (Agy., s. 247), kissel aci dunyasiyla ortak aci dunyasmi birlegirmeyi 
ba^arir. 
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Plath, psikolojik zayifligim ifade eden konu^macida odaklamr. Kendini ba^arili ve intihara 
meyilli bir yaratici, dinleyicileriniyse insan dogasmin fa^istge yonlerini ta§iyan sadistler olarak 
gorur. Sonunda, reenkarnasyon yoluyla, “insanliktan” intikam alabilecek bir cadiya donu^ur. 

“Kullerin arasindan 

Kirmizi sagmla ytikseliyorum 

Ve erkekleri hava gibi yiyorum 


Konttizyon, iyilik, Mistik , Sozctikler”, “Balonlar” ve “Kenar” (Agy., z. 271 , 269, 268, 270, 271 , 
272) gibi son §iirlerinin hepsi de olmekte hi^ de acelesi olmayan birinin u^ noktadaki 
sogukkanliligi ve kayitsizhgiyla yazilmi^lardir. Sifirin “kenaridir” bu, k i § i n i n ayaklara soguk ve 
dikkatli bir §ekilde bakip orada ytizu gormesidir; btiytik perendenin atildigi kenardir. 

Bu kenarda: 

“Kadin kusursuzlagr . ” 

oltim sayesinde, ancak “Ay boyle §eylere ali§iktir.” 

| SONUQ 

S. Plath'in §iirleri her ne kadar Gizdokumcu Tilr denen bir akinla ili^kilendirilebilseler ye 
anlatinda birinci tekil §ahsin baki§ agsinin yeglenmesi ve egonun karanlik deneyimlerinin 
anlatilmasi gibi ortak noktalara sahip olsalar da, kendi ignde essiz ve orijinal varliklar olarak 
titizlikle incelenmelidirler. 


Genelde gizdokumcu tilrde ve ozellikle Plath'in §iirlerinde, yapidaki tutsakligin 
kagmlmazliginm tehlikesi nesnel olarak fark edilse de, yitik ki^iligi geri kazanmamn mantikli 
yollarindan birinin ki^inin kendi benligini tamamen unutmasi, oyle ki sonunda kendi 
benligini tekrar tekrar ammsamasi ve ba§ka hi^bir §eyi ammsamamasi oldugunu itiraf 
etmemek" guqttir. 


Plath, dilnyadaki ve kendi zihnindeki egemen deh^etin gergekligini tasdik ederken, kendini 
i|kence geken insanlarla Ozde§le§tirirken, hassas psisik atmosferindeki yaralarim sergiler. 

Ona gore oltim, hayatindan ve kariyerinden hig eksik olmayan buyuleyici bir temadir, olu bir 
baba yiiziinden, erkek bir otorite figuriinden yoksunluk ytizunden aci ^ekmesine yol a^an 
ideoloji, ironik bir §ekilde ona intiharsi §airlik yoluyla kendini gergeklestirme firsati sunar; 
sozctiklere yonelik yogun saplantisi, olme arzusuna benzer. 


Aslinda bu yenilgi, onun yaralarimn ba^kalarimn yaralariyla konu^masim saglayan bir 
billurla§mi§ dizeler toplulugudur. it; acilarimn ve olum saplantisimn di§ dunyadaki gerilimi 
yansittigim ke^fettiginde, tarihe §iirsel yaklagminda hem samga, hem de yargica donu^ur, 
olumle cansiza donu§mel< Plath ign mutlak ozgtirluktur ve oltime derin bir ozlemle giderek 
yaklagrken, bu arzusunu §iirlerinde son derece bilin^li bir §ekilde dile getirir. 


Sadece olumcul sozcukler kullanmayi segmekteki igtenligini savunur ve sonunda, §iirlerini 


andinr bir §ekilde intihar eder. Kadinlara ikinci sinifligi dayatan ve sarinmalari igin, istirapla 


dokunmu§ bir kuma§tan ba§ka bir §ey sunmayan bir toplumun kurbam olan Plath, uzla§mayi 
reddeder ve uyumlu sosyal varl iklarm grkinligine kagmlmaz bir tepki olarak intihari seger. 
Ya§amanm ve §iir yazabilmenin derin anlami, toplumda sistematik bir §ekilde var olan ve 
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kendisine dayatilan bir intihara donu§ur. (^ocukken babasi, “kadin” oldugundaysa kocasi 


tarafindan yalmz birakilmi§tir. Bu a§amada verdigi karari durdurma olasiligina sahip hi^bir 
§ey yoktur. Pavese’nin intihar etmeden onceki son gunlerinde gunlugune yazdigi gibi: 


“Sozler degil. 
Eylem. 


Artik yazmayacagim.” 

Plath da bir zamanlar varolu§ sebebi olan sozcilklerde teselli aramaktan vazgeger ve son 
§iirlerinden biri olan “Seneler”de (Agy., s. 270) §oyle der: 

“Sozcukler kuru, siirucusuz, 

Yorulmak bilmez toynak sesleri. 

Bu arada 

Sabit yildizlar havuzun dibinden 
Bir ya§ami yonetiyor.” 
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KAFALAR DA VQAR GIDER 

"Manik-depresif hastaligi varmi§" 

Bu tur deliligin <^ok kendine ozel bir it; sizisi, co^kunlugu, yapayalmzhgi, deh^eti var. 
U^tugunuz zaman harikasmiz. 

Du§unceler olsun, duygular olsun muthi§ bir hizla, yogunlukla ust uste geliyor, ayni kayan 
yildizlar gibi ve siz bu yildizlarin pe§ine du§up her an daha iyisini daha parlagmi 
buluyorsunuz. 

Qekingenlik diye bir §ey kalmiyor, aradigmiz sozcukleri, jestleri tak diye buluyorsunuz, 
ba^kalarmi buyulediginizin kesinlikle bilincindesiniz. 

Tekduze insanlarda ilgin^ yanlar ke§fediyorsunuz. 

Govdenizin her yanini muthi§ bir duyarlik sariyor, ba§tan gkarmak, ba§tan gkarilmak kar§i 
konulmaz bir istek haline geliyor. 

Her §ey ^ok kolay, siz ^ok gu^lusunuz, parasal agdan da her §eyi yapabilecek durumdasmiz, 
ust duzey bir keyif, co§ku, mutluluk iliklerinize kadar dolmu§. 

Ama bir noktadan sonra butun bunlar degi^iyor. 

Kafamza u§u§en fikirler ^ok fazla, <^ol< hizli; biraz once a^ik segk gordugunuz §eyler 
birbirine onulmaz bigmde karigyor. 

Bellek yok oluyor. 

Arkada^larinizm yuzundeki ilgi ve keyif yerini endive ve korkuya birakiyor. 

Onceleri duzgun bir aki§ ignde olan her §ey birden tersine donuyor, sinir, ofke, korku 
birbirini izliyor, denetimi tumuyle elden kagriyorsunuz, kafamzin en karanlik magaralarina 
daliyorsunuz. 

O magaralarin orada olduklarmi bilmiyordunuz o ana dek. 

Bunun sonu hi^ gelmeyecek, ^unku delilik kendi ger^ekligini yaratiyor. 


Daliyorsunuz, daliyorsunuz, daliyorsunuz, sonunda sadece ba§kalarinin hatirladigi 
davram^lariniz kaliyor geriye -garip, anlaglmaz, kendinden gkmiij, ama^siz davrani§lariniz- 
Maninin belki de tek iyi yam, belleginizi kismen silmesi. 


Peki, sonrasi ne? 
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ila^lari aldiktan, doktora gittikten, ^aresizligi, depresyonu, a§iri dozu atlattiktan sonra ne 
var? 

Ya^adigimz butun o inamlmaz duygularin i^inden nasil gkacaksimz? 

Kimler olup bitenleri anlatmama nezaketini gosteriyor? 

Kim neyi biliyor? 

Neler yaptim? 

Neden? 

Ve hepsinden kotusu, ayni §eyler ne zaman yinelenecek? 

Tabii unutmayi engelleyen, ozellikle hatirlatan aci §eyler de var -ila^lar var, alman gereken, 
almaktan ho^lanmadigin, almayi unuttugun, aldigin, istemedigin, unuttugun ama eninde 
sonunda aldigin ila^lar- Sonra iptal edilen kredi kartlari, odemen gereken kar^iliksiz gekler, 
i^yerinde uydurmak zorunda kaldigin turlu bahaneler, §undan bundan ozur dilemeler, gelip 
giden belirsiz amlar (Hay allah ne yapmi§tim?) yipranan ya da tumuyle bozulan dostluklar, bir 
evliligin yikintilari. 

Ve her zaman, her zaman, bir daha ne zaman olacak ayni §eyler? 

Hangi duygularim ger^ek? 

Ben, hangi benim? 

Aklina eseni yapan glgin, kaotic, anar§ik, deli ki§i mi, benim? 

Qekingen, igne kapamk, ^aresiz, intihara egilimli, karamsar, bitkin ki§i mi benim? 

Herhalde her ikisinden de var igmde, umarim ikisinin de fazlasi yok. 
ini§ giki§lariyla u n I u olan Virginia Woolf ne guzel ozetlemi§: 

"Yeraltinda dali§larimiz duygularimizi ne olq:ude renklendiriyor? 

Yani demek istedigim, herhangi bir duygu ne kadar gergek?" 
sh:69-72 

i§kence ve istirapla dolu bir sahnede, 

A§k seyreder deliligi bakigm degi§tirmeden. 

| OLULER MAHZENi 
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Muthi§ psikozlu bir mani krizinin ardindan, kagmlmaz olarak, uzun, kapkara, par^alayici, 
intihar egilimli bir depresyon donemine girdim. 

Bir bu^uk yildan fazla surdu. 

Sabah gozumu a^tigim andan gece yatincaya dek dayamlmaz ol^ude peri^an durumda, en 
ufak bir istek, heves, ne§e duymaktan aciz dolamyordum. 

Her §ey -her du§unce, her kelime, her hareket- buyuk <^aba gerektiriyordu. 

Bir zamanlar kopuk kopuk olan her §ey §imdi dumduzdu. 

Kendimi sersem, sikici, yetersiz, kalin kafali, pariltisiz, kansiz, cansiz, donuk ve gayet 
miyminti hissediyordum. 

Herhangi bir §eyi dogru durust yapabilecegime inanmiyordum. 

Kafam iyice yava§lami§, hi^bir i§e yaramayan bir makineye dbnu§mu§tu sanki. 

Zavalli, acinacak ol^ude karmakari^ik, girift gri hucreler yigim ancak kendime surekli eziyet 
^ektirmeme, hig durmadan ne kadar yetersiz, degersiz, karaktersiz oldugumu yinelememe, 
durumumun tumuyle, ^aresizce umutsuz oldugunu bir an olsun unutmamama yetecek kadar 
^ali§iyordu. 

Ya§ama boyle devam etmenin ne anlami olabilir? 

Bu soruyu hep soruyordum kendime. 

Qevremdekiler, "Bu gegci bir donem, ge^ecek, nasil olsa iyile§e^eksin" diyorlardi ama benim 
neler ^ektigimi bilmiyorlardi tabii, yalmzca bildiklerini samyorlardi. 

Kendime ust iiste soruyordum, eger duygularim yok olduysa, eger hareket edemiyorsam, 
du§unemiyorsam, higbir §eye aldirmiyorsam, ya§amanm en ufak bir sebebi olabilir mi? 

Kafamin olum takintisi hayretengizdi. 

Her an olumu ya da olumu ^agri^tiran §eyleri du^unuyordum Her yerde olumu goruyordum. 

Kafamin gozuyle kefenler, ^ene baglari, olu torbalari goruyordum. 

Her §ey bana her §eyin olu mahzeninde son bulacagim hatirlatiyordu. 

Gegmi§imi du§undugumde hep en karanlik §eyler geliyordu aklima; bir kotu amdan daha 
kotii bir amya atlayip duruyordu bellegim. 


Ugradigim her durak bir oncekinden daha kasvetliydi. 
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Yapmam gereken en siradan i§ler bile buyuk <^aba istiyordu. 

Sagm yikamak saatler suruyor, ardindan saatlerce bitkin yatiyordum; buz kal i plan n i suyla 
doldurmak yeteneklerimi kesinlikle agyordu, kimi kez gunduz giydigim giysilerle yatiyordum 
yataga <^unku ustumdekileri gkaramayacak kadar yorgun hissediyordum kendimi. 


Ustume kilit vurulmasi, bildigim ^evreden uzak kalmak, grup terapisi toplantilarina katilmak 
zorunda kalmak, psikiyatri kogu^larimn insarnn onurunu kiran, mahremiyetini silip atari 
havasina katlanmak du§uncesi beni deh§ete du§uruyordu. 


Gene o gunlere donersek, higbi r §ey i§e yaramiyor gibiydi. 

£ok iyi bir tibbi tedavi yontemi uygulandigi halde ben yalmzca olup kurtulmayi istiyordum. 


Derin melankoli gece gunduz demeden, hi^ durulmadan suren, sanki kalp tarafindan 
damarlara pompalanan bir izdirap duzeni. 

Oylesine acimasiz, dinmek bilmeyen biraci ki minicik bir umut penceresi bile a^tirmiyor; 
kasvet dolu, tatsiz bir ya^amdan ba§ka se^enek sunmuyor; uykusuz, harap geceler boyu 
kafamza u§u§en du^uncelere, ustunuze yigilan umutsuzluga en ufak bir ^are tammiyor. 


Annem de harikaydi. 

En uzun, en kotu depresyonlarim boyunca bana sayisiz yemek pi§irdi, ^amagrlarimi 
yikamama yardim etti, i lag ve doktor faturalarimi odememe yardim etti. 

Sinirli hallerime, en sikici, kasvetli hallerime katlandi, arabasiyla beni doktora, eczanelere, 
al i§veri§lere goturdu. 

Yolunu §agran yavrusunu tatlilikla ensesinden tutup geri getiren "bir ana kedi gibi, 
koskocaman agtigi anacil gozlerini tistumden ayirmadi, yolumu $ok §a§irdigimda beni giiven, 
yiyecekve koruma bulacagim cografi ve duygusal bolgelere geri gekti. 


Onun muthi§ gucu yava§ yava§ benim bo§almi§ iliklerime doldu. 
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Annem olmasaydi hayatta kalamazdim. 

Yapacagim bir l<onu§mayi ya da dersi hazirlayip, kursuye ^ikip kafamin korkun^ gurultusu 
ve kari^ikligi yuzunden dediklerimin herhangi bir anlam ta^iyip ta^imadigmi bilmeden 
konu§tugum <^ok olmu^tur. 

0 gibi durumlarda ayakta kalmami saglayan tek §ey, yillar once annemin igme saldigi bir 
inan^ti: Bizi insan yapan ustunlugumuz irademiz, cesaretimiz ve sorumluluk duygumuzdur. 

Ya§amimi sarsan her korkung firtinaya annemin bana sagladigi -sevgisiyle, inandigi ve 
inandirdigi degerlerle- gu^lu, destekleyici, yuceltici ruzgarlar sayesinde kar§i koyabildim. 

Hayatin bize sunduklarmin karma§ikligi oylesine geni§, oylesine anlayi§ otesidir ki. 

Sanki babam bana, huy olarak, son derece vahsi, karanlik, adam edilmesi imkansiz bir at 
vermi§ti. 

Annem ise o ati yumu§atmayi, sevgi ve disiplin ile adam etmeyi ogretti. 

Bildigi ve bana ogrettigi bir §ey daha vardi: Bir hayvanla ba§ etmenin en iyi yolu onu gune§e 
dogru dondiirmektir. 

Hem mani hem de depresyon donemlerimin §iddet i^eren yanlari vardi. 

§iddetten soz etmek kolay degildir, ozellikle kadinsamz. 

Qlginca denetimden ^ikmak -fiziksel saldirida bulunmak, avazin gktigi kadar deli deli 
haykirmak, ama^siz ve simrsiz bir ko§u tutturmak, hareket halindeki bir otomobilden kendini 
atmaya kalkmak- ^evrenizdekileri <^ok korkuttugu gibi kendinizi de deh^et ignde birakir. 

Gozu kor mani krizlerim sirasinda bu dediklerimin hepsini, §u ya da bu zamanda, kimi kez 
defalarca yaptim, bu gibi davram^lari denetlemenin, anlamanm, daha da beteri ba^kalarina 
a^iklamamn ne kadar zor, ne kadar aci verici oldugunu ^ok iyi biliyorum. 

Nobet bigminde beliren kimi krizlerimde -kapkara, ta§kin mani donemlerimde- ^ok 
sevdigim e^yalarimi par^aladigim, en sevdigim insanlarin ustune ustune giderek onlari da 
deli rttig i m olmu^tur. 

Kriz ge^tikten sonra utancimdan nerelere saklanacagimi bilemem. 

Fiziksel § iddet ve zor kullammina maruz kaldim; tekme tokat yerlere firlatildim, i ki elim 
arkamda kelepgelenerek yuzustu yere yatirildim ve istemememe kargn yuksek dozda ila^ 
verilerek yati^tirildim. 
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Boylesi etkisizle§tirme yontemlerini gerektirecek bigmde davrandiktan sonra nasil 
toparlanabildigimi bilemiyorum; dost ve sevgililerimle olan ili?kilerim de boyle karanlik, kiyici 
ve zararli bir enerjinin yarattigi a§ i ri yipranmaya nasil dayandilar onu da anlamiyorum. 

Bu tur a?iri §iddet olaylarmi izleyen gunler, aym intihar te?ebbusu sonrasi ya?anan gunler 
gibi olayla ilintili herkeste ^ok derin yaralar a^ar. 

Manik-depresyon hem oldiiren hem de hayat veren bir hastahk. 

Ate?, dogasi icabi, hem yaratir hem yok eder. 

Dylan Thomas ?oyle yazmi?: 


"Ye?il i?iktan fifegi iireten gii? 

Benim ye?il fagimi surdiiruyor 
Agacin koklerini u^urandir 
Beni de yok eden." 

Garip, itici bir gugtur mani, harab eder, kam ate§e verir. 

Neyse ki insanm kaninda ate? olmasi, kimi kez akademik tip dunyasinda yararli olabiliyor, 
ozellikle iiniversitede surekli bir goreve getirilmek isteyenler ign. 

Sh: 1 13-126 


Kaynak: Kay Redfield Jamison, Durulmayan Bir Kafa, Bir Delilik ve Duygu durumlari Giincesi, 
ingilizce ashndan ?eviren: Pmar Kiir 
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HiKMETLER 


Birisi, bir dostunun kapisina gelip kapiyi ^aldi. Dostu: 

“Kapiyi galan kim?” deyince. 

“Benim” diye cevap verdi. Dostu: 

“Git, §imdi zamam degil. Boyle bir sofra, ham kignin makami olamaz. 

Hami, ayrilik ategnden ba§ka ne pigrebilir, nifaktan ne kurtarabilir? “ dedi . 

Adamcagiz gitti, tam bir yil dostunun ayriligiyla yamp yaki Id i. 

Yamp pi^erek tekrar dondu, geldi. 

Dostunun evinin etrafinda dola^maya ba^ladi. 

Kapiya varip agzindan edepten di§ari bir soz gkmasin diye yuzlerce korku ile edepli edepli 
halkayi ^aldi. 

Sevgilisi: 

“Kim o?” deyince 

“Gonlumu alan sevgili sensin’’ diye cevap verdi. 

Sevgili: 

“ Mademki bensin, ey ben, gel i^eri gir! 

-Ev dar, iki kig sigmiyor, dedi. 

igneye gegrilecek iplik iki ayri iplik olursa ge^mez. 

Mademki birsin, bu igneden geg ! 
ipligin igne ile munasebeti vardir, ge^er. 

Fakat deve, igne yordamindan ge^mez ki. 

Devenin vucudu riyazat ve ibadet maksadindan ba§ka bir §eyle incelir mi? 

Bu i§e Tanri eli kudreti gerektir. 


Qunku Tanri, her hayali, bir iradesiyle var eder. 
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Kaynak: MESNEVt-i §ERiF Tercumesi, Geviren: Veled Qelebi (izbudak), Cilt 1,3056- 
3068 

"Qok dua ettim, <^ok niyazda bulundum. 

0 kadar ki, butun vucudum, dua kesildi. 

Bu sebeple yuzumu goren benden dua istiyor." 

Kaynak: Mevlana Celaleddm, DiVAN-l KEBTr, Hazirlayan: §efik CAN, Otiiken, 2000, 
istanbul, (c. II, 903) 

Allah sanayucelik kulahim bah§etti 
Artik ne diye ba^kasina kalbini baglarsin. 

Nasir-i Husrev- Saadetname 
0 padi^ahlar, saf olup o unlu imama uydular. 

Tekbir getirince kurbanlik ko^ gibi alemden gktilar. 

Ulu tekbirin manasi §udur: 

Yarabbi, huzurunda kurbamz. 

Koyun keserken “ Allahu ekber-Tanri uludur” dersin ya o geberesi nefsi keserken de bu soz 
soylenir. 

"'Allahu ekber de de o §om nefsin ba§im kes... kes de can, mahvolmaktan kurtulsun. 

Kaynak: MESNEVt-i §ERiF Tercumesi, £eviren: Veled £elebi (izbudak), Cilt III, 2142- 
2144 

Hangi tohum yere atildi, ekildi de tekrar bitmedi, topraktan ba§ kaldirmadi 


Ni<pn insan tohumu hakkinda yanli§ bir zanna d u§ersin 
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Kaynak: Mevlana CelaleddTn, DiVAN-l KEBIR, Hazirliyan : §efik CAN, Otuken, 2000, istanbul 
(c. II, 911) 

Bir adam, sakalla, ta^akla erkek olsaydi ke^inin de sakali var, tuyu var.O da adam olurdu. 
Halbuki o keg, kotu bir kilavuz olur, kendisine uyanlari ancak kasaba geker, gotilrur. 

Sakalini tara, ben ileri gelen biriyim demek ister. 

Dogru ileri gelensin ama olume ve huzne! 

Kendine gel de sakaldan vazgeg kendine bir yol tut, bu benligi, bu te§vi§i birak. 

Bu suretle de agklar ign gillsuyu kesil, gill bahgesine kilavuz ol, one du§. 

Kaynak: MESNEVt-i §ERiF Tercumesi, (^eviren: Veled Celebi (izbudak), Cilt V, 3345- 
3349 


Ben, Rabbimi kalb gozumle gordum ve sordum: 
"Kimsin sen?" Cevap verdi: 

"Sen." 

Hallac (1931), Divan, Kita' no. 10 

Wenn islam Ergebung in Gottes Willen he i fit 

in Islam leben und sterben wir alle. 

********* 

islam, Tanri’nm iradesine teslim olmaksa eger, 

Hepimiz, islam'da yagyor ve oluyoruz o halde. 

Goethe'nin Dogu-Bati Divan'indan 

Sen benim gogumsun, 

ben senin topragin 

Igme ne yerle^tirdigini 


yalmz sen bilirsin! 
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Suhreverdi , Avarif 

§eriat resmi yasaklami^tir, ^unku 

Senin guzelligini resmetmek imkansizdir 


MollaCami (1962), Divan-i Kamil, s. 165, no. 345. 
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SAGLIK, SU VE TUZ 


Hasan Rose 
19 . 11.2016 


Turkiye'de herhangi bir lokantada yemek yediginiz sirada garsondan bir bardak “su” 
isteseniz, kastinizm ne oldugunu anlamazsa ve eger Turk^e'yle sorunu yoksa, once duyma 
bozukluguna bakilir. Eger soriin yoksa da akli melekeleri sorgulamr. Kast edilen hem dogal 
hem de orfi olarak i^me suyudur. i^me suyu yerine damitilmi§ “saf su” getirirse ya kast ya bir 
yan 1 1§ I i k vardir. Aym denklemin bir hastanede ya^andigim farzedelim. Hastanede kullamlan 
suyu damitiyor ve turn elementlerinden arindirarak i^me suyu olarak kullamyor. Boyle bir 
hastanede iki-uq: ay yatan bir hastada, sudan almasi gereken maddelerin eksikligine bag li 
sorunlar ortaya gkmaya ba^layacaktir. Bu bir etik sorunu olmanin otesinde, kriminal bir suqla 
i I i§ki lend i ri lebi li r. Hastane bu yolla hastalari kendine bagimli hale getiriyor olabilir. 

Bir kimya laboratuvarinda deney yapan bilim insam asistamndan “su” istiyorsa asistan, talep 
edilen suyun ne iqin istendigini bilmiyorsa sormasi gerekir. Su istenen garson “sudan” kastin 
ne oldugunu anlamazsa ve sorarsa, asistan anlamadigi halde sormazsa ariza aramr. Qunku 
deneyi yapan §ahis susami§sa ve iqmek uzere “su” istiyorsa ona verilecek “su” yerin 
derinliklerinden gelen ve yolculugu sirasinda gegtig i yerlerdeki ya§am iqin gerekli maddeleri 
eriyik halde belli oranlarda yeryuzune tagyan sivi iken, deney igi nse muhteviyatindan 
arindirilmi§ saf su (H2O1 ) verilmesi gerekir. 

Denklem tuzda da aynen su meselesinde oldugu gibidir. Tuz ve saf tuz! 

Tuz tabiatta denizlerde eriyik olarak, okyanus yataklarinda kati olarak bulunur. 
Muhteviyatinda toprakta ve havada bulunan 84 element vardir. “Saf tuz” sodyum ve kloriir 
haricinde 82 elementten arindirilmi§ bilegktir. Soz konusu bilegge hatira mebni bir de (iyot) 
eklenerek yemeklerde kullamlmak uzere satilmaktadir. Uzerinde de “tuz” yazmaktadir. Oysa 
ya “saf tuz” ya da eksi 82 element tuz yazarak satmalari gerekir. Daha da ote kimya sanayisi 
ign muhteviyatindan arindirilarak uretilmi? “saf tuzun” gida olarak satilmasinm engellenmesi 
gerekir. Bu, §eker tatlandiricimn §eker olarak satilmasindan daha ahlaksiz bir ticarettir. 

Yasalar su, tuz, gida veya e§yada insan sagligim tehlikeye du§urecel< maddeler bulunmasi 
durumunda yasaklar. E§yada eksik muhteviyati tamamlama yukumlulugu getirirken tuz ve 
gidada bunu yapmamaktadir. Ya da yetersiz kalmaktadir. Bu manada §e h i r sularimiz hem 
muhteviyat hem de arindirma olarak olabilecek en iyi noktalara yakindir. Saf tuz yaygin 
olarak “tuz” yerine kullamlmakta ve olmasi gerekenin kirkta biri oranmda iken, Umumi 
Hifzissihha Kanunu bu eksikligi gormemektedir. 

Konu, muhteviyatimn kahir ekseriyeti eksik GDO'lu, kimyasal i lagl 1 veya hormonlu bitkinin, 
sirf §ekli benzerligiyle aym isimle satilmasinda da aymdir ve bu farkl 1 1 1 klari n canli dogasinda 
tahribati ile ilgili birgok ^ali§ma vardir. Ancak ozellikle ya^amin kaynagi ve asgari varolu§ 
zemini “su ve tuzun” yeri daha hayatidir. Susuzlugun vucutta aynen kurakligin tabiatta 
yarattigi ^olle^me gibi etkisi bilinmektedir. Tuzun kanda dola§masi gereken muhteviyati 
olmayinca, hucre sivisi ile vucut sivisi yogunluk farkimn ozmik imkam olu^mamaktadir. 
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Boylece hucreler hem beyinden gelen mesajlarm zarfi sudan hem de, sivinin ta^idigi 
elementlerden mahrum kalmaktadir. 

Beyinle i leti§i mi kesilen ve yeterli oksijen ve diger elementlerden mahrum olan hucreler, - 
oksijenin az oldugu yerde mantar buyumesi gibi- ozunde ta§ id ig i genetik rahatsizliklari, 
olumsuz ^evre ko^ullarimn ve ki§i psikolojisinin de etkisiyle, olmasi gerekenin di§inda bir 
yapilanmaya sevk olmaktadir. 

Modern tip bu noktada hastalik tanisim koymakta, bunyeyi korumak icin de dogal isleyisi 
saglamak ve desteklemek yerine, olumsuz yapilanmalari yok etmek icin cerrahi mudahale 
etmekte ve ardindan da turn bunyeyi korumasiz birakacak bir savas baslatmaktadir. 

Su, tuz, tabi kur ve yontemlerin koruyucu hekimlik kapsaminda bir standardizasyona 
ula^tirilmasi ve radikal tibbi ^ozumlerden once, sirasinda ve sonrasinda uygulanmak uzere 
bir standardizasyona kavu§turularak yasal ^er^evesinin olu§turulmasi zorunludur. 

http://www.milatgazetesi.com/saglik-su-ve-tuz-makale-98674 
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SEVMEK Mi SEViLMEK Mi? 

Bu sorunun iki cevabim bulmamiz mumkundur. 

| Birinci cevap 

Ramazan... Cuma gunu... Cuma vakti... Cami... Cemaat tek tuk camiye girmekte. imam 
kursude... Girenlerin arasinda... 0... Hizir... Hizir aleyhisselam da gen^ ihtiyar arasinda 
onlardan biri gibi gidiyor bir ko§eye oturuyor. Kursude imam sohbete ba^liyor... Hizir'in 
yamna bir adam gelip oturuyor. Cami yava§ yava§ dolmakta... 

Adam, bir muddet sonra uyuklar bir vaziyette sallamyor, ha uyudu ha uyuyacak. Hizir 
aleyhisselam adami durtukluyor: 

- Uyuyacaksin, der. Adam: 

-Beni rahat birak. 

Hizir aleyhisselam ses etmez, ancak ezan okundu okunacak, adam ha uyudu ha uyuyacak, 
bir daha durtukleyerek: 

- Uyuyacaksin dedim, der. Adam: 

- Ben de sana uyumam, beni rahat birak dedim. Rahat birak beni. Rahat birak yoksa, Hizir 
oldugunu soylerim. Buradan gkamazsin. Bu kalabalik sakalinda bir tel birakmaz. 

Hizir aleyhisselam susar ve gozlerine kapar, boynunu buker Allah'a yonelerek: 

- Ya Rabbim! Bu nasil i§tir. Bu kulun benim kirn oldugumu bildi. Bu ki§i bende bulunan 
listede ismi yok. 

Cevap gelir: 

- Sanaverilen listede beni sevenlerin isimleri var. O ise benim sevdiklerimden... 


| ikinci Cevap 

Fuzuliye sormu^lar: “ Sevmek mi daha giizeldir, sevilmek mi? ” 

"Sevmek! ’’ demi§.... “ Ciinku sevildiginden higbir zaman emin olamazsin! ” 

Not: Birinci cevabi tercih ediyoruz. 
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EFENDiM OMRUNUZ MUZDAD OLSUN 


Muhterem zevat-i Kiramin konu§malarinda a§agidakine benzer kelamlara tesaduf ederiz. 

"Azizim, muhterem, karde§im; 

Allah'in selami zat-i alinize ve al ii ehibbanizin iizerine olsun. 

Daimen ve ebeda, sa’yiniz me§kur, her umurunuz hayr ve omriinuz miizdad olsun efendim." 

Mtizdad: Cogaltilmig Ziyadele§tirilmi§. 

Allah Teala tarafindan kaderin tayin edilmig omurde uzalma ve kisalma olmayacagi haberi 
kesindir. Ancak bu bilgiye ragmen insanlarin birbirleri ign olan bu temenilerinin hikmeti 
nedir? 

Bir insamn be§erT omrunun uzun olmasi ve faydasi, dunyada bulunduklari donemde Hz. 
Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellem ile olacak manevT goru§melerinin fazlaligina neden 
olmaktir. Dunyada olan bu goru§meler, insanlarin vefatlarindan sonra ^ok zordur. Qunku 
ruhlar alemindeki goru^melerde bazen talihsizlikler bulunabilir. [Hal lac-i Mansur'un 300 yil 
Huzuru Nebiye gkamadigi rivayetini misal verebil iriz.] 

Guzel bir zatin omrunun ziyadele^mesi igi n olan dilegimiz, dunyada §artlariyla zor gibi 
gorunuyor. Bel ki dilegimiz nedeniyle o kignin tasarrufu maneviyesinin artmasina neden olur, 
Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellemin manevi planda devamina yardimci oluruz. 

Maneviyat gulzarinda ruhlarin gidalanmasi ve huzur bulmak Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi 
ve sellem iledir. Buyuklerimizden duydugumuz haberlere gore nice §a§al i §eyhler oldukten 
sonra Efendimiz salla’llahu aleyhi ve sellemin sohbet halkasindan geride saflarda 
kalmi^lardir. Dunyada bu nimetten mahrum olunmazken manevT boyutta olan bu yoksunluk 
ger^ekten bir noksanlik midir? Buna hayir diyebiliriz. Ancak bir mahrumiyetin oldugu 
kesindir. 

Dunya, ahiretin tarlasidir; bu nedenle uzun omurlu olmayi hepimiz hakkinda dilemeliyiz. 
Qunku dunyada a§kin insanlarla goru^mek ve mukarreblere ula§mak cennetten daha kolay 
olmaktadir.Hizirin bilmedigi defterdeki ricali gayb erenlerini dunyada kolay bulabiliriz. Fakat 
Has odamn mudavimlerini cennette gormek kolay deg i Id i r. 

Dunyada kor olan ahirette de kordiir. 

Bu meyanda iblisin izinli olmasi ve dunya hayatimn devamim talep etmesi Allah Teala ile 
arasindaki bagin ikamesi igndir. 

Hulasa Allah Teala dunyanm felaketi ign gal i§an lari sevmedigi gibi §eytan dahi 
sevmemektedir. Armageddon savagm gkarmaya gali^an insanlarin <;ok kotu olduklarim 
korunmamiz gerektig in i bilmemiz gerekmektedir. Be§eri biti§ bir cihetle tekrarlama 
ihtimalinden uzak kalmakta ve donu^u olmayan bir yola girmektir. 


ihramcizade ismail Hakki 
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ISLAM’DA A$URE ORUCU - YAHUDILER'DE HZ. SULEYMAN MABEDEMN YIKILI$1NIN YASl 

ORUCU 

06 Ocak 2010 
Denis OJALVO Ko$e Yazisi 

KiitLiphanemde bulunan 1989 tarihli Encyclopedia Britannica’nm 15. baskismin birinci 
cildinin 628. sayfasindaki ASHURA (A§ure) maddesinde bu orucun, Miladi 622 yilinda Hz. 
Muhammed tarafindan Hicret’in hemen ertesinde, gun batimindan ertesi gun batimina kadar 
silrecek §eki Ide ve Yahudilerin kefaret giinii olan Yom Kipur temel alinarak ihdas edildigi 
kaydedilmi§. 

A§ure Orucu konusunu i^leyen muhtelif hadislerden, ornegin Sahih Buhari KiTABU'L- 
HAC A§ure orucu ba§ligi altinda 

(http: / /had is .ihya.org /buhari /had isle r.php?t2=ara&ara=oru%E7&yer= had is) 

§u bilgiler var: 


Fasil: KiTABU '5-5AVM , Konu: Asure orucu . Ravi: Abdullah b. Abbas Ba§lik: 

A$GrA VE RAMAZAN ORUQLARINA DAiR HAZRET-i Ai§E VE iBN-i ABBAS HADISLERi 

Hadis No: 945’teki kayda gore “§oyle haber verdigi rivayet edilmi^tir: NebT salla'llahu aleyhi 
ve sellem MedTne'ye hicret buyurdugunda, YehudTIerin A§ura giinii oruq: tuttuklarmi gordii 
de ‘Bu ne orucudur?’ diye sordu. Cevaben, ‘Bu gun, salih bir giindiir; bu gun Allah Azze ve 
Cell'in Bent israil'e, dii§manlari (Fir'avn'in) §errinden necat verdigi bir giindur. Musa 
(aleyhi 's-selam, bu lutfu BarT'ye §iikren) oruq: tutmu§tur. (Biz de tutariz)’ dediler. Resulullah, 
‘Biz, Musa (siinnetini ihya) ya sizden daha ziyade hakliyiz’, buyurdu da (Mekke'deki gibi) o 
oru^ tuttu ve (Ashab'a) da tutmalarmi emreyledi.” 

Tarih, Hicret’ten hemen sonra 10 Muharrem’di. Dolayisiyla bu oruca, Arap^a “Onuncu” 
anlamina gelen A§ure adi verildi. 

Konu ilgimi gekince biraz daha ara^tirmaya karar verdim. Ula^tigim birinci ilgin^ bulgu, 
gegigimiz 27 Aralik 2009 Pazar giiniiniin, hem A§ure’ye yani Hicri 1 0 Muharrem 1 43 1 ’e hem 
de Yahudilerin Asara be Tevet orucu’na yani Tevet ayinin 10. giinii tutulan oruca denk 
gelmesi oldu. (1 0 Tevet 5770) 

Bu oru^ Kudiis’teki Hz. Suleyman Mabedi’ni yikip M.0. 586 yilinda Yahudileri Babil’e siirgiine 
gonderecek olan Babil Krali Nabukadnezzar’in Kudiis’ii muhasara altina aldigi giiniin yasim 
anmak ign tutuluyor. Oru^lar arasindaki isim benzerligindeki (Onuncu giin) bu tesadiif beni 
heyecanlandirinca konuyu biraz daha kurcaladim ve Medine Yahudilerinin Miladi 622 yilimn 
10 Muharrem giinii Firavun’dan kurtulu§larmin orucunu degil, ama Hz. Siileyman Mabedi’nin 
birinci (MO 586) ve ikinci (MS 70) yikili§larinin orucunu tuttuklarmi mii§ahede ettim. 

Hz. Suleyman Mabedi ilk defa Babil krai i Nabukadnezzar tarafindan yiktirilmi§ ve Yahudilerin 
ileri gelenleriyle ahalinin biiyiik bir kismi Babil’e siirgiin edilmigi. 

Hz. Suleyman Mabedi’ni ikinci defa yiktirip Yahudileri israil topraklarindan siiren ise 
sonradan Roma imparatoru olacak olan Titus’tur. Titus’un bu zaferi oliimiinden sonra 
Roma’da adiyla amlan bir zafer takinin in^asiyla tarihe kaydedilecekti. Titus Taki’nm 
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uzerindeki Yedi Kollu §amdan kabartmasi o gunlerden gunumuze ula§an ibret verici bir 
beige niteliginde. 

§imdi, bu sonuca nasil vardigimi sizlerle payla^ayim: 

Once, Hicri Takvim’i Miladi Takvim’e gevirme motorunun bulundugu 
http://www.oriold.uzh.ch/static/hegira.html 

sitesinde islami takvim penceresine 1 0 Muharrem 0001 tarihini girdim ve Miladi tarih 25 
Temmuz 622 Pazar gunune ula§tim. Sonra, buldugum 25 Temmuz 622 tarihini 

http://www.hebrewcalendar.net/htdocs/main.en.html 

sitesindeki Miladi takvim/ ibrani takvim, ^evirme motoruna girip sorguladigimda kar§ima 
gkan ibrani tarihi 9 Av 4382 oldu! Bu tarih yani Te§’a Be Avyukarida izah edildigi gibi 
Yahudilerin Kudus’teki Hz. Suleyman Mabedi’nin birinci (MO 587) ve ikinci kere (MS 70) 
yikili§larinm yas ve oruq: gunune denk geliyor. 

Anla^ilan, Medine Yahudileri, “Hz. Suleyman Mabedi’in yikih§inm yasini” tutuyoruz 
demektense “Tanri’nm israi log u I lari ni Firavun’un §errinden kurtari^imn orucunu tutuyoruz” 
demeyi — yeglemi^ler! 

Hicret’in Sefer ayinda (Muharrem’i takip eden ay) ballad igini zikreden kaynaklar temel 
alindigi takdirde, Hz. Muhammed’in 10 Muharrem gunu orug tutan Yahudileri, Hicret’in 
birinci degil ikinci yilinda gormu§ oldugu sonucuna varmak gerekiyor. 

Aym takvim motorlarina once 10 Muharrem 0002 ve kar^iligi olan 14 Temmuz 623 tarihleri 
yazildiginda bulunan tarih bu sefer ibrani 8 Av 4383 oluyor (yani sadece bir gun fark ediyor). 

Nihayet, 622 yilindaki 10 Muharrem (birinci ay) tarihinin Yahudilerin Kefaret gunu olan Yom 
Kipur tarihine denk du§tiigunu ifade eden kaynaklar, bu tespitlerini gozden gegrmek 
durumundadir. Zira, aym takvim motorlari ibrani 10 Ti§ri 4382 girildiginde 4 Ekim 621 
tarihini gosteriyor ki, bu tarih Hicret’ten evveldir 10 Ti§ri 4383 girildigi zaman ise kar§ilik 
gelen tarih 1 1 Rebiulevvel (u^uncu ay) 0001 oluyor. 

Ramazan orucunun ihdasindan sonra 10 Muharrem A§ure orucunu tutmak farz olmaktan 
gkarildi (Fasil: KiTABU N L-HAC , Konu: Asure orucu Ravi: Ummu ' l-mu ' minTn Aise Baslik: 
RAMAZAN ORUCU FARZ KILINMAZDAN EVVEL MUSLUMANLARIN A^OrA GUNU ORUC 
TUTTUKLARI VE KA' BE' YE KiSVE GEgiRDiKLERiNE DAiR HAZRET-i Ai^E'NiN BiR HADISi Hadis 
No: 788) 

Bu Hadis’te “Ai§e-i SiddTka demi^tir ki: Muslilmanlar Ramazan farz kilinmazdan evvel A§ura 
(Muharrem in onuncu) gunu oru^ tutarlardi. Ve o gunu Ka'be'ye (yeni) ortu orterlerdi. 
Cenab-i Hak Ramazan orucunu farz kilinca Res u I u I lah salla'llahu aleyhi ve sellem: ‘A§ura 
orucunu tutmak isteyen onu yine tutsun, tutmak istemeyen de tutmasin’ buyurdu” yaziyor. 

Hicri 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) aym zamanda, Hz. Muhammed’in torunu Hz. Huseyin’in 
Emevi halifesi 1 .Yezid tarafindan katled i Id ig i gun olup Alevi ve §iiler tarafindan A§ure gunu 
olarak yad edilmektedir. 


Eri§im: 
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http://www.salom.com.tr/haber-73831 - 

lslamda_asure_orucu__yahudilerde_hz_suleyman_mabedinin_yikilisinin_yasi_orucu.html 
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ZENGiNLiGiN UNUTTUGUMUZ YONU 

Zenginligin mal olan tarafina bakmakta hepimiz mahiriz. Ancak zenginligin bir boyutu olan 
ilim -gunumuz dunyasinda daha ge^erli- goz ardi ettigimiz bir konudur. ilim ehlinin yeti^tigi 
donem, gegrdigi evreler ve kavu^acagi buyu k nimetler/zenginligi getirirken bir^ok 
sorumlulugu da getirmektedir. ilim ehl-inin cennete girerken zenginler gibi biraz 
zorlanacagim du^unuyoruz. Ancak hesap meydamnda bekleme suresi fazla olmasi 
kar^iliginda kavu^acaklari nimetlere gipta ile bakacagimiz kesindir. Hz. Ras u I u'l lah 
sal la’ I lah u aleyhi ve sellem buyurdu ki: 

"Kiyamet gununde alimlerin murekkebi ile §ehitlerin kani tartilir, alimlerin murekkebi 
§ehitlerin kanindan agir gelir." 

(Suyuti, el Camiu’s Sagir, nr 10026; ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- llm, nr. 139) 


A^agidaki yazilar konuya agiklik getirsin diye ilave edilmi^tir. ihramcizade ismail Hakki 

| Birinciyazi 

Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem §oyle buyuruyor: 

“iki haris doymaz. Biri ilmin harisi digeri de malm harisidir.” 

[Hakim, el-Mustedrek, 1/169; TaberanT, el-Mucemii’l-KebTr, nr. 103iflfc DarimT, es-Sunen, 1/108.] 

“Fakir muminlerin zengin muminlerden kirk yil once cennete girecekler.” (bk. Mecmau’z- 
zevaid, 8/105). 

"Fakirler, cennete zenginlerden be§ yiiz sene once girerler."(Tirmizi, Zuhd 37.) 

"Muhacirin fakirleri, onlarm zenginlerinden cennete be§ yiiz sene once girerler.”(l ) 


Ba§ka bir rivayette de kirk yil once girecekleri ifade edilmektedir.(2) iki hadiste ge^en farkli 
rakamlar uzerine degi^ik yorumlar yapilmi^tir. Ornegin, bu iki hadis arasindaki rakam farki, 
bunlarin tahdit degil, ^okluk ifade etmek maksadiyla kullamlmi§ oldugu yorumu yapilmi§ ve 
bu §ekilde aralari te’lif edilmi§tir.(3) Yani buradaki rakamlar kesretten kinaye olarak 
du^unulmelidir. Muhteva yorumlarinda da farkli goru§ler soz konusudur. 

Hadislerde temel nitelik olarak, sabreden fakirlerle, varlikli olmanrn geregini yerine getiren 
durust ve §ukreden zenginlerin one ge<prildigini goruruz. Buna gore "her fakirin her 
zenginden daha once cennete girecegi" gibi bir genel hukme varilmasi soz konusu olamaz. 
Cennete en son girecek nice fakir bulundugu gibi, cennete ilk girecek olan nice zengin de 
vardir. Qunku Peygamberimizin (asm) dogru ve guvenilir tuccarin peygamberler, siddikler ve 
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§eh itlerle birlikte ha§rolunacagina dair had isini(4) ve benzer rivayetleri de hatirdan 
gkarmamak gerekir. Dolayisiyla fakirligin ovuldugu §eklinde bir mana anlaglmamalidir.(5) 

ibn Hazm (5.456/1 064) muhacir fakirlerinin cennete zenginlerden once girmelerinin sebebini 
fakir olmalarina deg i I de, amellerinin daha fazla olu§una baglamaktadir. (6) Mai ve servete 
sahip olmayan fakirlerin, hesap verecekleri dunyaliklari olmadigi ign cennete zenginlerden 
once girecekleri konusunda yorum yapanlar da vardir. 

ibn Teymiyye (5.728/1 328) fakirlerin 5nce cennete girmelerini §5yle izah eder: 

"Fakirler, cennete zenginlerden once girecekler, sunkii onlarin hesap verecekleri mallari, 
servetleri yoktur. Zenginler ise mallarinin ve servetlerinin hesabmi verecekler, nereden 
kazamp nerede harcadiklari sorulacagindan dolayi gecikirler. Ancak cennete girdikten sonra 
haseneleri daha fazla ise fakirlerden dereceleri daha ustun olur. Nitekim zengin nebtler, 
siddTklar ve digerleri haseneleri fazla oldugu igin fakirleri gegeceklerdir." (7) 


Dolayisiyla ibn Teymiyye, fakirlerin cennete 5nce girmelerinin sirf fakirliklerinden dolayi 
olmayip hesaplarimn az olu^undan, zenginlerin gecikmelerinin sebebini de zenginlikten 
dolayi olmayip mal ve servetlerinin hesabmi vermelerinden dolayi oldugunu ifade eder. (8) 

ibn Kayyim el-Cevziyye (5.751 /I 350) de benzer bir yorum yapmaktadir: 

Hadis, her ne kadar fakirlerin zenginlerden 5nce cennete gireceklerine delalet ediyorsa da, 
fakirlerin derece ve makamda zenginlerden tistun olduguna delalet etmez. ^ukreden zengin 
ile adaletli hukumdar hesap vermek ign cennete girmekte ge^ kalsa da cennete girince 
derecesi ve makami daha yuksek olur. (9) Fakat cennete girdikten sonra bunlarin makamlari 
5nce cennete girmi§ olan fakirlerin makamlarindan daha yuksek de olabilir. Abdurrahman b. 
Avf’in (5.32/652) malimn ^oklugundan dolayi hesap vermesi ign geciktirilmesi, sonra da Hz. 
Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellem ve arkada^larina katilmasi, onun mertebesinin 
noksanligim gerektirmedigi gibi, islam dinini kabulde 5nde gelenlerden olmasina ve cennet 
ile mujdelenmi^lerden olmasina mani degildir." (1 0) 

Kaynaklar: 

1- TirmizT, Zuhd, B. 37. Ayrica bk., Ebu Davud, ilim, B.13; ibn Mace, Zuhd, B. 6; Ahmed b. 

Hanbel, Musned, II, 296,343. 

2- Muslim, Zuhd, H.No: 37; Tirmizi, Zuhd, B. 37; Darimi, Rikak, B. 118. 

3- Canan ibrahim, Kutub-i Sitte Muhtasari Tercume ve §erh i , VI 1 , 445, Ak^ag Yay., Ank., 

1988. Ayete g5re 500 senelik zaman dunya hesabina g5re olup, bu sure ahirete g5re yarim 
gundur. “Muhakkak ki Rabbinin nezdinde bir gun sizin saymakta olduklarimzdan bin yil 
gibidir.” ki, bu da dunya hesabiyla 500 sene, ahiret hesabiyla yarim gun olacagi ifade 
edilmektedir. Bk. TirmizT, Zuhd, B. 37. Ayet ign bk., Hac, 22/47. 
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4- TirmizT, Buyu , B. 4. Ayrica bk., i bn Mace, Ticarat, B. 1. 

5- NevevT, Riyazu’s-SalihTn, III, sh., 237, terc ve §erh., M. Ya§ar Kandemir-i. Lutfi Qakan-R. 

Ku^uk, Erkam Yay., ist. , 1997. 

6- Bk. ibn Teymiyye, Mecmu’u Fetavayi i bn Teymiyye, XI, 21, 69, 127-128, tertib: 
Abdurrahman Muhammed b. Kasim, Mektebetil’I-Maarif, Ribad, Magrib, trs. 

7- ibn Teymiyye, a.g.e., XI, 121. 

8- ibn Kayyim el-Cevziyye, Sabredenler ve ^ilkredenler (Uddetu’s-SabirTn ve ZehTratii’§- 

§akirTn), sh., 182, 189, terc., Zeynelabidin Tatlioglu, insan Yay., ist., 1989. 

9- ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., sh., 189. 


(bk. Saffet Sancakli, Fakirlik ve Zenginlikle ilgili Hadisler Ozerine Bir Deneme, C.U.i.F.D., 
sayi: 5/1 , Sivas, 2001 .) 


https://sorularlaislamiyet.com/fakirlerin-zenqinlerden-once-cennete-girecegine-dair- 

hadisi-aciklar-misiniz 

| ikinciyazi 

§erafeddin Zeynelabidin-i DagistanT kuddise sirruhu'l-alT buyurdular: 

imam-i GazalT MuhyiddTn el-ArabT’ye dedi ki: 

—’’Beni tamyor musun?” 

Muhyiddin-i Arab?: 

— “Evet tamyorum dedi.” 
imam-i GazalT buyurdu ki: 

—“Sen beni nasil ve ne vasita ile tamdin?” 

MuhyiddTn-i Arab? cevaben: 

—“Evet zaman-i tahsilimde biraz hicap vaki oldu.” 

imam-i GazalT dedi ki: 

—’’Sen ilmini kimlerden ogrendin ve kimlerden icazet aldin?” 

MuhyiddTn-i ArabT cevaben dedi ki 

—“Ben §imdiye kadar 700 kimsenin meclis ve sohbetlerinde bulundum ve bunlardan ders 
aldim.” 

imam-i GazalT hazretleri dedi ki: 


—“DERS OKUDUGUNUZ VE iCAZET ALDIGINIZ KiMSELERDEN 500 KiMSE EHLiYET SAHiBi DEGiL 
VE ONLARDAN TAHSIL ETMENiZ LEHiNiZE DEGiL, ALEYHiNiZEDiR. ONLARDAN TAHSIL 


Yazilar 257 


ETMENiZ SANA CENAB-I HAKK TEALA HAZRETLERi’NiN PEK COK ATAYASINDAN MAHRUM 
KALMANIZA SEBEP OLMU$TUR.” 

Oglum dinle. 

—“Men takemmele bi sohbeti’l muarrizine an rabbikum, fekat nada ala nefsihT. Ennehu min 
men ehanehullahe ve men yuhtnullahu, fema lehu min mukrimTn... Cenab-i Hakk Teala 
Hazretleri’nin hududundan tecavuz eden ve Hakk yolundan sapan kimselerin sohbetleri ile 
kendini iyi bilen ve onlarla sohbet etmek guzel ve iyi olduguna (hiisn-u niyetli olan) Ttikat 
eden kimse, kendi nefsine ilan etmi§ ki (Ey nefs sen Cenab-i Hakk Teala’nm zelTI ettigi 
kimseden oldun) diye ilan etmi§ olur. Ve boyle olan kimse bu ayet-i kerTme’nin sirrma maz- 
har olur. » buyurdu. Bu ayet-i kerTme’yi okuduktan sonra 500 adet ulemanm isimlerini birer 
birer zikr ve tadat buyurdu (saydi). 

“i§TE BU KiMSELERDEN iLiM TAHSIL ETMEK, SENiN igiN COK HiDAYETTEN MAHRUM OLMANA 
SEBEP OLDU.” 


Eri§im: 

https://ismailhakkialtuntas.com/201 1 /I 2/01 /imam-i-gazali-ve-muhyiddin-ibnul-arabi- 
kaddesellahu-sirrahumal-aziz-hazretlerinin-sirlari/ 
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SEYYiD YUSUF-i HEMEDANI kuddise sirruhu'l-alinin TASAWUFA ILI^KiN BiR RiSALESi 

Hzl: Prof. Dr. Mehmet KANAR 

Turkler arasinda tasavvufun yerle§mesinde ba^rolu ustlenenlerden Hoca Ahmed-i YesevT 
(olm. 1166) nin hocasi, i ran 1 1 din bilgini Seyyid Yusuf-i HemedanT (olm. 1140)'nin istanbul 
Millet Kutilphanesi AM EmirT Fars^a Yazmalar 1028 numarada kayitli bulunan mecmuanm 
13a-14b sayfalari arasindaki tasavvufta tarikat adabina ili^kin Fars^a risalesinin Tilrk^e 
^evirisidir. 


| Risalenin Tiirkye £evirisi 

Bir pTrle sohbetten mahrum olan muridin her giln bu tayifenin sozlerinden sekiz varak 
okumasi gerekir. Boyle yaptigi takdirde, bu sozler onun gonlunun ya^amasina sebep olur. 


Buna gore bir murid kendi takip edecegi yolu dort riikiin uzerine bina etmeMdir. 

| BiRiNCiRUKUN 

Nefis riyazetinde bulunmaktir. Bunu anlatmak ^ok zaman alir. Ozeti §udur: Yemek, uyumak 
ve giyinmek §ehvet ol^usunde deg i I , i htiyag ol^usilnde olmalidir. Bir giln boyunca sadece bir 
ogiln yemek kafi geliyorsa, iki ogiln yememelidir. Bu olq:u yeterli geliyorsa, doyuncaya kadar 
da yememelidir. A^lik ise, ^ok onemli bir esastir. Bu esas dogrultusunda yolunu tayin 
etmeyen ki§i genellikle yoldan gkar ve helak olur. Qilnkil nefis boyun egmedik^e, §eytan 
uzakla^tirilmadik^a, dilnya dil^ilncesi gozden silinmeyip, §ehvetler olmedik^e, bu hedefe 
ulaglamaz. Murid uzun bir sure a^ligi kendisi ign bir prensip olarak kabul etmedikge, elbette 
bu manalar ger^ekle^emez. 

Bir ba§ka riyazet de uzlettir ve bunun bir^ok §arti vardir. Bu §artlari bu kilqilk risalede 
saymak milmkiln deg i Id i r. Halvet ve uzlet milbarek bir §eydir. Bunun neticelerinden biri, 
gonliln korunmu§ olmasidir. Gonliln korunmasi ve huzur igi nde kalmasi ancak halvet ile 
mumkun olabilir. 

Riyazetin bir ba§ka §ekli de az uyumaktir. Qilnkil uyku omril zayi eder, bedeni gev^etir, 
ibadet sevincini alir gotilrilr. imam GazzalT (Allah rahmet eylesin) bu konuda der ki: "Ki§i 
gunde sekiz saatten ^ok uyumamalidir." Boyle yapan bir ki§i omrilniln ugte birini zayi etmi§ 
olur. Aziz omriln ugte birinin zayi edilmesine sik rastlamlir. Yemekte ve uykuda §artlara 
uyulursa, zarari daha az olur. Bu §artlar ise ^ok fazladir. 

Bu §artlarin ilki; rnilrid i htiyag duydugu zaman, a^ iken, abdestli olarak ve kendi yakinlariyla 
birlikte yemegini yemelidir. Agzina kugu k lokma almali ve kitliktan gkmi§ gibi yememelidir. 
Allah'i zikretmeden agzina lokma koymamali, mutlaka elini, agzini yikamalidir. 
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Uykuya gelince; abdestli yatmali, yattigi zaman da midesi dolu olmamalidir. Yattiginda, Hz. 
Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemden ve sahabeden naklolunan tesirli dualari okumali, 
salavat getirerek, zikrederek uykuya dalmalidir. Uyandigi zaman da kalkmali, once Allah'i 
zikretmeli, sonra abdest almali, ardindan namaz kilmali ve gun agarana kadar uyumamaya 
gayret etmelidir. 

| I KIN Cl ROkON 

Lokmamn ve hirkamn helal olmasidir. Qunku haram lokma ile gonul nuru hasil olamaz. 
Haram giysi ile ibadetin ne safasi olur ne zevki gkar. §eyh Cuneyd (Allah onun sirrim 
mubarek eylesin) bu konuda "Yiyecek ve barinma safasi ile butun i§ler duzelir" der. Bunu 
soylemelerinin sebebi §udur: Hak yolunun m u rid i ve ahiret yolunun sal i ki dunya ile ilgili 
me§guliyetlerden kurtulur, az bir mal ile yetinir. insan olmak ku^kusuz §u u^ §eyle 
mumkundur: Hirka, lokma, mesken. Bunlarin u^u de temiz ve helal olunca, insamn butun 
i§leri iyi ve guzel olur. Haramdan, gunaha girmekten kagnmak ve bunlara karg ihtiyatli 
olmak vacip oldugu gibi. haram yiyenlerle, bozguncularla du§up kalkmaktan da uzak durmak 
gerekir. Hatta dogru yolda ve senin yolunda olmayan ki^ilerle konu^maktan da kagnmalisin. 
Sal i ki yoldan gkaran en kotu §ey, ehil olmayanlarla bir araya gelip konu^maktir. Bunun 
manasi apagk goru lebilir ve kamtlanmi§tir da. Din ve §eriat yolunda yurumeyen ki§i giinde 
bin keramet gosterse de, §eytan'a uymu§ demektir. Sunnete aykiri olan bir §eye itikad eden 
ki§i allame-i cihan olsa da hayduttur. 

| UCUNCURUKUN 

Mucahededir. Mucahede. §eytan, dunya ve kotuluk emreden nefis gibi "batin" du^manlariyla 
sava^mak demektir. §unu bil ki nefis, §eytan ve dunya, din yolundan ^evirmek ign kulun 
"ihtiyar" ve "iradet" yolu uzerine oturmu^lardir. §eytan vesvese vererek gunah i§lemeye davet 
eder. Nefis hile yaparak gunaha ^agirir. Dunya, gozunde ho§ gorunerek seni kendine hizmet 
etmeye davet eder. Mucahede, senin "ihtiyar" ve "iradet" mahallin olan gonul kapma oturarak 
murakebede bulunur. Gonlune gelen "hatir" eger gunah ise. Bunu §eytan'in getirmi§ 
oldugunu anlayarak onu uzakla^tirmaya q;ali§ir. Uzakla^tirmak demek, "sidk" ve "huzur" 
ignde Allah'in dergahina iltica etmek demektir. Kul yardim dileyerek Yuce Allah'in dergahim 
kendine siper ederek §eytan'a karg direnir. Boylece gunah uzakla§tirilmi§ olur. Eger gelen 
"hatir", nefsin rahatim hedefleyen, arzularmi barindiran §ehevanT bir "hatir" ise, yine Allah'in 
dergahina ka^arak, a^ kalmak, geceleyin kalkip ibadet etmek, hayirli bir yolculuga yuruyerek 
gkmak ya da halkin ignde kendisine utang nefret ve eziklik getirecek bir §ey yapmak 
suretiyle kendi nefsine izdirap verir. Du§mam bir kere zayiflatip silahim elinden aid i n mi, 
artik onunla sava^mak daha kolay olur. 

Ariflerin sultam Bayezid-i BistamT (Allah onun sirrim mubarek eylesin)'ye "Yuce Allah'in bu 
yolda bagna getirdigi en biiyiik bela neydi?" diye sordular. "Soylesem de dinleyecek takatiniz, 
yok" dedi. "En kiigiik bela neydi?" diye sordular. "Dinleyecek takatiniz yok." dedi. "Peki, kendi 
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ba§ina getirdigin en buyiik bela neydi?" diye sordular. "Nefsimi itaat etmeye davet ettim; 
dinlemedi. Ben de bir yil sureyle azigini kestim." cevabmi verdi. Buyuk §eyhler "Yuz yirmi dort 
bin peygamberi kendi nefsine §efaat etmeye ^agirsan da, sen bir §eyler yapmadik^a, hig 
yarari yoktur ve kabul edilmez. Nefsini a^ ve gplak birakirsan, butun istediklerin hasil olur." 

demi^lerdir. 

Neticede, §eriat yolunda yurumenin yolu yontemi, §eytanm hilafina gok ibadet ve iyi kulluk 
etmektir. Ahiret yolunun aydinlik olmasi §eytan'a muhalefetle mumkundur. "Kurb" makamina 
ula§mak, Hakk'in keremine nail olmak, O'nun sifatlarmin, O'nun zatinin hakikatlerini bilmek, 
"celal" ve "cemal"ini mu§ahede etmek, sirlarmi, nurlarmin tecellisini ke^fetmek, bunlarin 
tumu nefse muhalefet etmekle, kar§i koymakla mumkundur. Demek ki kisaca, dunya, 
ahiretin "hicab"i; §eytan, §eriatin "hicab"i; insanin varligi da hakikatin "hicab"idir. Dunyayi 
terkederek, onun du§iincesini gonulden silerek mucahedede bulunulursa, ahiretin cemali 
mutlaka gorunur. Nefsi dizginleyerek, onun isteklerine muhalefet edilerek mucadelede 
bulunulursa, Zulcelal'in zatini ve sifatlarmi mu^ahede etmek kesinlikle ger^ekle^ir. §eytan'in 
vesveselerinden ka^indiklari, kendilerini gunah i^lemekten, Allah'a kar§i gelmekten uzak 
tutup arindiklari i^in din buyuklerine, alimlere ve salih seleflerimize (Allah onlarin tumunden 
razi olsun) binlerce hakikat ve mana kapisi aglmi§tir. Din "usul" ve "furu'"unda insanlar 
onlarin ke^ifleri sayesinde bilgilenmi§lerdir. Nitekim Yuce Allah §oyle buyurmu§tur: "Bizim 
ugrumuzda cihad edenlere, §uphesiz yollarimizi gosteririz,." (Kur'an, Ankebut, XXIX/69) 

Aslinda insanin gonlune dogan "hatir"i dort ge§itti r. Birincisi vesveseler, ikincisi nefsin goz 
boyamasi, u^uncusu dunya sevgisi, dorduncusu Yuce Allah'in emriyle melegin i I ham id i r. Bu 
dort q;e§it "hatir"i tamyip, aralarindaki farki ayirdedebilmek ancak ve ancak gonul nuruyla 
mumkundur. Gonul nuru ise, sadece Allah'i zikretmekle hasil olur. Nitekim Yuce Allah §oyle 
buyurmu^tur: "Onlar ki Allah amldigi zaman kalpleri urperir." (Kur'an, Hac, XXI I / B 5) 

| DORDUNCU RUKUN 

Zikir hakkindadir. §unu bil ki, ibadet, takva, riyazet ve mucahede gibi bir^ok yol olsa da, 
Hakk'i zikretmedikge hakikat yolu aglmaz. Hace AM Dukak "Zikir, velayetin bilezigidir" 
demi^tir. Hakkiyla zikre nail olanlara velayet verilmi§, zikirden azledilenler velayetten 
mahrum kilinm i §lard i r. Ger^ek zikir gonulde olur. Gonul zikrine nail olan sal i ki n , farzlardan, 
sunnetlerden sonra geriye kalan bo§ vakitlerinde zikirden ba§ka hi^bir §eyle me§gul 
olmamasi gerekir. Yuce Allah'i bir^ok adiyla zikretmek mumkunse de, isimlerinin sultam 
"Allah"tir. Bundan sonra Hakk'in §u dort segkin kelimesi gelir: 

"Subhanallah". "Elhamdulillah", "Lailaheillallah" ve "Allahuekber". Qunku "Subhanallah" 
tesbihtir; "Elhamdulillah" tahmTddir; "Lailaheillallah" tevhiddir; "Allahuekber" tekbirdir. Bu 
kelimelerden hangisi seglirse seglsin, iyidir. Ama sal i kleri n <^ogu " Lailaheillallah" tercih 
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etmi^lerdir. Qunku "alaka'lardan ve engellerden ili§kiyi kesen, hakikatlere ula^tiran, "hicab"i 
ortadan kaldiran kelime budur. 

§u halde, her gun birka^ saat tayin edilir. Evde tek ba§ina oturan salik, abdestli olarak ve 
ustunde temiz bir giysi ile kibleye donerek gozlerini kapar, bu kelimeyi soyler. 
Lai lahei I lallah'i n medlerini uzun okur; elini kalbinde tutar. Bu zikir ve Allah di^inda gonlune 
gelen her hayali, her hevesi bu kelime ile uzakla§tirarak gonlune goz kulak olur. Kur'an'da 
"Onlar ayakta iken, otururken, yan yatarken Allah'i zikrederler" (Kur'an, Al-i imran, 111/191) 
buyuruldugu gibi, surekli zikredince, salikin onilnden "hicab", karanlik ve hayaller kalkar. 
Allah'in lutuf bulutu her tarafi kaplar; fazilet yagmuru yagmaya, lutuf ve saadet ruzgari 
esmeye ba§lar. i§te o zaman bazi §eyler gorulur, bazi latif §eyler i^itilir. Kelimelerle 
anlatilamayacak bazi lezzetler tadilir. Bu konuda §oyle denilmi^tir: 

"Senin a§kindan dolayi surekli ^ektigim dert, anlatilmaz bir dert; bunu bilmen gerekmez 
miydi?" 
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INTiHAR 

Nurettin £ali§kan 
ncaliskan@dogus.edu.tr 
http://www.izinsizgosteri.net/asalsayil03/nurettin.caliskan_103.html 

insanlik tarihi boyunca yasaklandi, hor goruldu intihar. Daha da kotiisii uzak tutuldu insan 
du^uncesinden, hep “akla uygun” gerek^eler arandi uzerine. Romanlarda, oykillerde ve 
mitolojik hikayelerde yazarin/anlatanm kurgusuyla, gorunen gerek^eler konuldu 
okurun/dinleyenin <^ok rahat gorebilecegi. Psikoloji bilimi imdada yeti§ti daha da 
olmadiginda. Gerg toplumsal sorunlarin getirdigi rahatsizliklari agkladilar ama, sorun 
intihari ya^ayamndi, toplumun degil. 

Fransiz sosyolog, Emile Durkheim'e gore “intihar, nedenleri yadsinamayacak kadar toplumsal 
olan bir olgudur. Bu olgunun nedenlerini belirleyen gu^ler, bir toplumdan digerine, bir 
dinden digerine degi§iklik gosterebilir, ama onemli olan bireyden degil, grup veya toplumdan 
kaynaklanmi§ olmalaridir. ilk baki^ta bireysel yapinin bir sonucu gibi gorunen intihar, 
ger^ekte toplumsal yapinin bir sonucudur.” 

intihar varolan hayatin idamesine dayali toplumsal baglari zedeleyici bir eylemdir. £unku 
kendi hayatina kiyan kimse, aym zamanda varolan toplumsal duzenin kendisine yilkledigi 
sosyal, kamusal ve kulturel kimlikleri de katleder. intihar eden ki§i , varolan toplumsal 
duzenin ignde bir bo§lul< oldugunu gosterir ya da ba§ edilmez bir bo§luk a^ar. Boyle bir 
bo^luga tahammulu olmayan kurulu duzenin tepkisi ise intihar edeni ve eylemini mahkum 
etmek bigminde olur. 


kimse duymadan olmeliyim 

agzimin kenarinda bir par^a kan bulunmali 

beni tammayanlar 

mutlak birini seviyordu demeliler 

tamyanlarsa 'zavalli' demeli 

^ok sefalet gekti 

fakat hakiki sebep 

bunlardan higbiri olmamali 

Orhan Veli 



SERGEY YESENiN 

Buyuk Rus gir gelenegini Ekim Devrimi'nin yen i I i kgi soluguna baglayan, 
kendisine "yeni Pupkin" dedirten, "son koy ozam" idi Sergey Yesenin. 21 
Eylul 1895'te dogdu. Alkol bagimlisi, huznu zevk edinmi§, kadinlari 
"sag uzun akh kisa" mahluklar olarak goren, kir hayatimn sukunetini 
du^leyen Rus koylusuydil. 27 Aralik 1 925 tarihinde Leningrad’da 
ingiltere Otelinde bir §iir yazmak istedi, fakat odasinda murekkep 
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bulamadi. Bunun uzerine bir bi^akla kolunu gzdi ve dizelerini kamyla yazdi, yazdigi §iir bir 
veda §iiriydi. 

Ho^akal, dostum, ho^akal, mutluluklar. 

Sevgili dostum, yuregimde ya§ayacak amn, 

Sonunda ayrilik yazgisi olsa da insamn. 

Ho§gakal dedigimiz gibi bulu§mak da var. 

Ho^akal, dostum, el siki^madan, suskunlukla 
Sakin uzulme, nedir bu gozlerindeki huzun? 

§u ya^amda yeni bir §ey degil ki olum, 

Ama pek oyle yeni sayilmaz ya§amal< da. 

Daha sonrada otel odasinda ceketinin koluyla kendini pencereye asarak intihar etti. 

Devrimle gelen toplumsal duzenlemelere ali§amadigi, koy ya§amina ozlemi ve sevgilisi 
isadora Duncan gerek^e gosterilir Yeseven’in intiharina. Beklide onun intihar gerek^esini 
anlayan, Sergey Yesenin’in 12 yillik arkada§i, en yakin devrimci dostu olan Mayakovski 
oluyordu. Yolda§inm intihari uzerine §a§kina donen Mayakovski ‘Sergey Yesenin’e isimli 
uzun bir §iir yazacakti. 

SERGEY YESENiN'E 

Sen gittin diyorlar, yukarilarda bir dilnyaya. 

Sonsuzla^ma - U^uyorsun, parildayan yildizlara ^arparak. 

Ne bort; var artik bize, i^ki ne de ayilma. 

Hayir, Yesenin, oh gekmek degil benim istedigim. 

Goruyorum ben kesik bileklerinle sendeleyi^ini 
Ve alayla degil aciyla dugumleniyor yuregim 
Goruyorum bir kemik ^uvali gibi yere ati§im govdeni. 

- Dur! diyorum. Birak! Delirdin mi sen? 

Surer mi olumil hit; insan tebe^ir tozu gibi yanaklarina? 

Sen ki <^ok daha iyi verirdin olilme agzinin payini herkesten. 

(...) 

Beklide aym gerek^e Mayakovski’ye ilham olacakti, Mayakovski’de 5 yil sonra, farkli tarzlada 
olsa, yolda^imn pe^inden gidecekti. 

VLADiMiR VLADiMiROVIC MAYAKOVSKI 

Vladimir Vladimirovic Mayakovski 7 temmuz 1 893'te Gurcistan'in 
Kutais kentine bag li Bagdadi koyunde dogdu. 1906'da Bol^eviklere 
katildi ve bir^ok kere tutuklandi.l 91 7 Ekim Devrimi'nden sonra 
Bol§evi kleri destekledi ve devrimin salt politik bir devrim olarak 
kalmayip, eski sanat anlayi^im da kokten yikmasi gerektigini 
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vurgulayarak LEF'i (Sol Sanat Cephesi) olu^turdu. "Sokaklar fir^amiz, alanlar paletimizdir" 
slogam ile ozetledigi, sanati kitlelere mal etme, sokaga indirme, ulke kulturunu yeniden 
canlandirmak ign sanati kullanma Mayakovski'nin bagm gektig i Rus futuristlerinin 
(gelecekglerinin) en belirgin ozelligi idi. Bu anlayi§la, Sovyetlerin sokaklari, meydanlari 
sloganlar ve futurist resimlerle donandi. 0, Ekim Devrimi'ni ^o§kuyla kargladi ve devrimin 
ba§lica sozculerinden biri oldu. 1917 Ekim Devrimi'nden sonra bu faaliyetlerinin yam sira, 
Halk Egitim Komiserligi'nde gorev aid i . "Toplum Sanati" adli dergiyi yonetti ve turn Sovyetleri 
dola^arak girlerini okudu. 1918'de, "Devrime Ovgu" ve "Sol Mar§" adli uzun girlerini, 
1 924'de Lenin'in olumunden sonra "Vladimir ili^ Lenin" (Lenin Destam) adli agiti yazdi. 

37 yillik ya^amina yuzlerce gir, desen, afi§, kolaj ve karikatur sigdiran, geleneksel Rus girine 
sava§ a^arak aliglagelmi§ anlayi^lari alt ust etmi§, degi^ebilen ve degi^tirebilen, devrimin 
ozamdir Vladimir Vladimirovi^ Mayakovski. Bir devrimcidir o, bir “gelecekg”, beklide bu 
yuzden gelecegi (olumunden 60 yil sonrasim) goruyordu, ... 

( ) 

Marx duvarindan bir sure bakti durdu, 

Sonra birdenbire bizim ihtiyar 

Agi agzini, lakin gulumsemek igi n degil, 

Ama ne kukreyi? bir bilseniz: 

“Devrim sigkafalarin agina dolanmi§ durumda, 

Sigkafalarin sig al i§kan 1 1 klari Wrangel’den beterdir” diye haykirdi. 

“Daha $abuk, 

bu kanaryalarin boynunu sikin, 

izin vermeyin Komiinizmin igni bo§altmalarina!” 

1 925 yilinda intihar eden arkadag Yesenin adina yazdigi uzun girde 
$u hayatta en kolay i§ti r olmek 
asil gu^ olan 

yepyeni birya^ama ba§lamal< 

demesine ragmen, bu intihar olayindan etki le nm i§ti ve 1930 yilinda 37 yagndayken intihar 
etti. Kaldigi otel odasinda tetigi gekti , zihni gibi kizila boyandi o anda oda. Son devrimini 
kendine karg yapti. 

Oldugunde, sevdigi kadin Lili Brick'i ve ailesini Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri Birligi 
hukumetine emanet ettigini belirten bir mektup birakiyordu. 

Son Mektup 

Hepinize!.. 

i§te oluyorum. Kimseyi su^lamayin bundan oturu. 

Hele dedikodudan, unutmayin ki, merhum nefret ederdi. 
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Anacigim, karde§lerim, yolda^larim! Bagi^layin beni. 
i§ deg i I bu, biliyorum (kimseye de ogutlemem), 
ama benim ign ba§ka bir gkar yol kalmami§ti. 

Lili, beni sev. 

Hukumet Yolda§! 

Ailem Lili Brik, anam, kiz karde^lerim ve Veronika Vitoldovna Polonkaya' dan ibarettir. 
Ya^amlarmi saglarsan, ne mutlu bana... 

Bitmemi§ girleri Brik'lere verin, ne lazimsa onlar yapar. 

"Bir varmi§ bir yokmu§" derler hani: 

A§kin kugu k sandali hayat irmagmin akintisina kafa tutabilir mi! 

Dayanamayip par^alandi i§te sonunda... 

Acilari, mutsuzluklari, karglikli haksizliklari, hatirlamaya bile degmez: 

Ode§mi§ durumdayiz kahpe felekle. 

Ve sizler mutlu olun yeter. 

* * * 

| CESAREPAVESE 


Cesare Pavese, 1908'de italya'da Santo Stefano Belbo'da dogdu. 
£agda§ italyan edebiyatimn en onemli temsilcisi, yeni gergekgilik 
akimimn kurucusuydu. Torino Universitesi'nde edebiyat 

okudu. 1933'te kurulan Einaudi Yayinevinde gorev aid i . 1935’te 
fa§istlere kar§i gali^malari, ozgurluk ve demokrasi gevi ri leri ve 
yazilari yuzunden bir yil hapse mahkum oldu, fakat kapali kaldigi 
o bir yih da “Hapis” adli romamnda malzeme olarak degerlendirdi. 
Serbest birakildiktan sonra aym yayinevinde gir, hikaye, roman 
yazmaya devam etti. 1950 yilinda yazarlik hayatimn doruguna ula§ti. 1950 Nisam'nda, 
“Yalmz Kadinlar Arasinda” adli kitabina verilen Strega Odulu'nu aldiktan sonra Torino'da 
butun ozel ^ah^malarim yok etti. 

Pavese, hayatimn son 1 5 yilim yazdigi gunlugunde anlatti. Olumunden sonra gunlukleri 1 952 
yilinda, arkada^lari tarafindan, “Ya§ama Ugrag” adiyla yayimlandi. 

Ya§aminm son aylarinda, Ya§ama Ugrag’na §unlari yaziyordu: 

"insan kendini bir kadina duydugu a§k yuzunden oldurmez. £unku a§k, her turlu a§k bizi 
kendi gplakligimiz, sefaletimiz, kirilganligimiz, higligimizle ortaya gkarir. Derinlerde, ^ok 
deri nlerde akip gitmekte olan bu §agrtici a§k ili^kisine var gucumle tutunmami§ miydim? Salt 
kendimi o eski du§unceye geri goturmek igi n , onu eskiden beri hep aklimi gel i p duran o 
itkiye, o eski du§unceye, a§ka ve olume geri donmenin bir ozru yapmami§ miydim?" 



1 8 agustos gilnu gilncesine yazdigi son sozler ise §oyleydi: 
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'Gizlice en <^ol< korkulan §ey hep ger^eklegr sonunda. 

Yaziyorum: Ey, Sen, aci. 

Peki sonra? Butun gerekli olan, biraz cesaret. Aci ne kadar ortaya gkar ve kesinle§irse, ya§am 
i^gudusu o kadar agir basiyor ve intihar du^uncesi zayifliyor. 

Kolay sanmi^tim ilk du§undugumde. Zayif kadinlar yapmi^ti bu i§i. Al^akgonulluluk istiyor, 
kendini begenmi§lil< degil. Tiksiniyorum butun bunlardan. 

Sozler degil. Eylem. Artik yazmayacagim.' 

Bu kuskunluk ve ba^kaldiri yalmz 'yazmak'a degil hayatin bizzat kendisineydi. Cesare Pavese 
1950 yilinin 26 Agustos'unda kuquk bir otel odasinda uyku hapi alarak ya^amina son verdi; 
ardinda bir "Ya§ama Ugrag" birakarak. 

Herkese bir bakig var olumun. 

Olum gelecek ve senin gozlerinle bakacak. 

Bir ayiba son verir gibi olacak, 

belirmesini gorilr gibi 

aynada olu bir yilzun, 

dinler gibi dudaklari kapali bir agzi. 

0 derin burgaca inecegiz sessizce. 

"Ya§ama Ugrag" adli kitabinda Pavese, "herkesin intihar etmek ign iyi bir nedeni 
vardir" derken insanlari ya^amlari ve olilmleri konusunda ozgilr olmasmi savunuyordu. 

* * * 

| PAUL LAF ARGUE 


Fransiz sosyalizm tarihinde, Marksizmi illkeye ilk getiren du^unilr ve 
eylem ad ami Paul Lafargue, 1 842'de Kuba'nm Santiago kentinde 
dilnyaya geldi. Dokuz yagndayken ailesiyle birlikte Fransa'ya tagndi. 
Bordeaux ve Toulouse'da ortaogrenimini yaptiktan sonra, Paris'te Tip 
Akademisi'ne yazildi, aym siralarda kralci hukumete karg yogunla^an 
gen^lik eylemlerine katildi. 

Fransa'da sosyalist du^uncenin halk arasinda yayilmasi igi n gah§ti, 
eylemlerini daha <^ok i§g Partisi safinda yogunla§tirmi§ti. Lafargue, 
Marx'la tam^madan once Proudhoncuydu, ahlaki ve ekonomi bilimini 
her turlu Tanrisal ogeden arindirma girigminin temsilcisi Proudhoncu. 

Onceleri baglandigi cumhuriyetg ve demokratlardan kopup, "gen^lik du^lerinden 
'vazge^erek', hukumetin degil, toplumun degi^mesini isteyen" i^glere katildi. 1 865'te, 
Londra'da Genel Konsey'e, Fransiz i§g devinimi uzerine bir rapor sundu ve bu olay sirasinda 
Marx'la tam§ti. 

Paris'te hukumete karg direni^e gegen gen^leri ki^kirttigi gerekgesiyle akademiden 
uzakla^tirilan Lafargue, tip ogrenimini Londra'da surdurdil. 1867’de Marx’in kizi Laura 
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ile evlendi ve Paris'e yerle^ti ler. 18 Mart 1871'de ayaklanma patlak verdiginde, Hukumet, 
bu ayaklanmayi kanla bastirdi Lafargue, tutuklanacagim anlayinca ispanya'ya gegti. Burada 
kaldigi bir yil ignde, "Kapital"in ispanyolca'ya ^evrilmesine yardimci oldu. 1877'de Egalite 
gazetesinde Fransa i§g sinifim orgutlemek ilzere yazilar yazdi, 1 880'de, Londra'da Engels'in 
evinde Marx ve Guesde ile birlikte orgiltun programim hazirldi. 0 gunlerde, "Tembellik 
Hakki" da Egalite'de tefrika olarak yayimlamyordu... 

26 Kasim 1911 'de, Lafargue e§i Laura ile bir koltukta kucak kucaga son solugunu vermi§ 
olarak bulundu. Kendilerini oldurmelerinin nedenini, biraktigi mektupta §oyle agklamaktaydi 
Lafargue: 

"Bedence ve ruh^a sapasaglamken, ya§ama zevk ve sevin^lerini birer birer elimden alan, 
beden ve kafa gu^lerimi koparip gotilren acimasiz ya^lilik, enerjimi felce ugratip istemimi 
sondilrmeden ve beni gerek kendime, gerek ba§kalarina yilk olacak duruma du^urmeden, 
camma kiyiyorum. Y 1 1 lard i r, yetmi§ ya§imi a^mamaya soz verdim kendime. Ya§amdan 
ayrilmanm yih olarak bu donemi segim ve kararimi uygulama yolunu tasarladim: deri altina 
siyanilr enjekte etmek. 45 yildan beri kendimi adadigim davamn, yakin bir gelecekte ba§ariya 

ula^acagindan emin olmanin buyilk sevinciyle oluyorum." 

* * * 

| ViNCENT VAN GOGH 

1 890'de, Rembrandt'tan sonra en buyuk Flemenk ressam olarak isimlendirilen, modern 

sanattin di§avurumcu akimimn temsilcisi Vincent van 
Gogh kendini tabancayla vurarak intihar etti. 27 Temmuz 1 890 da 
silahim sol gogsunun altina dayadi ve ate§ledi fakat kur§un onu 
oldurmedi. Olaydan sonra tedaviye alindiginda ‘‘bunu da 
ba§aramadim” diyordu, fakat iki gun sonra 29 Temmuzda aid ig i 
yaramn sonucunda oldil. Yaptigi resimlerin satamamamn getirdigi 
hayal kirikligi, yoksulluk, hastalik ve yalmzhk sonucunda intihar 
ettigi soyleniyordu. 

30 Mart 1 8 5 3 ’te Hollanda’nm ta^rasi Zundert’te dogdu. Koyu bir 
Protestan olan babasi, Vincent’in papaz olmasim istemekteydi. 
Papaz okuluna kaydi yaptirdi ve yillar sonra Okul bittiginde Belgka’ya vaiz olarak gonderildi. 
ilk vaizinde, yaptigi konu^ma yeterli bulunmadigi ign vaizlik gorevine son verildi. 

Daha sonralari aradigi iggi ve ozgurlilgu resim yapmada bulacakti. Van Gogh ign resim, 
insanlara ve nesnelere karg duydugu derin sevgiyi anlatabilecegi tek yoldu. Bu du^unce ile 
ate§ I i renklerin kuvvetli tonlarim tuvale yansitti. 

Bir donem, aynamn kargsina oturup yuzunu seyreder ve kendi portresini yapmaya ba§lar. 
Amaci kendini sorgulamaktir. Sorguladik^a da yeterli bulmayacak bir ba§ka portresini 
gzecektir. 

Bir “deli-dahi” diydi o, hem de agrisina dayanamadigi sag kulagim kesip, agk oldugu Parish 
fahi^eye hediye etmeye kalkacak kadar... 
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Sefalet ignde gegen 37 yillik kisacik omrune, o gilnlerde be§ para etmeyen, gunumuzde ise 
en kotusune 20-30 milyon dolar paha biglen 366 renkli, 60 siyah-beyaz tablo sigdirdi. Daha 
sonra ortaya gkanlarla birlikte toplam 463 esere sahiptir. 

Olumunden sonra, onun ya^ammi inceleyen Antonin Artaud (1896-1948), “Van Gogh: 
Toplumun intihar Ettirdigi” adli kitabinda Van Gogh’un intiharmin savunuculugunu yapacak, 
onun “feci bir duyarlilikta” oldugunu soyleyecekti. “Hayir, van Gogh deli degildi” der kitabinda 
Antonin, “Qilnku van Gogh’un resmi, torelerin belirli bir konformizmine degil, kurumlarinkine 
saldirir. Ve di§ doga bile, mevsimleriyle, gel gitleriyle ve gun tun egtligi firtinalariyla, van 
Gogh’un yeryuzilnden geggnden sonra, aym evrensel ^ekimi koruyamaz.” 

* * * 

| HEiNRiCH VON KLEiST 

Berlin yakinlarindaki Wansee gold kiyisinda gezintiye gkan gfti gorenler, onlarin birlikte 
intihar karari aid iklari ve bunu o gun uygulayacaklari du^uncesinden uzak, iki sevgilinin 
romantik gezi yaptiklarmi du^unurler. 

(gftler, Alman §air Heinrich Von Kleist (1 777-1 81 1 ) ve sevgilisi Henriette 
Vogel’dir. Hastaligin olume surukledigi sevgilisi Henriette Vogel, Kleist’ten 
onu oldurmesini ister. Sanatg bu teklifi kendi ya§ami ign de bir gi ki§ yolu 
olarak gorur ve 21 Ekim 1811 tarihinde once Henriette’yi daha sonra 
kendini vurur. 

“§imdi, hepten benimsin ey olumsuzluk” diyen Alman §ai r Heinrich Von 
Kleist, karisina biraktigi son mektubunda intiharim agklar: 

'a 

Pek sevgili Marie’cigim, ruhumun §u olum amnda tutturdugu zafer turkusu ignden seni bir 
kez daha anmali ve sana kendimi anlatmaya ^ali^maliyim: sana, duygu ve du^uncesine deger 
verdigim biricik insana; bunun dignda yeryuzundeki her §eyi, tumeli ve tikeli, yuregimde 
kesinlikle a§tim. Evet dogru, seni aldattim, daha dogrusu kendimi aldattim; boyle bir §eyin 
olumum olacagim sana binlerce kez soylemi§tim, i§te gmdi elveda diyerek, sozumu 
tutuyorum. Sen varken, ba§ka bir kadin arkada^a degi^tim seni Berlin’de; ama belki avuntun 
olur diye soyleyeyim, benimle ya§amak isteyen degil, hayir, kendisine de sana oldugum denli 
az bagli kalacagim duygusu iginde, benimle birlikte olmek isteyen birisiyle aldattim. Daha 
fazlasim soylememe, bu kadina olan saygim izin vermiyor. Yalmz §unu bilesin, ruhum 
onunkiyle ili^kisinden sonra, olume salt ergi nle§ti; insan ruhunun ululugunu onunkiyle 
ol^tum ve yeryilzunde artik ogrenip edinecegim h igbi r §ey kalmadigi igi n oluyorum. Elveda! 

(...) 

18 Kasim 1 777’de Oder uzerindeki Frankfurt’ta dogmu§ olan Heinrich von Kleist, matematik 
ve Kant felsefesi ile ilgilendi. 1802 de Schroffenstein Ailesi adli oyununu ve Kirik Testi adli 
guldurusunu yazdi. 1 807 yilinda Phobus adinda aylik bir dergi yayimlamaya ba^ladi. 1 808’de 
yazdigi Hermann Savag adli oyununda, Napolyon’a karg duydugu u^suz bucaksiz nefreti, 
ortaya koyuyordu . 

1810’da oyunlarimn en unlulerinden biri olan Prens Friedrich von Hamburg’u yazdi ve Kisa 
suren Berliner Abendblatter adindaki gazeteyi gkarmaya ba^ladi. Yukarida sayilanlardan 



Marie Von Kleist 
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ba§ka 1810'da yazdigi Das Kutchen von Heilbronn ve Penthesilea adinda iki oyunu, bir^ok 
uzun oykusu ve § i i rleri vardir. 

STEFAN ZWEiG 

Avusturyali yazar Stefan Zweig, §air ve filozof Heinrich Von Kleist’in 
sevgilisiyle birlikte intihar ettigi yil dunyaya geldi. Zweig, Kleist’in ayrintili 
biyografisini yazmi§ ve ona derin bir hayranlikla baglanmi^ti. 

Zweig, sevgilisiyle birlikte intihar eden Alman sairi Kleist'in biyografisini 
yazarken §oyle diyordu: 

"Bazen olmeyi beceren ve olumden zamam a§an bir §iir yaratabilen biri 
de bulunmalidir." 

( ) 

"Hepsi de bilinmeyen bir gucun surgunleridir, o gu^ten asla ka^mamaya hukumludurler, 
^unku onlari kovalayan §ey, kendi kanlarinda dola^maktadir hararetle, kendi alinlarinda 
ba§ina buyruk barinmaktadir. i^lerindeki du§mam, yani efendilerini ve kaderlerini yok etmek 
i^in, kendilerini yok etmek zorundadirlar." 

Stefan Zweig, 1934 yilinda, Nazilerin baskilarindan yilip, ailesini bile yanina almadan yurdu 
terk etti ve Londra’ya yerle^ti. 1937'de karisi Frederike'den ayrildi, bir yil sonra Portekiz'e 
giderken yamnda Lotte Altman adinda geng bir kadin vardi. 

16 Eylul 1939 tarihli gunlugunde, Alman fa^izminin saldirganligim karamsar bir halde 
kaleme alacakti: 

“ne olursa olsun mahvolduk, hayatlarimiz onlarca yil duzelmeyecek... Fransa’nm teslim 
olmasi yakin... bitti. Avrupa’nm i§i bitti, dunyamiz ^okertildi. i§te §imdi tarn anlamiyla 
vatansiziz.” 

Qok ge^meden 2. Dunya Sava§i patlak verdi. 

1942'nin §ubat ayinda Brezilya’daydilar. Gazetelerde okudugu Nazi said irgan I igi moralini 
bozmu§, katildigi Rio de Jonerio karnavalim birakarak karisi Lotte ile birlikte Petropolis'e 
dondu. 

23 §ubat 1942 sabahi, Rua Gonselves Dias, 34, Petropolis adresindeki yatak odasimn kapisi, 
ogleye kadar aglmadi. Bu durumdan §uphelenen hizmet<pler, polise haber verdiler. Yatak 
odasina giren polisler, sirtustu yatan Stefan ile elini onun gogsune koymu§ olan Lotte'yi 
buldular. "Veronal" adindaki ila^tan almi^lardi. Titizce duzenlenmi§ masamn ustunde, pu I lari 
bile yapi§tirilmi§ olan veda mektuplari duruyordu. Ayrica, Petropolis Valisi'ne hitaben 
yazilmi§, "Deklarasyon" ba^likli bir mektup vardi: 

"Kendi istegimle ve bilin^li olarak hayattan ayrilmadan once, son bir gorevi yerine getirmege 
kendimi mecbur hissediyorum: Bana ve ^ali^malarima, boyle iyi ve konuksever §ekilde kucak 
a^an harikulade dike Brezilya'ya i^tenlikle te^ekkur etmeliyim. Her gecen gun, bu ulkeyi daha 
^ok sevmeyi ogrendim ve benim lisamm konu^uldugu dunya, bana gore mahvolduktan ve 
manevi yurdum Avrupa'nm kendi kendisini yok etmesinden sonra, hayatimi yeni ba§tan 
kurmayi daha fazla isteyebilecegim bir yer daha yoktu. Ama 60 yasindan sonra, yeni ba§tan 
ba^lamak ign ozel gu^lere ihtiyacim vardi. Benim gucum ise, uzun yi liar suren yurtsuz 
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go^um sirasinda tukendi. Boylece, ruhsal <^ah§masi, her zaman en buyuk sevinci ve bireysel 
ozgurlugu bu dunyamn en buyuk nimeti olan bu hayati, zamanmda ve dimdik sona erdirmek 
bana daha dogru gorunuyor. Butun dostlarimi selamlarim! Umarim, uzun gecenin ardindan 
gelecek olan sabahin kizilligini hala gorebilirler! Ben, gok sabirsiz olan ben, onlarin onunden 
gidiyorum." 

Zweig 22 §ubat 1 942'de karisi Lotte ile birlikte intihar ettiler ve devlet toreniyle Petropolis 
Mezarligina gomulduler. 

Kleist’in biyografisinde aym zamanda kendi intiharmi yazdigmi, uzerine eg i Id ig i hayatin 
kaderiyle benze§ecegini kim bilebilirdi ki? 

“Her zaman en buyuk sevinci ve bireysel ozgurlugu bu dunyamn en buyuk nimeti olan bu 
hayati, zamanmda ve dimdik sona erdirmek bana daha dogru gorunuyor...” 

* * * 

| ViRGiNiA WOOLF 

Virginia Woolf, 1 882 yilinda Londra'da dogdu. Hiq: okula gitmedi, evde egitim gordu. 1 929'da 
yayimlanan Kendine Ait Bir Oda isimli kitabi ile adim dunyaya duyurdu. Dalgalar, Deniz 
Feneri, Orlando en unlu romanlari arasindadir. 

1939'da, II. Dunya Sava§i'nm ba§lamasindan hemen sonra, intihar 
Virginia'nm ^ok du^undugu bir konu oldu. Bir Yahudi olarak Leonard, 
Nazi tehlikesinden Virginia oranla daha derinden etki le nm i §ti . Sava§in 
patlak varmasim beklerken, ya§amim 'insamn kotu , isimsiz bir 
deh§etten ka^maya ^ali^tigi o kabuslardan biri'ne benzetir. Britanya 
sava§i ba^ladiktan sonra, Ouse vadisinin uzerinde yapilan hava 
^ati^malarim seyretti kleri siralar sava§ artik iyice kapilarina gelmi§ 
dayanmi^tir. Londra'da Luftwaffe'nm hava said i ri lari evlerinin bir 
bolumuyle The Hogarth Press'in Taviitock Meydam ve Mecklenburgh 
Meydamndaki burosunu yerle bir eder. 

Erkek karde§i Adrian 'Hitler'in acimasizhgma boyun egmektense intihar edecegine' karar 
verdi. Doktor oldugu i^in elinin altinda oldurucu dozda zehir vardi, bunlari gerekirse Leonard 
ve Virginia'yamn da kullanabilecegini soyledi. Sava^in iyice gelip kapilarina dayandigim 
du§unmelerine ko§ut olarak, Woof'lar garajin kapisi kapayip, intihar etmekten soz eder 
oldular. Ama biraz du§uniince Virginia olmek istemedigine karar verdi, guncesine §unlari 
yaziyordu: 'Sonumun garaj olmasim istemiyorum. Daha on yil yasayip kitabimi yazmak 
istiyorum...' 

Takvimler 28 Mart 194Ti gosteriyordu. Virginia Woolf, o sabah bir §ey yazamami§ti. 
Leonard'in onerisine uyarak hizmetgye Leonard'in odasini toplamakta yardim etmeye gali§ti. 
£ok gegmeden bundan yoruldu ve odayi terketti. Daha sonralari, 1 1 :30 siralarinda, hizmetg 
onun mantosunu ve bastonunu alip evin ^evresinden uzakla§tigim gordu. Irmaga varinca 
bastonunu kiyiya uzatti, ceketinin ceplerini buyuk ta§larla doldurarak suya girdi. Yuzme 
bilmiyordu. U? hafta sonra gayirhkta oynayan ^ocuklar irmagin altlarina rastlayan yerde 
cesedini buldular. Kocasina biraktigi mektupta "Senin ya^amim berbat etmeye devam 
edemem, yapabilecegim en dogru §eyi yapiyorum. Bundan boyle sava^amam." diyordu. 
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Cesedini yaktirdiktan sonra kullerini Monks House'daki bahgeye, bilyuk karaaga^lardan 
birinin altina gomdu. Mezar ta^indaki yazit Dalgalar'in son cumlesidir: 

"Kendimi sana dogru savuracagim, yenilmeksizin ve boyun egmeden, ey olum!" 

* * * 

| BE$jR FUAD 

'Bilin^li' intiharindan dolayi 'unutturulmu^' Be§ir Fuad, Osmanli'da denemenin, yazinsal 

ele^tirinin, ele^tirel biyografinin ilk urunlerini veren, yine ilk 
materyalist unvanmi ta^iyan adam. 1 852 yilinda dunyaya geldi. 
Fransizca, ingilizce ve Almanca bilen Fuad, omrunun son yilina 
siki^tirdigi yazi hayatinda, ^evirileriyle birlikte 200'e yakin yazi ve 16 
kitap yayinlami^ti. 

intiharmi iki yil onceden kendisi duyurmu^tu. Ahmed Mithad Efendi'ye 
yazdigi mektupta, intihar edecegini ve bedenini derslerde 
kullanmalari ign Mekteb-i Tibbiye’ye birakacagim yazdi. 

"Mekatib-i Tibbiyye'nin te§h i r etmek ign senevi be§ alti cenazeye 
ancak nail olabildikleri ve bu miktarin mukemmel te§rih ogrenmeye 
adem-i kifayesi malumdur. Hayatimda fenne hizmet eyledigim gibi, 
cenazemin de oyle hadim olmasim arzu eyledigimden, cenazemi te§rih olunmak ilzere 
teberruan Mekteb-i Tibbiyye'ye terk eyledim. Umid ederimki, veresem §u arzuma mani 
olmazlar. 

intiharimi fenne tatbik edecegim; gryanlardan birinin ge^tigi mahalde cildin altina klorit 
kokain gringa edip buramn hissini ibtal ettikten sonra orasim yarip gryam keserek seyelan-i 
dem tevlidiyle terk-i hayat edecegim. 

Kan akmakta iken her zaman gryam sikica tutarak vesair tedbire muracaat ederek 
muhafaza-i hayat mumkun oldugu halde azmimden nilkul etmeyecegim! 

§ai rle r soz ile pek <^ok kahramanlik satarlar; fakat fiiliyata gelince, boyle bir metanet 
gostereceklerinden pek emin degilim. Qunku §u intihar, beyne bir tabanca sikmak, kendini 
asmak veya suya atilmak gibi degildir. Onlara bir kere te§ebbus edilince, onu menetmek 
ihtiyari elden gider." 

24 Kanun-i Sani sene 302, Begr Fuad. 

Be§ir Fuad, 6 §ubat 1 887' de, Cagaloglu Yoku§u' nda Kitapg Arakel' in dukkam kargsindaki 
12 numarali evinde gece ge^ vakit bileklerini kestiginde 35 yagndaydi. Bi lekleri ndeki kesik 
atardamarina klorit kokain gringa ederek intihar etti. Olilrken izlenimlerini kamyla bir kagida 
yaziyordu: 

"Ameliyatimi icra ettim. Hi^bir agri duymadim. Kan aktik^a biraz sizhyor. Kamm akarken 
baldizim a§agiya indi. Yazi yaziyorum, kapiyi kapadim diyerek geri savdim. Bereket versin 
i^eri girmedi. Bundan daha tatli bir olum tasavvur edemiyorum. Kan aksin diye hiddetle 
kolumu kaldirdim. Bayginlik gelmeye ba^ladi. 

Canib-i zabitadan gelecek tahkik memuruna size anlatmaga mecbur olmadigim bazi 
esbabdan dolayi terk-i hayata mecburiyet gordum. Kendi kendimi oldurdum. Benim yazim ve 
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imzam alem-i matbuatta bulunan muharrirlerce malumdur. Binaenaleyh beyhude i§g uzarl ik 
edecegim diye zaten matem ignde bulunacak familyam azasi hakkinda bi-luzum tahkikata 
giri^ip de onlari iz'ac etmeyiniz. §u itirafnamem intiharin vukusunu musbittir. Sizin vazifeniz 
kagidi alip bir jurnal ile makama takdim etmekten ibarettir. 

Vucudumu te§hir olunmak ilzere Mekteb-i Tibbiyye'ye teberruan bah§ettim. Cenaze oraya 
naklolunmalidir. Be§ir Fuad" 

5 §ubat 1887 

gelen doktora soyledigi soz, "zahmet etmeyin, be§ dakikalik omrum kaldi" oldu. 

* * * 

| GERARD DE NERVAL 

Gerard De Nerval 1 808'de Paris'te dogdu. Babasi Napolyon ordusunda gorevli olan Nerval, 
ktiguk ya§ta annesini kaybedince amcasi tarafindan buyutuldu. 1 2 yagnda Paris'te bir kolejde 
okumaya ba^ladi, sanat ^evresiyle tam§ti. Kendisine kalan yilklu bir mirasla italya'ya gitti ve 
burada Alman edebiyati uzerine ^ali§ti. 1842 yilinda gktigi dogu gezisinde edindigi 

izlenimleri "Dogu izlenimleri" ismiyle kitapla^tirdi. Agri bir duyarlikla 
baglandigi oyuncu sevgilisi Jenny Colon 1842 yilinda oldukten 
sonraonu sevmeye devam etti ve "Aurelia" isimli eserinde Meryem 
Ana'yla onu ozde§le§tirdi. Bu kargliksiz a§k yuzilnden ruh sagligi 
bozuldu ve birkat; kez tedavi gordil. 1854'de kaleme aid ig i "Ate§in 
Kizlari" isimli eserinde, yitik bir guzellik, saflik ve gen^lik cenneti 
du^undugu konu edindi. "Kuruntular" isimli eserinde ise sonelerini 
topladi. Goethe'den yaptigi Faust ^eviri^i buyilk begeni topladi. Buyuk 
yolculuklarin yazari Nerval, arkadag Theophile Gaitier'ye §oyle yazmi§ 
bir mektubunda: 

"Ulkeden ulkeye, bir kentten digerine tagrken benligimi, en guzel hayallerimi tek tek 
getirdim. Yakinda du^lerimin hayaline donu§ecegim." 

Nerval, 1 855 yilimn Ocak ayinda, Paris'teki Vielle Lanterne caddesinde, yagmurlu bir ki§ 
gecesi kendisini kravatiyla bir fener diregine asarak intihar etti. Evinde kaldigi teyzesine 
intihar etmeden once biraktigi kagitta §u not yazihydi: "Bu ak§am beni bekleme, ^unku gece 
siyah beyaz olacak." 

Nerval'in turn eserilerinde du^lerinin ve ya^adiklarimn huzunlu bir anlatimi vardir. Kendinden 
sonra ortaya gkmi§ olan simgeciligin ve ger^ekustuculugun oncilsu olmu^tur. Baudelaire, 
Mallerme, Rimbaud, Nerval'in takipgsi olmu^lardir. Bati edebiyatimn onemli §airlerinden biri 
olan Nerval, du^leri gunluk hayatla olaganustil olaylar arasinda bir kopru olarak gormu§ ve 
bu konudaki deneyimleri eserlerinin temelini olu§turmu§tur. Nerval canina kiydiginda henuz 
47 yagndaydi. 

"Yazik! Her §ey olecek demek ben olursem!". 



Antonin Artaud "Van Gogh: Toplumun intihar Ettirdigi" adli kitabinda Nerval ign §unlari 
yazacakti: 
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“Gerard de Nerval deli deg i Id i ama oyle olmakla sucdandi, yapmaya hazirlandigi kimi onemli 
agklamalari degersiz kilmak ign, ve su^lanmaktan ba§ka, bir de kafasina vuruldu, bir gece 
kafasina fiziksel olarak vuruldu, agklayacagi korkunq; olaylarin bellegini kaybetmesi ign, ve 
onlar, bu darbenin etkisiyle, onda dogaustu duzleme gegiler, ^unku onun bilincine karg 
gizlice birle§mi§ butun toplum, o anda onlarin gergekligini unutturacak kadar gu^lu oldu.” 

WWW 

| ERNEST HEMiNGWAY 


1961 'de, Amerikali roman ve oyku yazari, uslubu 20. Yuzyil 
Amerikan ve ingiliz edebiyatim buyuk ^apta etkilemi§, 
Silahlara Veda, Qanlar Kimin Ign Qaliyor? ve Ihtiyar Balikg 
gibi olumsuz eserlerin yaraticisi Ernest Hemingway 2 
Temmuz 1961'de, 61 yagnda, Ketchum/ldaho'da kendisini 
avci tufegiyle vurarak ya^amina son verdi. 

Doktor bir babayla opera §arkicisi bir annenin oglu olarak 
21 Temmuz 1 899'da §ikago yakinlarinda Oak Park'ta 
dilnyaya gelen Hemingway, burada be§ kardegyle birlikte buyudu ve 191 7'ye kadar okula 
devam etti. Tutkulu bir sporcu olan Hemingway, henuz ogrenci gazetesinde gal i^irken 
gazeteci olmaya kararhydi. 

18 yagnda Kansas City Star gazetesinde ba§ladigi egitimini, I. Dunya Savag'nda Kizi I hag 
orgutuyle birlikte sag 1 1 k memuru olarak italya'ya gitmek ilzere birakti. Agir bir §ekilde 
yaralanan Hemingway, iyile§tikten sonra piyade birligine gonullu olarak katildi. 

Hemingway, 1920'de evlendigi Hadley Richardson ile birlikte Toronto Star Weekly gazetesi 
igi n di§ ulke muhabiri olarak Avrupa yolculuguna gikti. Birlikte bir ^ocuk sahibi oldugu ilk 
egnden 1924'te bo^andi. ikinci evliligini gazeteci Pauline Pfeiffer ile yapti ve 1 940'ta 
bo^andi. 1921 'de Turk-Yunan sava^inda sava§ muhabiri olarak bulundu. Bir yil sonra da 
Mussolini'nin Roma'ya yuruyu^u sirasinda Amerikali yazar Gertrude Stein ile arkada§ olunca 
Hemingway edebiyata yonelmeye heveslendi. Bunun ilk semeresi ‘Zamammizda’ adli kisa 
oykulerden olu§an bir kitapti. 

Hemingway 1953'te Pulitzer Odulunu aldiktan sonra 1954'te Nobel Edebiyat Odulune layik 
goruldu. Arteriyosklerozlu tutkulu avci Hemingway yedi yil sonra, 2 Temmuz 1961'de, 61 
yagnda, Ketchum/ldaho'da kendisini avci tufegiyle vurarak ya§amina son verdi. 




WALTER BENJAMIN 

Walter Benjamin 1 5 Temmuz 1892'de Berlin'de dunyaya geldi. Benjamin; 
Berlin, Freiburg im Breisgau, Munih ve Bern'de felsefe ogrenimi gordu. 
1920'de Berlin'e yerle§erek edebiyat ele§tirmenligi ve gevirmenlik yapmaya 
ba^ladi. 1928'de sundugu Ursprung des deutschen Trauerspiels (Alman 
Tragedyasimn Kokenleri) adli doktora tezi Frankfurt Universitesi'nde geri 
^evrilince zaten pek sicak bakmadigi akademik kariyerden butunuyle 
vazgegi. 
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Ernst Bloch, Theodor W. Adorno ve Bertolt Brecht'in etkisiyle 1930'larda giderek Marksizme 
yakinla§an Benjamin 1933'te Almanya'yi terk ederek Paris'e yerle§ti. Burada edebiyat 
dergilerine ve New York'ta Adorno ve Horkheimer tarafindan yayimlanan Sosyal Ara§tirmalar 
Dergisi'ne ele^tiri ve denemeler yazdi. 1939 yilinda, Alman m u Iteci le r tarafindan yayimlanan 
bir dergide ^ikan yazisi nedeniyle Alman vatanda§ligindan gkarildi. Almanlarin Fransa'yi i§gal 
etmesi ve Par is'teki evini Gestapo'nun basmasi uzerine Fransa'nm guneyindeki Port-Bou 
kentine ka^ti; burada polis tarafindan Gestapo'ya teslim edilecegini ogrenince, 26 Eyliil 
1 940'da intihar etti. Bu olilmu Bertold Brecht “Hitler'in Alman edebiyatina verdigi ilk ciddi 
kayip olarak” yorumlami§ti. 

* * * 

| ALAN TURiNG 



Turing, 1952 yilinda gen^ bir erkekle uygunsuz §ekilde yakalandi ve 
tutuklandi. Toplumsal ahlaki bozmaya yonelik davram^lari duzenleyen 
yasa kapsaminda yargilanacakti. 0 donemde homoseksilellik 
ingiltere’de su^ olarak gorulilyordu. Su^unu kabul etti. Yargilama 
sonunda online iki se^enek koydular: ya hapse girecekti ya da hormon 
tedavisini kabullenecekti. Turing, hormon tedavisini se^ti. Bu su^lama ve verilen ceza 
sonunda, bir^ok §eyden mahrum kalmasina yol agti. Guvenlik belgeleri elinden alindigindan, 
yuruttiigu dam^manligina son verildi. Ayrica, bildigi devlet sirlarim agklamasi olasiligina 
kar§i gozetim altinda tutuldu. 


7 Haziran 1954 de, bilgisayar biliminin temellerini atan, yapay 
zekadan biyolojiye kadar bir^ok ara^tirmalari bulunan ve Naziler'in 
gizli §ifrelerini ^ozerek, ingiltere'nin II. Dilnya Sava^i'ndan kayipsiz 
<pkmasim saglayan matematikg Alan Turing, evinde olu olarak 
bulundu. 


Haziran ayinin o soguk ve yagi§h pazartesi guniinde, siyanilr §iringa edilmi§ bir elma yiyerek 
intihar etti. Turing oldugiinde sadece 42 ya^indaydi. intihari, ya§am tarzim kabul etmeyen 
topluma kar§i bir tepki oldu. 

* * * 

| IRIS CHANG 

Iris Chang, Amerika'da dogup buyiimu§, Nanking'den oradan ka^an bir <pftin torunuydu. 

"Irzina Ge^ilen Nanking" ba^likli ara^tirmasinda, II. Dilnya Sava§i 
boyunca japon askerleri tarafindan irzina geglen, olduriilen, 
i^kence edilen Qinlilerin hikayelerini kaleme almi^ti. £in Hilkilmeti 
onu yilin kadim se^ti, Japonya'daki a§ i ri sag kanat ofke ve hakaret 
bombardimanma tuttu. Yazdigi, kendi anneannesinin hikayesiydi. 
Daha evvel yazdiklari goriilmedi, daha sonra yazdiklariyla da 
ilgilenilmedi. Yine de her^eye ragmen, yazmaya, ara^tirmaya 
devam etti. 

Sesini yaziya, yazi dunyasina duyuramayanlarin, altkulturlerin, 
ezilenlerin, marjinlere itilenlerin hikayelerini kendi agizlarindan 
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dinleyip, kendi agizlarindan aktarabilmek i<pn, onlarla yaptigi goru^meleri videoya 
^ekiyordu. 

Ara^tirdiklarindan fazlasiyla etkilendi, yazdigi konularin tesiri altinda kaldi. Yazdiklariyla 
arasina mesafe koymayi ba^aramadi. Bazen bir bolumu yazdiktan sonra gunlerce bunalima 
giriyor, insan igne gkamiyordu. Yaptigi goru^melerden sonra evine geki I ip, hayata kustugil 
oluyordu. Ger^ek hayat ve ge^mi^te olanlar it; i^e ge^meye ba§lami§ti, kendi hayatiyla 
ba^kalarinin hayatlari birbirine kari^maya ba§lami§ti... 

36 yagndaydi, gunlerden sah'ydi. Sabah dokuzda arabasina atlayip kendi kafasina gore 
belirledigi bir mesafe boyunca arabasmi tek bagna silrdukten sonra durdu, tek kur^unla 
kendini vurdu. 

k k k 

| KAANiNCE 

Kaan ince, 2 $ubat 1972 tarihinde Ankara’da dogdu. Ankara universitesi Dil ve Tarih 
Cografya Fakultesi Sosyoloji Bolumu'nde okudu. ilk §iiri, 1991 yilinda, Milliyet Sanat Gen^ 
^airier Ko^esinde yayinlandi. §iirleri: Yazili Gilnler, £agda§ Turk Dili, Promete, Karg 
dergilerinde yayimlandi. 1 992'de Ya§ar Nabi Nayir Gen^lik §iir Odulu'nu kazandi. 

1992 Agustos’unun ilk haftasinda, Gizdu^um dosyasim yayinevine vermek ilzere istanbul’a 
geldi. istanbul'da iken kaldigi Kadikoy'de Ozan Eczanesi'nin ustunde, Umit Oteli'nde § i i r 
kitabimn yayinlanacagi haberini aldiktan sonra, sabah saat 05:00 de balkonundan 
atladi §iirlerini arkada^lari bir araya getirdi. Zaman, yalmzlik, olum ve huzun §iirlerinin 
baskin temalari oldu. §i i r Kitaplari: Gizdil^um (1 992), Ka n (1 997). 

£ok yazildi intihari ilzerine, gerek^eleri sorgulandi, “her §eyi” olan bir §ai r neden se^erdi ki 
intihari?. §oyle diyordu ‘Gece §i i rleri ’ §iirinde Kaan, 

Sicak bir bugu du^urduler ceplerinden, 

kign geligni gozlerime yikan golgeler, olilme giderken. 

Sonuna vardim ufuk renginin, gundilz ruyalarimda gordugilm. 

Gun sayiyor kor e§galim. 

Sonuyor gillu^um, gulun bagrinda ikindi vakti. 

Zaman ^agliyor, omrumu bi^meden. 

Qolde issizlik surusil gecelerim. 

Pencerelerden akan yollarda usulca buyuyor huzun. isyan dumanlari. 

Bir kiyi, boguldugum. Su^luyum. 

Talan edilmi§ sokaklara yeleler taktim, yenilgilerimi asmak ign. 

Korku salmi§ d u§ dudaklarina. 

Uzgunum. 

* * * 

| SOSYAL EKiNCi 
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Sosyal Ekinci, 1954 yilinda Kars'ta dogdu, 4 Eylill 1994 tarihinde istanbul'da ya§amina son 
verdi. Ardahan Yatili Bolge ilkokulu'nu, Kars Kazim Karabekir Ogretmen Okulu'nu ve istanbul 
Universitesi Edebiyat Fakilltesi Turk Dili Bolumu'nu bitirdi. 

Siyasal kimliginden otilru 1979-1981 yillari arasinda gozaltinda kaldi. 1983-1989 yillari 
arasinda istanbul'daki cezaevlerinde tutuklu kaldi. 1989 yilinda Qagri adli kitabi toplatildi ve 
hakkinda iki ayri dava agldi. §iirleri cezaevi gunlerinde <^e§itli dergilerde yayimlandi. 1991 
yilinda "susma" karari aid i . Toplumsal yurt ve dilnya tarihini, bireyi yoksaymadan sorgulayan, 
dilin olanaklarmi ^arpici imge derinligine gotilren, duygu debisi yogun §iirler yazdi. Eserleri: 
Biri Yitik iki Ulke (1 989), Qagri (1 990), Yikintilar Altinda (1 991 ), 

Toplu §iirler (1995, turn §iirleri, olilmilnden sonra) 

Ne kadar dil§ilnsem aym 

Ne zaman il§ilrsem yagmur yagar 

Yolum degilse bile sevgilim 

Benim sonum belli 

Sevginin ince tilluyle sarmadik^a ben seni (sen beni) 

Yine kana dil§erim hi^ yoktan 
Yine davalar aglir aleyhimde... 


Polonyali yazar Jerzy Kosinsky'nin ^ocuklugunda Nazi i§gali altindaki ya§adi. Sava§ sonrasi 
Polonya'dan Amerika’ya kaqti. Orada zengin bir kadinla evlendi ve yazmaya ba^ladi. Boyali 
ku§, Bir Yerde, §eytan Agaci, Adimlar, Bo§luk, ihtiras Oyunu ve Kor Randevu romanlari 
arasinda yer almaktadir. Jerzy Kosinsky kendisine kitaplari kadar ilrpertici bir son bi<gi. Karisi 
ile tv izlerken banyoya gidip kafasina naylon torba gegrip baglayarak intihar etti. 

1935 'te, Alman militarizm ve mill iyetgi I ig i ile modern ^agin insam a^agilayan kuvvetlerini 
hicveden denemeleri ile taninan §air ve ele^tirmen Kurt Tucholsky, Nazi iktidari tarafindan 
lanetlenip yurtta§liktan gi kari 1 1 nca intihar etti 

1940'da, siyasi ve dini dogmalara kar§i Nietzschevari gilvensizligi ve "Holanda edebiyatimn 
vicdam" olarak taninan ironi ilstadi, edebiyat ele§tirmeni Menno ter Braak, Almanlarin, 
illkesini istila etmesi ilzerine intihar etti. 

1951 'de, 2. Dilnya Savag sirasinda Auschwitz ve Dachau'daki toplama kamplarinda mahpus 
olmu§, sava§tan sonra, komilnistlerin iktidari sirasinda parti ilyesi olup Gen^ Aydinlar 
Kulubu'nu kurmu§ ama eserlerinde bir zamanlar Nazi kamplarindaki hayati betimlerken 
ahlaki bozuk ve haysiyet kirici ya§am temalarim i§leyen Leh yazari ve §ai ri Tadeusz Borowski, 
ulkesindeki polis devleti ile de yabancilagnca intihar etti. 

1963'te, ilk §iirini henilz 8 yagnda yayimlamasina ragmen, yabancila§ma, olilm ve ozyikim 
temalarim i^leyen yapitlariyla asil olumunden sonra taninan Amerikali §ai r Sylvia Plath intihar 
etti. 
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Zafer Ekin Karabay, 1 3 Eylul 2002 gunu Eskisehir'de henuz 29 yasindayken kemeri ile 
kendini asarak hayatina son veren §ai r - yazar - akademisyen. 1999 varlik §iir odulu ve 2000 
Arkada§ Zekai Ozger § i ir odulu sahibi. "§ubatta saklambag" adli ilk §iir kitabmi ne yazik ki 
goremedi. 

5 Nisan 1994 sabahi, miizik dunyasi bir elemanini daha sonsuzluga kanat aqtigim 
ogrenmenin §okuyla galkalandi. Kurt Cobain, Seattle'daki evinin garajinda ^enesine dayadigi 
tiifeginin tetigini q:ekerek 27 yillik hayatmi noktalami§ti.Ardinda biraktigi mektupta, artik aci 
q:ekmek istemedigini soyluyordu Cobain. Herkes buldugunu sanmi§ti ama demek ki aslinda 
O hep Nirvana'yi ariyordu. 

Ve digerleri: 

"Gozlerimi gelecege kapayip, ge<;mig unutmak istiyorum" diyen i ran 1 1 yazar Sadik 
Hidayet; "Gece sona eriyor, gok igyor. Ayik olarak olecegim." diyen Osamu Dazai; "Eyvallah 
baylar gozlerimi kapiyorum i§te." diyen Andre Frederique; "Bir mezar kaziyoruz gokyuzune 
rahat^a yatmak ign." diyen Paul Celan; “Hirsiz! Nasil bir bagna <;ekip g idebild i n / Ne 
zamandir fena halde arzuladigim olume” diyen Anne Sexton; “Pek az zamam kaldi bu zora 
ko§ulmu§ bedenimin/ kesmeliyim solugunu dogmu§ olmamn!” diyen Nilgun Marmara, 
"intiharlar her ak§am islak - yapi§kan saglariyla girip odama panigimden pay toplarlar" diyen 
Ilhami (g$ek, Primo Levi, Arthur Koestler, Jack London, Fransiz filozof Gillez Deleuze 

Cornelius GALLUS, Stig Dagerman, Jose Asuncion Silva, Lucius Annaeus SENECA, Panait 
STRAT, Georg Trakl, Italo Svevo, Yavuz Cetin, Ozge Dirik ve daha niceleri... 


| ANTON iN ARTAUD 

“Ben kendimi oldurursem bu, kendimi yikmam ign degil, ama kendimi yeniden olu§turmam 
ign olacak; intihar, benim igin, kendimi zorlu bir ugra§la yeniden ele gegrmemi, varligimin 
igne baskin yapip girmemi, belli belirsiz ilerleyen tanridan once davranmami saglayacak bir 

araqtir yalmzca.” 

Yukarida ki soz, Fransiz oyun yazari, §air, tiyatro oyuncusu ve 
ger^ekustucil akimin onderi Antonin Artaud’a ait. Artaud, Eylul 
1 896’da Marsilya’da dogdu, ba§arisiz uygarlik ve edebiyat 
konularinda yapitlar verdi. ‘Heliogabalos Tagl i Anar§ist’, ‘Sug Ortaklari 
ve i^kenceler’, ‘Tanri Yargisimn i§ini Bitirmek igin’, ‘Tiyatro ve ikizi’, 
ve ‘Van Gogh/ Toplumun intihar Ettirdigi’ eserleri Tilrkge’ye gevrili 
Artaud, Vah§et Tiyatrosu'nun tasarimcisidir. Daha ^ok tiyatro yapitlari 
vermi§ biridir, Ki britgi Kiz onun yapitidir. Ya§aminm yirmi yilindan 
^ogunu aki I hastanesinde gegi rd i ve orada oldil. 

Seyirci oyundan kopuk olmamahydi ona gore, oyun sahnede degil 
hayatin kalbinin attigi yerde kendisini yaratilmahydi. “Sozler yetmez,” diyordu, “hareketlere, 
gostergelere , dilin yeti§emedigi yerleri gplak birakacak ozellikle bedensel anlatimlara i htiyag 
var.” Artaud, i I ki 1932, ikincisi ise 1 93 3 ’te olmak uzere, i ki kez, “vah§et tiyatrosu” bildirileri 
yayinladi, bu tiyatro anlayigyla ilgili goru^lerini, 1938 yilinda, Tiyatro ve ikizi adli kuramsal 
kitabinda toparladi. Bu kitapta Artaud, “tiyatro veba ile aym §eydir” der. “Veba gibi deh§et 
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verici ve ayni zamanda safla^tiricidir. Vebamn vah§etinde bir hayat vardir, ^unku bu canli, 
can veren, olumun ve ya^amin ayirtina vardiran bir olumdur.” 

“Cunkii vasat oldurucudur. Qunku vasat insan oliidur. Yozla§ma onu gurutmu§tur. Tiiketim 
onu emmi§tir. Ya§amadigmm farkinda degildir, kendinde degildir, kendi degildir. Kendi olan 
§eyler yokmu§ gibi davramr, kendi olarak gordugu §eyler varmi§ gibi davramr, herkesi kendi 
gibi samr. Siradan insan, siradan insan diye bir §ey olmadigmi bilmez.” 

Artaud’un vah^eti rahatsiz ediciliktir. Yayinladigi ikinci manifestoda, Vah§et Tiyatrosu’nun 
konulari, “^agimizin ba§lica huzursuzluk ve endi§elerine cevap veren konular 
arasindan” seglecek oldugunu yazar. Ayni yazida, ilk gosterinin adini da koyar: “Meksika’nm 
Fethi”. Gosteri, somurgecilik sorununu i^leyecektir; yani, “bir kitanin bir ba§ka kitayi kendi 
yararlari ign kullanmak hakkina sahip oldugu inancmi sorgularken ayni zamanda bazi 
irklarin oteki irklara olan (ama bu sefer gergk) ustunlugunu de sorgulayacak ve bir irkin 
dehasim uygarligin kesin formlarina baglayan igsel akrabalik ili§kisini gosterecek.” 

Kasim 1947'de Radio Information'dan 'La voix des poetes' adli program ign kirk be§ 
dakikalik bir yayin teklifi aldiginda, dokuz yilligina kapatildigi klinikten henuz 
gi km i§ti . 'Tanrmin Yargisimn i§ini Bitirmek', o radyo programimn metninden olu^uyordu. 
Radyo yonetimi tarafindan yayimlanmasi yasaklanan bu metinlerde buyuk gu^lere, topluma, 
onun kurumlarina, dinine, sanatina, gelecek tasarilarina, sava^la belirlenen ilerleme arayigna 
ate§ puskuren, kufurler yagdiran bir §ai rd i bu metinlerde. Ayni ruh halini ‘Heliogabalos Ta^li 
Anar§ist’ kitabimn giri§inde de gosterdi. “Bu kitabi Mesih'in ^agdag Tyanali Apollonius'un 
ya^ayan ruhuna ve gegp gitmekte olan §u dunyada hala kalmi§ olabilecek butun gergek 
aydinlanmi^lara ithaf ediyorum; ve derin guncellik-digligim, maneviligini, yararsizhgim iyice 
belirtmek igi n de onu anar^iye ve bu dunya ugruna verilen sava^a ithaf ediyorum.” diyordu 
kitabinda. 

Su$ Ortaklari ve i§kenceler kitabimn girisinde ise, yeni dunya duzeninin jandarmaligim 
ustlenen Amerika i^in: “..^iinkii Amerikalilar git gide daha gak kol ve ^ocuk eksikligi 
duymaktalar, i§<p degil de asker ve ne pahasina olursa olsun ve elden gelen butun yollarla 
asker yapmak ve uretmek istiyorlar daha sonra olabilecek butun gezegen sava^larim goz 
onunde bulundurarak, o sava^lar ki gucun ezici faziletleriyle kamtlamayi hedef 
almi^lardir.” diye yazacakti. 

Van Gogh’un ya§amim inceleyen Artaud, ‘Van Gogh: Toplumun intihar Ettirdigi’ isimli 
kitabinda, “Van Gogh, gozbebeginin bo^luga devrilecegi an’i yakalami§tir” ifadesiyle Gogh’un 
ya§aminm ve olumunun savunuculugunu yapiyordu. O’nun deliligi konusunda “van Gogh deli 
degildi, ama resimleri suda yanan ate§lerdi, atom bombalariydi, ki goru§ agi lari , o ^agda 
ortaligi kasip kavuran diger resimlerin yamnda, ikinci imparatorluk burjuvazisinin ve III. 
Napolyon’un kilerin oldugu kadar Thiers’in, Gambetta’nm, Felix Faure’un polislerinin kurt^uk 
konformizmini agir bigmde rahatsiz edebilecek nitelikteydi. Qunku van Gogh’un resmi, 
torelerin belirli bir konformizmine degil, kurumlarinkine saldirir.” diyecek, ve van Gogh’u deli 
olarak tammlayan “insan korkusunun ve bogulmasimn en feci durumlarim dindirmek igi n 
sadece gulun^ bir terminolojiye sahip, bozuk beyinli” psikiyatrlari sapkin davranmakla 
su^layacakti. 

Afyon Savunmasi yazisinda: “Afyonun kesin olarak etki ettigi bir hastalik vardir ve bu 
hastaligin adi, igsikmtisidir. (...) Yasamzla benim igsikintimi, en ufak bir guven duymadigim 
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insanlarin, tibbi salaklarin, gubre eczacilarinin, adaletsiz yargi^larin, doktorlarin, ebelerin, tip 
mufetti§lerinin eline biraktimz.” diyordu. “afyonu yok ederek su^ i§leme gereksinimini, beden 
ve ruh kanserlerini, umutsuzluga egilimi, dogu^tan alikligi, kalitimsal frengiyi, i^gudulerin 
ezilgenligini ortadan kaldirmayacaksimz; herhangi bir zehre, morfin zehrine, okuma zehrine, 
inziva zehrine, otuzbir zehrine, s u re k I i duzu§me zehrine, ruhun kbksuz zayifligmin zehrine, 
alkol zehrine, tutun zehrine, toplum kargthgi zehrine gudumlu ruhlarin varolmasmi 
engellemeyeceksiniz.” 

Ve yazinin sonunda: “Aci bizlere tutunacagimiz huzur dolu bir yerin arayigyla, otekilerin 
iyilik ignde aradiklari duzenin kotuluk igindeki arayigyla, ruhumuz ignde yoiculuklar 
yaptiriyor. Biz deli degiliz, biz harika hekimleriz. Hemen intihar etmeyecegiz. Bizi rahat 
birakmanizi bekliyoruz.” diyordu. 

Edebiyat dunyasina bir ^ok eser birakan Artaud, kendi ku§aginm slogam olacak “Beni intihar 
ettiler” ifadesiyle tedavi gordugu klinikte intihar edecekti. 


* * * 


Yukarida amlan isimlerin buyuk cogunlugu, sair, yazar ya da dusunurlerdi. intiharlarindaki 

ortak ozellik, zamanlamalariydi, Ulkelerinin icine dustugu 

bunalimli donemleri secmislerdi 

intihar etmek icin. Ve butun d uyarlih klariyla, rahatsizhklarim dile getirdikleri son yazilarim 

vazdilar. cok daha etkili olacak bir vontemle; intiharlarivla. . 

“romantik devrimciler” vardi ki, 
giz... 

Nurettin £ah§kan, 9 Eyliil 2006... 

Bir de, Cervantes'in Donki^ot'u misali ya§ama k 1 1 1 g ^eken 
ikinci yazimizda onlari onlari ammsayacak ve yeniden anaca 


| EK 

Allah'im bir kulun hayatmi iradesiyle sonlandirirken, biliyorum ki en ^ok uzulen sen 
oluyorsundur. . Bizleri de onlara yardim etmek ign vesile kildiginda ba^arisiz kalip, 
niyetlerinden ^evirmekte aciz kaliyoruz. Bunun nedenini anlamak <^ok zor. Muradin ve emrin 
arasinda kalmakta §a§kin kaldigimizi itiraf etmemiz gerekiyor. Bunun nedenini anlamak <^ok 
zor. Muradin ve emrin arasinda kalmakta §a§kin kaldigimizi itiraf etmemiz gerekiyor. 

Gelecegi gormek bizim ign mumkun degildir. Ancak zamammizda o kadar gok ya^ayan 
oluler var ki, bunlar her gun gizli intiharlarim yeniliyorlar. Onlari anlayan birileri de 
olmayinca olum ve hayat arasinda kalmi§ bu insanlar ign af kapim agk birakmam niyaz 
ediyorum. Rahman sifatinla onlari tagyamadiklari yuklerinden dolayi sorumlu tutma. Qunku 
onlar ^ok bilmenin inan^sizhgmda tukendiler. 

Allah Teala'm affina siginmaktan ba§ka ^aremiz yok. 


ihramcizade ismail Hakki 
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MAKSiMLER-AFORiZMALAR-FRAGMANLAR-EPIKUR 

1 MAKSiMLER 
1 

Mutlu ve olumsuz bir varligin ne kendisi tasa <^eker, ne de ba§kasina bunu yukler; bu sebeple 
de ne hiddet tamr, ne de iyilik. Boyle §eyler yalmz zayiflarda bulunur. 

2 

Olum bizim ign bir hi<gir, ^unku dagilan bir §eyde duyarlik yoktur, duyarligi olmayan da bizi 
kaygilandirmaz. 

3 

Hazzin buyuklugunun son siniri, butun aci veren §eylerin ortadan kalkmasidir. Ger^ekten, 
hazzin bulundugu yerde ve onun bulundugu surece acinin, tasanin, ya da her ikisinin birden 
yeri yoktur. 

4 

Nefiste aci uzun zaman kalmaz; keskin aci ^ok kisa surer, dayamlabilen, fakat etin hazzindan 
ustun olam da bir^ok gunler kalmaz. Ger^ekten uzun suren derdlerde haz, etteki acidan 
biraz daha buyuktur. 

5 

Akilli, durust ve insafli olmadan mutlu ya^anamayacagi gibi, mutlu olmadan da akilli, durust 
ve insafli olunamaz. Bunlardan biri, ornegin akillilik eksikse durust ve insafli olan da mutlu 
ya§ayamaz. 

6 

insanlara karg guvenlik saglamak ign, bize bunu verebilecek her §eyi iyi saymamiz tabiTdir. 
(Yani kanunlar ve devlet). 

3 

Bazilari bu yoldan insanlara karg guvenlik sagliyabilmek ign buyuk bir ad kazanmanm ve 
me§hur olmanin pegnde ko§arlar. Eger onlar bundan sonra tarn bir korkusuzluk ignde 
ya^arlarsa o zaman sahiden bu, tabiatin istedigi iyilige eri§mi§lerdir; yok eger canlari ign 
korkudan kurtulamami§larsa o zaman, tabiatlarimn egilimine uyarak ta en ba§tan beri 
ugurunda gabaladiklari bile artik onlarin deg i Id i r. 


8 
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Hig bir haz aslinda kotil deg i Id i r, ama hazzi dogurabilen bazi §eyler hazdan ^ok kotuluk 
getirebilirler. 

9 

Eger butun hazlar birikebilseler, zamanla da ge^meseler ve butun atom yigimnim, ya da 
tabiatimizin ba§lica kisimlarina bag I i kalsalardi, o zaman hazlar arasinda ayrilik olamazdi. 

10 

Eger sefihlere zevk saglayan §eyler onlarin zihinlerini tabiat olaylari, olum ve acilar kar^isinda 
duydugu korkulardan kurtarabilselerdi, bundan ba§ka bize isteklerin sinirlarim da 
ogretselerdi, o zaman bu adamlara kar§i bir diyecegimiz olmazdi; ^ilnku kotillugu meydana 
getiren aci ve tasamn kari^madigi hazza eri§mi§ olurlardi. 

1 1 

Tabiat olaylari kar^isindaki korku ve olumun bizimle de ilgisi olabilecegi tasasi olmasaydi, 
acinin ve arzunun sinirlarim bilmeyi§ de bize huzursuzluk vermeseydi, tabiati incelememize 
luzum olmazdi. 

12 

Yakinlarina kar§i en ustun ol^ude guvenlik duyabilmek imkanma sahip olan insanlar, birlikte 
en zevkli ya^amayi saglami^lardir, ^ilnku bunun ign en emin garantiye sahiptirler; boyleleri 
en siki baglilik ignde ya§adiklari sirada, i^lerinden birinin vakitsiz olumune de, sanki bu 
acinacak bir §eymi§ gibi yamp yakilmazlar. 

13 

Uzerimizde olup biten, yeraltinda ge^en ve sonsuz evrene yayilmi§ olan §eyler bize korku 
verdik^e, basanlara karg guvenlik saglamak bir §eye yaramaz. 

14 

insanlara kar§i guvenlik, kuvvet ve zenginlikle bir dereceye kadar saglanabilirse de, tarn bir 
guvenlik ancak ba^kalarinin igne kari§madan ve kalabaliktan uzak olarak ya^amakla 
saglamr. 

1 5 

Tabiatin gerektirdigi zenginlik simrlidir ve kolayca saglanabilir; buna karglik, delice 
isteklerimiz yilzunden pegnden ko§tuklarimiz u^suz bucaksizdir. 


16 



282 Yazilar 


Rastlanti (Tykhe) bilgenin hayatinda pek az yer alabilir; onun biltiln omril boyunca, daha 
bilyilk ve onemli §eyleri dilzenleyen kendi aklidir. 

1 7 

insafli insanin hayati en az huzursuzluga ugrar, insafsizinki ise en buyuk huzursuzluklarla 
doludur. 

18 

Yoksunluktan dogan acilar bir defa ortadan kalkti mi, artik bedenin hazlari da ^ogalamaz, 
sadece ge§itlenebilir. En buyuk zevki ise bize en buyuk korkulari veren boyle ve buna 
benzer §eylerin Onemlerini tam olarak anlamaya ^ali§makla saglanabilir. 

19 

Sonsuz zaman ignde de, sonlusu kadar zevk vardir; yeter ki zevklerin simrlarim akil tam 
olarak gzmi§ olsun. 

20 

Nefis ign hazlarin siniri yoktur ve bunlari saglayabilmek ign sonsuz zaman lazimdir. Ama 
etin ama^larim ve simrlarim tayin eden, bizi onsuz-sonsuzluk kargsindaki korkulardan 
kurtaran akil bize milkemmel bir hayat saglar, artik sonsuz bir silreye de ihtiyacimiz kalmaz. 
Bununla beraber zevklerden de kalmaz ve §artlar onu hayattan ayrilmaya zorladiklari vakit, 
hayatin kendisine verebilecegi en iyi §eyden yoksun kaldigim sanmaz. 

21 

Hayatin bize gzdigi simrlari iyice tamyan insan yoksunluklardan dogma acilari giderecek ve 
biltiln hayati milkemmel bir hale koyacak §eylerin elde edilmelerinin ne kadar kolay 
oldugunu bilir. Onun ign de kazamlmalari zorlukla olan §eyleri istemez bile. 

22 

Ne koydugumuz amaci, ne de goru§lerimizi dayandirdigimiz duyulabilir apagkhklari gozden 
kaybetmemeliyiz, yoksa sadece kari§iklik ve §a§kinlil< alip yilrilr. 

23 

Eger butiln duyumlari inkar edecek olursan o zaman, bunlar arasindan tek birinin hatali 
oldugunu iddia edebilmek ign bile dayanacagin §ey kalmaz. 


24 
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Eger herhangi bir duyumu kayitsiz §artsiz inkar eder ve bu sirada, dogrulamasmi bekledigin 
bir goru§le duyumlarin ger^ekten verdikleri; duygularlarla du^uncenin sezgili tasavvurlari 
arasinda fark gozetmezsen, bu yanli§ goru^un yuzunden butun oteki duyumlari da birbirine 
kari^tirirsin ve boylelikle her turlu kriteri kaybedersin. Buna karglik duyumlari guvenilir 
olarak kabul eder, sadece ummaya dayanan tasarimlari ve duyularin dogrulamadigi ba§ka 
her §eyi de guvenilmez olarak gorursen o zaman aldanmaktan kurtulursun ve boylece her 
turlu huzursuzluklarmi ve ne'nin dogru, ne'nin yanli§ oldugunu kestirmedeki her turlu it; 
kararsizhklarim daima gozaltinda bulundurabilirsin. 

25 

Eger her yaptigim, her §art altinda, tabiatin ama^larina uydurmazsan ve ister bir §eyden 
kagnmak, ister onu izlemek ign olsun bu ama^lardan saparsan, o zaman yaptiklarin, aklinin 
yoluna uymaz. 

26 

Tatmin edilmedikleri zaman aci vermeyen butun arzular zorunlu degildirler; eger bunlarin 
yerine getirilmeleri gu^ gorunurse, ya da zarar verecekse kolayca i^e atilabilirler. 

27 

Bilgeligin butun ya^adigimiz surece mutlu olmamiz igi n bize sagladigi iyilikler arasinda 
dostluk en buyugudur. 

28 

Tehlike kargsinda, bunun surup gitmiyecegini, hatta uzun bile surmiyecegini ogreterek bize 
kuvvet veren aym bilgi, gegci §artlarimiz iginde dostlugun en saglam teminat oldugunu da 
ogretir. 

29 

Arzularin birtakimi tabiTdir ve zorunludur, birtakimlari tabiTdir ama zorunlu deg i Id i r, nihayet 
birtakimlari da ne tabiT ne de zorunludur, sadece bo§ hayallerden dogmadir. 

30 

TabiT olmakla beraber yerine getirilmedikleri zaman bize aci vermeyen, ama bizi ugra§tirip 
duran arzular bo§ goru§lerden dogmadirlar ve onlarin i^e atilmalarim onleyen, kendi 
ne'likleri degil, insanlarin bo§ kuruntularidir. 


31 
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Tabiata uygun hukuk, karglikli kotuluk etmemek ve kotuluk gormemek ign yapilmi§, amaci 
fayda olan bir anla§madir. 

32 

Birbirlerine kar§ilikli kotuluk etmemek ign anla§ma yapmak ellerinden gelmeyen yaratiklar 
ign adalet de adaletsizlik de yoktur. Aralarinda boyle bir anla^mayi yapmak istemiyen, ya da 
bunu yapamayan m i Metier ign de i§ boyledir. 

33 

Adalet kendiliginden hit: bir zaman var olmami§tir. Butun hukuk herhangi bir yerde ve 
herhangi bir zamanda, toplum ignde, kotuluk etmemek ve kotuluk gormemek ign yapilmi§ 
bir anla^madan ba§ka §ey degildir. 

23 

Haksizhk kendiliginden kdtii degildir. Asil kotu su^lulari cezalandirmakla 6devlendirilmi§ 
olanlardan kurt olamamak korkusudur. 

35 

Karglikli kotuluk etmemek anla^masimn yasak ettigi §eylerden birini gizlice yapan kimse, o 
zamana kadar binlerce defa yakasim kurtarmi§ olsa bile, bunun meydana gkmayacagina 
emin olamaz, ^unku omrunun sonuna kadar gene de yakalamp yakalanmayacagim kesin 
olarak bilemez. 

Genel olarak adalet herkes igi n e§ittir, ^unku karglikliliga dayanan cemiyet igi n faydalidir. 
Ama bir memleketin ozellikleri, ya da gerekikli ba§ka durumlar yuzunden her yerde herkes 
igi n egt olmayabilir. 

37 

Bir toplum ignde, karglikli ihtiyaglar bakimindan faydali olduklari kamunun tamkhgiyla kabul 
edilmi§ olan kanun hukumleri, herkes bundan e§it hak almasa bile adalete uygundur. Ama 
eger biri, bir toplum ignde karglikli faydalanmalara aykiri bir kanun koyacak olursa bu 
kanun asla adaletli degildir. Beri yandan, adaletin ayrilmaz geregi olan fayda bir zaman 
varken artik boyle olmaktan gksa da, bo§ laflara kapilarak yolunu §agrmayan ve sadece 
ger^eklere dayananlar igi n , bu arada kanun, adaletli olmak niteligini tarn olarak muhafaza 
eder. 


38 
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Bir yerde, §artlar degi^medigi halde, o zamana kadar adalete uygun gorulen kanunlarin 
realiteye, adalet kavramina artik uymadiklari meydana gkacak olursa, bu kanunlar artik hakli 
olmaktan gkarlar. §artlarin degi^mesi sonucu olarak o zamana kadar suregelen kanunlar 
artik faydali olmaktan (pkarlarsa, aym devletin vatanda§lari arasindaki sosyal munasebetler 
ign faydali olduklari sure ign haklidirlar. Ama daha sonra, artik faydalari kalmayinca hakli 
olmaktan gkmi§lardir. 

38 

Qevresine karg guvensizligi, onu en iyi tamyan, bunun mumkun olamadigi yerlerde hi^ 
degilse ona yabanci kalmamayi saglayan yenebilir. Bunu bile saglayamadiklariyla ilgilenmez 
ve sadece kendisine guven saglayanlara dayamr. 

| AFORiZMALAR VEFRAGMANLAR 
1 

Zorluk kottidur, ama zorlugun hukmu altinda ya§amak zorunlu degildir. 

2 

insanlarin <^ogu igi n sukunet uyu^uluk, heyecan deliliktir. 

3 

Bir kerecik dogariz ve [bu dunyada] ikinci bir defa dogmamiz olacak §ey degildir; bunun 
sonucu olarak da, sonsuz bir sure varolmak hi^ bir §eki Ide mumkun degildir. Yarinma hakim 
olmayan sen de tutar, zevki [hayalleri] hep ileriye atarsin! Omiir beklemekle gegp gider, 
^ogumuz da hayatinda hit; vakit bulamadan ol up gider. 

4 

Eger birbirimizi goremezsek, birbirimizle bulu§amazsak ve bir arada kalamazsak ^ok 
ge^meden sevgi duygusu kaybolup gider. 

5 

0 kadar eri^meye deger olan dostlugun temeli gene de faydaya dayamr. 

6 

Tabiatin isteklerine gore olgiilu fakirlik buyuk bir zenginliktir, buna karg hig bir sinir 
tanimayan zenginlik de buyuk bir fakirliktir.. 


7 
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isterse kimse kavrayamasin, ben gene kalabaligin bo§ fikirlerine uyarak onlarin alki§larim 
toplamaktansa, tabiat anlayi§ima dayanarak, biitun insanlar ign faydali gordugum §eyleri 
agk^a soylemeyi iistiin goruriim. 

8 

Nefis §oyle der: kalmayim, susuz kalmayim, u§umeyim! Kim bu zorunluluklardan uzaksa 

ve ileride de oyle kalacagim umabiliyorsa. mutluluktan yana Zeus'la yari§abilir, ' 

9 

Biz dostlarimizin yardimlarindan ziyade, onlardan her zaman yardim isteyebilecegimiz 
guvencine muhtaciz. 

10 

Uzak §eylere duyulan arzu yiiziinden yakindakileri a§agi gormemelidir, du§iinmelidir ki onlar 
da bir vakit arzu edilenler arasindaydi. 

1 1 

Siz iyiye kar§i degil, yalmz kotuye kar§i zayifiz, gunkii zevk bizi kuwetlendirir, aci ise zayif 
du§iiriir, 

12 

Boyuna yardim isteyen de, higbir zaman bunu yapmayan da dost degildirler. Qunkii birincisi 
sevgisiyle bizden karglik satin-aimak istemekte, oteki de gelecek ign biitun ilmitlerimizi yok 
etmektedir. 

13 

Goruyorum ki kuvvetli bir ihtiras seni sevginin zevklerine siirukluyor. Kanunlari ggnememek, 
edep d i§i na gkmamak, yakinlarim ilzmemek, bedenini yormamak, gegmine gerekenleri israf 
etmemek §artiyla isteklerine uymakta serbestsin. Ama bunlardan birini olsun yapmamak ^ok 
giigur, ^iinku sevginin zevkleri bize hi^ bir zaman fayda vermemi§tir, eger kotiiliigu 
dokunmazsa buna bile sevinmeliyiz. 

14 

Dostluk Dilnyayi dolagyor ve bizi mutlu birya§ayi§ ign uyanmaya ^agiriyor. 
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Kimseyi kiskanmamalidir. iyiler bunu hak etmemi§lerdir, kotulere gelince, onlar da ne kadar 
kazamrlarsa yikimlarmi o kadar £abukla§tirirlar. 

16 

Felsefe ile ugragr gibi gorunmek deg i I , bunu sahiden yapmak lazimdir. Qunku bize gereken 
gorunijge saglam olmak deg il sahiden sagliga kavu§maktir 

1 7 

5 u p h e c i I i k butun varligimizi yikabilir ve her zaman ign bir harabe haline getirebilir. 

18 

Herkes hayattan, dahayeni dogmu§ gibi ayrilir. 

19 

Kendisinin yapabilecegi §eyleri tanridan istemek abestir. 

20 

Dostlara acilarim payla§tigini gostermek birlikte yas tutmakla degil, onlara elbirligiyle yardim 
etmekle olur. 

21 

Kime yeter kadari az gelirse, ona hi^ bir §ey yetmez. 

22 

Hayatta, kom§unun haber almasindan korkacagin hiq: bir §eyi yapma. 

23 

Her arzu ign kendi kendine §unu sormalidir: Eger bunu yerine getirirsem bana ne faydasi 
dokunur, yerine getirmezsem o zaman ne olur? 

24 

Bir munazarada yenilen en buyiik kazanci elde eder, <;unku henuz bilmedigi §eyleri ogrenir. 

25 

«Uzun bir omrun hele sonuna bakin!» 0 zamana kadar zevkini surdugil butun mutluluklar 
kargsinda bu soz nankorlilktur. (Solon’un me§hur sozil igi n) 
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26 

Kendine yeterligin en guzel meyvesi ozgtirluktur. 

27 

Yuce bir ruh her §eyden fazla bilgelik ve dostluga deger verir; bunlar, biri olumlu, Oteki 
oliimsuz iki iyiliktir. 

| FRAG MAN LAR 

28 

Kutsal Tabiata §ukrolsun ki zorunlu §eyleri kolay elde edilebilir, zorunlu olmayanlari da gu^ 
elde edilebilir yaratmi^tir. 

29 

Azla yetinmek zorunda kalmak korkusu ortalama insanlari asil korkularim arttiracak i§lere 
surukler. 

30 

Zenginlige eri§mi§ olan birgoklari dertlerine gare bulamami§lar, aksine ba§ka, daha buyuk 
dertlere de du§mii§lerdir. 

31 

Kotii ruhlular bahtlari agk giderse gururlamr, kotu giderse yikilirlar. 

32 

Gelecek gunden en az §ey bekleyen onu en buyuk sevin^le kar§ilar. 

33 

Haz saglamayan guzelden seve seve vazge^erim ve ona tapan budalalari hor gorurum. 

34 

Dogrulugun en guzel meyvesi ruh silkunudur. 

35 

Tabiat bizi toplum i^in yaratmi^tir. 


36 


Yazilar 289 


Kanunlar bilgeler ign konmu§tur, ama haksizlik etmesinler diye degil, haksizliga 
ugramasinlar diye. 

37 

Kim etrafma korku salarsa, kendisi de korkusuz degildir. 

38 

Hayatim gizle! 

Sh : 5 4- 7 1 

Kaynak: Hayrullah ORS, Epikiir- Mektuplar Ve Maksimler, 1962, istanbul. 
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MECUSi DiNi’NDE MEHDi IN AN Cl 

] Hzl: Prof. Dr. Ekrem SARIK^IOGLU 

I. islami ilimler Kongresi'nde teblig olarak sunulmujtur. 1981. Istanbul 

«Mehdi» kelimesi ve tabiri her ne kadar islam alemine has bir gorunum arz ediyorsa da, ifade ettigi istilah 
manasi temel unsurlariyla diger dinlerde de vardir. Her dinde ayri bir kelime ile kavram ifadesini bulur. Kelime 
Arapga «he, dal, ye» harflerinden meydana gelen «heda» fili kokunden tureyerek «kendisine dogru yol 
gosterilen, hidayet edilen» manasina gelir. Uzerinde durmak istedigimiz istilah manasina gore ise «Mehdi, ahir 
zamanda gelecek, zayiflayan dini kuvvetlendirecek, din? emir ve yasaklari icra edecek, ig ve di§ dugmanlarim 
temizleyecek, ideal bir kumandan ve devlet reisidir». 


Tarifine galijtigimiz bu istilah manasi yalmz islamiyet igin degil, tarihteki ve gunumuzdeki gegitli dinler igin de 
gegerlidir. Ancak kavrami ifade eden kelimeler gegitli dinlere ve dillere gore degigmektedir. Mesela, ilkel din 


mensuplarindan sayilan Yeni Gine yerlileri ahir zamanda gelecegini bekledikleri kurtaricmin Mensren 


oldugunu soylerler ve O'nun igi zenginliklerle dolu bir gemiyle gelerek dinlerini yeniden ihya edecegine 
inamrlar. Batili arajtiricilarin «igi zenginliklerle dolu yuklii gemi» dikkatlerini gekmig olmali ki, bu inanca «Kargo 
Kultu» ismini vermiglerdir. Temeldeki dujunce mehdi inancindan bajka birjey degildir. Kuzey Amerika yerlileri 
de ahir zamanda gelecegini bekledikleri kurtaricmin bir dans ayini esnasinda aralarinda gorulecegine inandiklari 
igin aslinda «mehdi» inanci olan tasavvurlarina Batili arajtiricilar «Ghost-Danc» demiglerdir. Gunumuzun buyuk 
dinlerinden olan Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta mehdi kavrammi ifade eden kelime «Mesih», Budizm'de 


«Maytreya», Hinduizm'de «Kalki»dir 


Kavramin Dinler Tarihinde ilk olarak nerede goruldugunii, nasil gelijtigini tesbit ve takip etmek gok gugtur. 
Bugun ulajilabilen kaynaklara gore, ilk olarak Sumerliler'de rastliyoruz. M. 6. 2350 yillarinda yasayan meshur 
Krai I. Sargon ve daha sonra M. 6. 1728-1686 yillarinda yasayan Hammurabi kendilerinin gelecegi beklenmekte 
olan «mehdi» olduklarim hissetmis ve mehdilik iddiasmda bulunmuslardi . Demek ki bu kavram daha once de 
mevcuttu. Eski Misirlilar'dan kalma, tahminen M. O. 1950 yillarinda yazilmij bir papirus metninde de, Guney 
Misir'dan gikacak ve ismi «Ameni» olacak bir din ve diinya kurtaricismin geleceginden haber verilmektedir. Bu 
tarihi vesikalardan da anlajildigina gore mehdi inanci, gunumuzden 4500 sene oncesinde de vardi. M. 0. VI. 
yuzyilda kurulan Mecusi Dini'nde de bir mehdi, inancinm bulunmasi ireni bir tezahur degildir; diger dinlere 
paralel bir goruntudur. «Sao5yant» tabir edilen mehdi, islamiyet'te ve Yahudilik'te oldugu gibi din kurucusu 
peygamberin jahsiyla yakindan ilgilidir. Zerdujt (M. O. 630-553) 'un soyundan gelecegine inamlir, 

Mecusi kaynaklarina gore, Mehdi Saojyant ile ilgili haberler Zerdujt'un agiklamalarina dayamr. Mukaddes 
kitaplari Avestanm gekirdegi sayilan Gathalar'da «Sao 5 yant» kelimesi genellikle «yardimci, kurtarici» 
manalarinda, bir Gatha ayetinde de isttiah manasina yakin bir anlamda kullamlir. Avesta'nm muahhar 
yazilarinda, ise istilah manasi artik agk bir jekilde gorulur: Yasna IX,2'de Haoma igkisinin manevi §ahsi Zerdiijt'e 
gorunerek, «...beni miistakbel Saosyantlar'm ovecekleri gibi ov» dedi. Yine Yasna LXI,5'de «Acaba biz yalan ve 
kotuluk taraftarlarini kendimizden uzaklajtirabilir miyiz?» sorusu sorularak buna karji, « 5 ao 5 yantlar olarak 
Druy taraftarlarini uzakla$tiracagiz» cevabi verilir. Yasna LXX,4'de de «?unku biz kutsal kelamin istekli 
ta§iyici lari olarak iilkenin Saojyantlari gibi hizmet etmek istiyoruz... Saojyantlar olmak istiyoruz...» denilir ki, 
bu ug Avesta ayetinde gegen saogyant kelimeleri «yardimci, kurtarici manalarinda kullamlmiglardir. Yardimcilar, 
kurtaricilar olarak bahsedilen kigiler de Mecusilige hizmet ve yardim eden samimi muminlerdir. 

istikbale yonelik bir kurtarici tasavvurunun izine ilk olarak Gathalar'in bir ayetinde, Yasna XXVI,10'da rastliyoruz- 
, «...lk insan Gaya'dan muzaffer Saogyant'a kadar butiin Aga muminlerinin, biitun iyi, guglii, kutsal Fravagiler'ini 
tazim ediyoruz» geklinde rastlamr. Burada «ilk insan Gaya'dan muzaffer Saogyant'a kadar» tabiriyle, dolayli 
olarak ilk devrin insam kargisinda bir de son devrin insanmi, yani ahir zaman ve temsilcisi Saogyant dugunulmug 
olabilir. Ancak Gathalar'in bu ayetinin tek olugu, mana bakimindan digerlerinden ayriligi ve geg devir yazilarina 
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paralelllik gostermesi ibarenin orijinal olamayacagi, bir redaksiyon neticesi olabilecegi ihtimalini de hatira 
getirmektedir. 

Sarih bir mehdi kavrami manasina Avesta'nm muahhar yazilarinda rastliyoruz. Ya§t Xlll,129'da «0'na muzaffer 
Saojyant denecek ve Astvatereta denecek, butun maddi varliga fayda verecek, bundan dolayi 0 Saojyant 
olacak... iki ayaklilardan ortaya gkan Druy'a karg duracak, A$a miimini, dujmanligina karji duracak». Ya$t 
X3X,89'da «§ao$yantlar arasindaki muzaffere ozel olacak ve O'nun yeniledigi yajlanmayan, olmeyen, yok 
olmayan, gurumeyen, daima yajayan, daima yetijen, §ehit diijen diger dostlarina ayrilacak. Eger oluler tekrar 
dirilirse, yajayan Saojyant gelirse, O'nun arzusuna gore insanlik yeniden suret bulacaktir». £ok daha muahhar 
devirlerde Avesta'ya girdigi kabul edilen Videvdat isimli kitapta ise artik daha da geli§mi§ «Sao$yant» 
tasavvurlarina rastliyoruz. Videvdat XIX,5'de Zerdujt, sinamak gayesiyle Angra Mainyu'ya «Ey hilekar Angra 
Mainyu! Muzaffer Saojyant'in Kansava Suyu'ndan, dogu tarafindan, doguncaya kadar Devalar'ca meydana 
getirilen yaratiklari vuracagim...» demijtir. 

. Goruldugu gibi bu ayetlerde Saojyant'in nereden gorunecegi, neler yapacagi v.s. gibi teferruatla ilgili. hususlar 
dahi zikredilmijtir ki, Pehleviler Devri din kulturunun agk izleri olmalidir. Artik Saojyant tasavvuru, dinin temel 
unsurlari ara-sina, girmijtir. Tefsirciler, yorumcular vasitasiyla geli§tirilmi§; heyecanli tasvirlerle 
renklendirilmijtir. 


Bu tasvirlere gore Saojyant dunyaya gelmeden once, 





dunyaya yalan ve kotulukler hakim olacak, 





kufur ve ahlaksizlik yayilacaktir. 





insanlar kutsal sozleri degil, mail ve parayi tercih edeceklerdir. 




Horasan taraflarindan sayisiz kufur ehli iran'a hucum edecek, herjeyi yakip yikacaktir. 


Bu korkung devirde bellerine me§in kujak ku§ananlar (yani Turkler) zulum ve sapikliklarmi ayyuka, gkaracaklar 

ki olum, hayata tercih edilecektir. 



$ehirler koye, koyler bir aile otagina donecektir. 





Hakimiyet iran'li olmayan kolelere, barbarlara gegecektir. 





Bu barbar olarak tarif edilenler Turk, Roma ve Arap kavimleridir. 





Bu devride emniyet, §ohret, refah, zanaat, nehirler ve kaynaklar iran'li olmayanlarin ellerine gegecektir. 



Yer kalbini agacak, mucevher ve madenlerini gun iggina gkaracaktir. 





insanlar dunyevi zenginlikleri toplamaya galijacaklardir. 





Ulkeyi emniyetsizlik ve sadakatsizlik saracaktir. 




Dostlar guruplara ayrilacak; hurmet, sadakat ve umit dunyadan kaybolacaktir. 


Baba, ogul ve kardejler biribirlerine yabanglajacaklardir. 



Ce§itli mezhepler gkacak, dine zarar vereceklerdir. 



insanlar vahyi kuguk goreceklerdir. 
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Allahsizliklariyla gayr-i tabii (sodomi ve homoseksuellik) tatmin yollarina gideceklerdir. 



Tabiat degi§ecek, gunejte ijiktan ziyade lekeler gorulecektir. 



Seneler, aylar ve gunler gitgide kisalacak, toprak verimsizlejecek, ekinler buyumez olacaktir. insanlar da vucut 

bakimindan kugulecek, gugleri ve kabiliyetleri azalacaktir . 





Nihayet Dicle kaynagi havalisinden Arumayik (Roma'li) denen bir halk gkacak, askerleri kizil silah ve bajlarinda, 

kulah tajiyacaklardir. 



Bu i§aretlerin gorulmesinden sonra gune? kararacak, zelzeleler biribirini takip edecektir. 



Ulkeye fakirlik ve felaket yayilacaktir. 




§eytan soyu da dogudan siyah bir alametle gorulecektir. 



Bundan cesaret alan Ehriman da Devament Dagi altinda uyuyan Azi Dahak isimli [Dabbetu'l-Arz'] uyandiracak, 
baglarim gozerek serbest birakacaktir. 


iran efsanesine gore Dabbetu'l-Arz'i Feridun isimli bir kahraman zorlu bir mucadeleden sonra maglup ederek 


baglamij ve Demavend Dagi altina, hapsetmijtir. Ehriman'in serbest biraktigi Dabbetu'l-Arz (Azi Dahak) butun 


kizginligiyla dunyaya hucum edecek, sayisiz cinayetler ijleyerek insanlarin ugte birini yutacak, sulari, ateji ve 


bitkileri tahrip edecektir. Bunun uzerine insanlar Tanri'ya dua edecekler, Feridun'u tekrar hayata dondurmesi ve 


canavari oldurmesi ign yalvaracaklardir. Tanri Ahura-Mazda'nm emriyle Karjasp (muhtemelen Feridun'un diger 
bir ismi olmali) olumden uyanacak ve Saojyant Devri bajlamadan once Dabbetu'l-Arz olan Azi Dahak'i gurzuyle 
oldurecektir. 


Rivayete gore Saojyant, Mecusiler'in peygamberi Zerdujt' un soyundan olacaktir. Zira Zerdujt'un, Fravaji 
denen manevi varliklarca saklanan tohumu Flamun Golu'nde, bajka bir rivayete gore de Kansava Golun'de 
bulunmaktadir: Dogacagi zamana kadar da kotu kuvvetlere karg bu golde saklanacaktir . Bu sebeple MecusT 
muminleri her sene yilba$mda kutlanan Mihrcan Bayrami'nda kizlarini bu golde yikanmaya gonderirler. 
Zerdujt'un golde sakli tohumunun kizlarina niifuz etmesini ve Sao$yant'a hamile kalmalarmi isterler. Aslinda 
Saojyant'i doguracak kizin ismi de bellidir: O'nun adi Govak-pit olacaktir. Flenuz on be? yajinda bakire olarak 
gole yikanmaya girecek ve o anda Saojyant'a hamile kalacaktir. Bu kiz Zerdujt'iin Fraya ismindeki karisindan 
dogan Vohuraoga isimli oglunun zurriyetinden gelecektir. Yani Saojyant, anne ve baba tarafi olarak Zerdujt'e 
dayanacaktir. 

Saojyant, dunyaya gelip otuz yagna girince, gune? otuz gun ve otuz gece gogun ortasinda duracak ve daha 
sonra kararlajtirilan yere geri donecektir. Saojyant'in vucudu gunej gibi nur sagacaktir. Dort tarafmi alti gozle 
gorecektir. 

Kendisine Mecusiligin kutsal kitabi Avesta rehber olacaktir. O, Zerdujt'iin ogretilerini iyice ogrenecek; §eriatin 
yasalarmi tutarak yalan ve kotuluklerle mucadele edecektir. Kutsal kitapta gozumunu bulamadigi meselelerde 
ise kendisine Tanri Ahura-Mazda'nm vahyi yardimci olacaktir. O, gergek bir hukumdar olacak ve dunyayi 
hakimiyeti altina, alacaktir. Ulkesini ilah! kanunlara gore idare edecek, insanlarin tabiatim degijtirecek; 
hastaliklari, ihtiyarligi ve olumu dunyadan kaldiracaktir. Rahiplerin en yuksegi, en bilgilisi olarak insanlara 
Ahura-Mazda Dini'ni ogretecektir. Zamammn bitimine elli yedi yil kala iki ayakli cinsin butun $eytanlarmi. 
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jeytani varkliklarini yok edecek ve sonunda hakimiyeti Ahura-Mazda'ya devredecektir. Daha sonra bunu 
umutni hajir ve hesap giinii takip edecektir. 

Mecusilik'te gordugumuz ve Mecusiligin temel prensiplerine gore jekillenen bu mehdi inancinin, bolgenin daha 
sonraki diger dinlerine tesir edip etmedigi munakaja konusudur. Ozellikle Yahudi Dini'ndeki «mesih inanci» ile 
ilgili haberlerin tarihen Babil Esaretinden sonra ortaya gkmij olmasi, pek 50k Eski Ahid mufessirinin, bu inancin 
Yahudilige Mecusilik'ten gegtigi iddiasinda bulunmasina sebep olmujtur. 

Bazi Musliiman bilginleri de, ahir zamanda gelecek, kendisinden onceki ilahi kelamlari reddetmeyen Tanri'ya 
gergek imam, gergek kullugu yerlejtirecek bir kumandan, bir devlet reisi olacak bu ki$inin mehdi degil, ahir 
zaman peygamberi Hz. Muhammed (salla'llahu aleyhi ve sellem) oldugunu soylemijlerdir. 

Bu degerlendirmelere ben, Kelam ve Dinler tarihi yoniinden iki hususu daha ilave etmek istiyorum : 

1. Kelam ilmi yonunden meseleyi zamanin aki$i cozmustur. Cunku Mecusi zaman tasavvuruna gore haber 

verilen kehanetlerin hicbiri vuku bulmamistir. Aksine Mecusilik 250.000 kisilik taraftarlariyla tarihten tamamen 
silinme safhasina yaklasmistir. . 

2. Dinler Tarihi yonunden fenomene bakildiginda, fenomenin tarihi ve sosyal calkantilar neticesi gelistigi, 

dindar taraf-tarlarina umit ve cesaret kaynagi oldugu gorulur. 

| NOTLAR (*) 

(*) I. islami ilimler Kongresi'nde teblig olarak sunulmujtur. Istanbul . 1981. 

(1) G. Guariglia, Prophetismus und Heilserwartungs Bewegungen beiden NATURVOLKERN Amerikas, 
Ozeaniens, Australiens und Afrikas, 

j Kaynak: Atatiirk Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7. Sayi, 1986, Istanbul 
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BIZ SULTANLAR TAIFESININ FAKIRLERI, CANAN ARZULARININ ESIRIYIZ 
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| Biz SULTANLAR TAiFESININ FAKIRLERj, CANAN ARZULARININ ESiRiYIZ 


Biz sultanlar taifesinin fakirleri, canan arzularinin esiriyiz 


Kolenin kendine aid adi bulunmaz, bize ne lakap koyarlarsa biz oyuz. 


Eger bah§ ve kabul ederlerse, ba§ka bir yer ve yolunu bilmeyiz 

Sevgili kilincini vurdugunda, yaralanmaz, can veririz 

Dostlar yarin sohbeti arzusuyla altin sa^iyor, bizse ba§ vermekteyiz 
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Ey, akil ve ilim, Hakk’in huzurunda bizi ayiplama, pi§mamz 

Ghana gelen her yeni gulun a^kiyla binlerce destammiz yazariz 

Dar gozlu ve kisir baki^lilar meyveler seyreder, biz ise bostana bakariz. 

Sen guzel insan yuzune bakiyorsun, biz ise Hakk’in san'atina hayramz. 

Her ne soylersek Dost’u anlatmaktan ba§ka , omiir boyunca ondan pi§mamz 
Ey Sa‘dT, yarin sohbeti olmadi mi, cumle alemi hige sayariz. 

Aziz cam terketmek konu§ulabilir, aziz yarimizi terketmeyi asla konu§mayiz 
(Not: Tercume mefhum uzerinedir.) 
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iNSANLIK MI iNSAN MI ? 


"Zira nice insan suratli §eytan vardir. Binaenaleyh her ele el vermek layik degildir." 
Mesnevi, c.l, b.Bl 6 

"Eger insan, suretle insan olsaydi Ahmed'le Ebu Cehil musavi olurdu. " 

Mesnevi, c.l,b.l 01 9 

"Gune§ insan suretinde gizlenmi§tir; artik sen anlayiver. Dogrusunu Tanri daha iyi bilir." 

Mesnevi, c.l, b.2964 

"Herkesin dogru i§itmeye kudreti yoktur. Her ku§cagiz, bir inciri biitun olarak yutamaz. 

MesnevT-i §erif, c.l, b. 2763 
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EZOTERiK BiLGi KAYNAGINDA YASAK MEYVE- FORBIDDEN FRUIT IN THE SOURCE OF EZOTERIK 

hzl: Fuzuli BAYAT 

| OZET 

Turk kultur ekolojisinde yasak meyve diger dini- mitolojik sistemlerdeki aym adli olguyla 
benzerlik gosterir. Mitolojilerde ve dini sistemlerde yasak meyve insamn ezoterik bilgisinin 
sonucu, i^ten di§a donu^un ba§langicidir. Yasak meyvenin yenilmesiyle insanoglunun irade 
gucunun, sabrimn simrlari belirlenmi§ olur. Hem Turk mitolojisinde hem de diger dini- 
mitolojik sistemlerde insanoglunun Tanri emrine kar§i gelmesi, bir mukemmellik kaynagi 
olan ba§langi^tan, dini terimle cennetten, uzakla^masi §eklinde anla^ihr. Yasak meyve 
konusu insamn yasaklara kar§i d i ren i§i , bilinmeyenleri bilmek isteginin agga gkmasidir. Bu 
yazida yasak meyvenin yenilmesiyle insamn olumle tam§masi, ureme donemine geg§i 
ara§tirilmi§, konu ezoterik bilgi baglaminda ele alinmi^tir. 

Anahtar Kelimeler: yasak meyve, ezoterik bilgi, olumle tam^lik. : Forbidden fruit, ezoterik 
knowledge, acquaintance with death. 

| Giris 

Mitolojik ve dinsel ogretilerde mukemmellik kaynagi olan ba^langi^ bir cennet olarak 
tasavvur edilir. 0 bakimdan mitolojilere ve dini sistemlere gore mukemmellikten, dolayisiyla 
ilk ba§langi^tan uzakla^an insanlik dogal olarak bir d u§ u§ devresi ge^irmi^tir. Bu du§u§u ve 
du§u§le beraber mukemmelligin yava§ yava§ kaybolmasi mitolojilerde ve dinsel ogretilerde 
diger olgularla beraber yasak meyve motifine baglamr. 

Yasak meyve bir taraftan insamn ezoterik bilgisinin sonucu, i^ten di§a donu^unun 
ba^langicidir, diger taraftan yasak meyve iyi olanla kotuyu, ayipla dogruyu, agiklikla ortulugu 
se^me aracidir. Mitolojik-dini bilgilere gore yasak meyveye kadar yalmz iyi, guzel, dogru 
olan mevcuttur. Oysa yasak meyvenin yenilmesiyle insanoglu ters kutupta olan kotulugu, 
qirkinligi, ayibi, yalam, kiskan^ligi, fesadi gormege ba§lar. Yasak meyvenin yenilmesiyle 
insanoglunun gozunun a^ilmasi ger^ekle§mi§, gelecekte yuksek bir teknoloji uretmesine, 
fizik ilimlerini ileri goturmesine yol a^mi§ ancak ba^langi^ta mevcut olan kozmik bilgiden 
uzakla^masina da sebep olmu^tur. 

| Dini Kaynaklarda Yasak Meyve 

Yasak meyveyi yemekle ilk insamn cennetten kovulmasi hakkinda anlatilan mitolojik oykuler 
ve dini hikayelerle yaratamn insanogluna buyuk bir hurriyet vermesine ragmen, bu hurriyetin 
belli bir sinir dahilinde oldugunu da kamtlar durumdadir. Bunu Kuran-i Kerim de agk bir 
§ekilde gosterir. Cenab-i Allah, Adem’e yasak meyveye yakla^tigi takdirde zalimler 
zumresine girecegini bi Id i rm i§ti r. Buradan yasak meyvenin bir sinav unsuru oldugu veya 
sinav rolu ustlendigi gorulur. Nitekim irade gucu, yasaklara uyma insanoglunun ba§lica 
gorevi olarak bilinir ve ezoterik bilgilere gore sirri di§a vurma kamillikten yoksun olma 
anlamina gelir. Bunlarin bozulmasi kozmik bilgilerden uzakla^maya neden olur. Mutlak 
bagimsizhk ba§langi^ta ho§ kar§ilanmami§ bu hurriyete ozel bir sinir konulmu§ ve simrin 
ge^ilmesi felaket olarak degerlendirilmi^tir. 

Kuran’da yasak meyvenin ismi ge^mez. Bunun ba^lica sebebi yasak meyvenin bir sembol 
olmasidir. Yasak meyve insanoglunun Tanri emrine kar§i gelmesi, bir mukemmellik kaynagi 
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olan ba§langigan, dini terimle cennetten, uzakla^masidir. Aslinda bazi tefsir yorumcularimn 
yazdigi gibi bu fazla bilmek degil, kozmik bilgiden uzakla^maktir. 

Tevrat’ta bu yasak meyvenin bugday olarak gosterilmesi de bir semboldur. Clzum, incir 
olarak yorumlamalar da kutsal kitabi zorlamaktan ba§ka bir §ey degildir. Qunku onemli olan 
meyvenin turn degil, verilen mesajdir. 

SemavT dinlerin dogu§ nedenleri ve dogdugu bolge de hemen hemen aym oldugu ign bir^ok 
konuda oldugu gibi yasak meyve konusunda da ortak ozellik sergiler. Bir diger onemli 
mesele mitolojide oldugu gibi semavT dinlerin de aym kozmik kaynaktan geldigidir. Yasak 
meyve mitolojik sistemlerden farkli olarak semavT dinlerde didaktik bir ozellik ^er^evesinde 
sunulmu§ edebiyata ve sanata konu olmu§tur. 

Diger mitolojik sistemlerde ve uygarliklarda oldugu gibi Turk mitolojisinde de ilk insamn 
ortaya gkig buyuk onem ta§ir. Hatta Turk mitolojisinde ilk insamn Torungey adlanmasi da 
dolayisiyla ilklige atifta bulunur. ilk insan olan Torungey adinda da ilk yaratilan varlik anlami 
kalmi^tir. Turk^ede *to (turemek, yaratilmak) fiil kokunden gelen torun (yaratilmi§, dugun, 
merasim anlamlari vardir) ismi - gey eki almakla yaratilan anlamli kelime olu§mu§tur. 
Torungey, ilk yaratilan ve ilk olarak da olumu tadan varlik olma ozelligini kendi adinda 
korumu^tur. 

ilk insamn yarati 1 1 § monoteist dinlerin kitaplarinda da yer almi^tir. Ancak ilk insamn 
yaratilmasiyla ilgili ^ok sayida ara^tirmalara bakmaksizin halen de ilk insamn yaratilma 
oykusunun kaynagi 6grenilmemi§tir. Qunku mitolojik sistemlerin bazilarinda yasak meyve 
anlayig yoktur. Ancak onlarda da insanoglunun zamanla butun yasaklari kaldirdigi ve 
Tanrisina asi oldugu gorulur. Simgesel §e ki Ide verilen bu motif kozmik bilgi kaynagmin yok 
olmasi, smirlamalara karg insamn d i ren i§i anlamina gelir. Ayrica insamn bilinmeyenleri 
bilmek isteginin yasagi bozacagi taktirde cezalanacagina karglik daha da dominant 
olmasidir. 

Yasak meyve kozmik bilgiden mitolojik ^aga tagnmi§ ve mitolojik bir uslupla hikaye 
edilmi^tir. Bu hikayelerin okunu§u metnin de rin I i kleri nde sunulmak istenen mesajin kozmik 
hafizada kalan ezoterik bilgiler oldugunu kamtlar durumdadir. 

Yasak meyve konusu ilk insamn yaratilmasiyla ilgili mitle bag lanti 1 1 bir bigmde takdim edilir. 
ilk insamn yaratilig ve yasak meyve din? edebiyatin dignda halk edebiyatimn da konusu 
olmu§tur. Turk saz §airlerinin §iirlerine konu olan yasak meyve ezoterik bilginin simgesel 
takdimi ile dikkat <^eker. 

Hiristiyan dininde yasak meyveye ezoterik bir anlam verilmege <^aliglmi§sa da bu ba§arili bir 
yorum olarak nitelendirilemez. Nitekim Hiristiyan yorumcularina gore yasak meyve kadinla 
erkek arasindaki cinsT yakla^mamn yasak oldugu anlamina gelir. Hiristiyanliktaki ruhbaniyet 
(yani evlenmemek), evlenmemeyi ibadet ve sevap itikat olarak bilmek telakkisi ile ilgili 
oldugu ign bu tur bir yorum yapilmi§tir. Kuran’da boyle bir yoruma esas verecek higbir i§aret 
yoktur. Kuran’a gore insamn yasak meyveyi yemesi Allah ’ i n yer yuzundeki halifesi oldugunu 
unutmak ve asalet davasina kalki^makla asilik belirtilerini ortaya koymaktir. Ezoterik bilgilere 
gore yasak meyve akili aid ig i ign yuce Yaratam unutturur. 

Unutulan veya unutturulan §ey (yani Allah) ise butun bilgilerin, butun iyiliklerin ve butun 
guzelliklerin kaynagidir. Dolayisiyla kutsal kitabi n metninin de yasak meyveyle least ettigi 
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ezelT ve ebedT bilgi kaynagimn zamanla insanoglundan uzakla^masi meselesidir. Bu 
baglamda yasak meyve yenilmek ign degil, smirlama yapmak, kulluk gostermek ve sinav igi n 
konulmu§tur. 

Yasak meyve ezoterik bilgi baglaminda Sumer mitlerine kadar ulagr. Hastalik ve olumun 
olmadigi bir illkede yeti^en meyvelerden birinin yasak oldugu anlaghr. Bu cennet bah^esinde 
Yer Tanri^asi sekiz aga^ yeti§tirir. Bu aga^lar meyvelenince Bilgelik Tanrisi Enki meyvelerin 
her birinden tadir. Buna Yer Tanri^asi <^ok kizar, Tanriyi olumle lanetleyerek ortadan yok olur. 
Bilgelik Tanrisi ^ok agir hastalamr. Diger Tanrilar buyuk gugluklerle Yer Tanri^asim bularak 
Bilgelik Tanrisim iyi etmesi ign yalvarirlar. Tanri^a, Bilgelik Tanrisinm 8 bitkiye karg hasta 
olan 8 orgam ign birer Tanri yaratir.3 Bu mitten anlaglan §u ki yasak meyveyi yemek 
kazamlan bilgelige e§deger tutulmu§tur. Mit sembolik olarak yalmz Bilgelik Tanrisim bu 
meyveden yedirir. 

Benzeri bilgiye Tevrat’ta da rastlariz. Rab Allah Adem’e, “Bah^enin her agacindan ye, fakat 
iyi I i k, kotuluk bilme agacindan yemeyeceksin, yersen olursun.”, dedi. (Tekvin 2:5-23) insamn 
olumlu kilinmasi etiolojik bir §e ki Ide bu mitle agklanmi§ olur. Aym bilgi Kuran’da da 
ge^mektedir. “Ey Adem! Egn ve sen cennette kal, orada olanlardan istediginiz yerden bol bol 
yiyin, yalmz §u agaca yakla§mayin, yoksa zalimlerden olursunuz.” dedik. (Bakara Suresi, 35- 
37) Butun bunlardan §u sonu^ gkmaktadir: Yasak meyve insamn bilmediklerini bildirecek 
bilgilerle donatilmig ancak bilginin saf ve temiz olan insamn bagna bela getirecegi de 
vurgulanmi^tir. 

ilk insamn yenmesi yasak kilinmi§ meyvenin yenmemesinin gerek^esini Kuran’dan 
ogrenmek mumkundur. “Ant olsun ki, biz daha once Adem’e ahd vermi§tik, fakat unuttu, 
onu azimli bulmadik. Meleklere Adem’e secde edin demi^tik, iblisten ba§ka hepsi secde 
etmig o ^ekinmi^ti. Ey Adem! Dogru bu, senin egnin du§mamdir, sakin cennetten 
gkarmasin, yoksa bedbaht olursun. Dogrusu cennette ne acikirsin, ne de gplak kalirsin, orda 
ne susarsin ne de gilnegn sicaginda kalirsin, dedik. Ama §eytan ona vesvese verip: “Ey 
Adem! Sana sonsuzluk agacim ve sana ^okmesi olmayan bir saltanati gostereyim mi?” dedi. 
Bunun uzerine ikisi de o agacin meyvesinden yedi, ayip yerleri gorunuverdi. Cennet 
yapraklariyla ortunmeye koyuldular. Adem Rabb’ine ba^kald irdi. Rabb’i yine de onu segp 
dogru yolu gosterdi.” (Taha Suresi, 115-122) Cennette yerle§en, iyi ve kotilyu idrak etme 
agacimn meyvesini yemekle insan yasagi bozmu§ ve olumsuzlukten olilme terk edilmi§tir. 
Sonraki donemde kargmiza gkan §aman agaci ilk mukemmelligi simgeleyen cennet agacidir 
ki sirra erme rituelinde ba^langic: bilgiye sahiplenmek anlami igerir. Ancak Kuran’da bir yerde 
(Taha Suresi, 20) meyvesi yasak edilen agacin adi sonsuzluk agaci olarak ge^er. Bu terim i ki 
anlamda kullamlabilirdi: 

1 . Sonsuz veya oliimsiiz hayata i§aret §eklinde. 

2. Cennetin insanoglu ign sonsuz olmayig anlaminda. 

0 halde ilk insamn yasagi bozmasi mantiksal olarak kadere baglanmi§ olur. Yilce Varlik 
insanoglunun bu yasagi bozacagim bilirdi ve insam iradesiyle ba§ ba§a birakarak insamn 
iradesini ne yonde kullanacagimn ol^usunu merak ederdi... 

Anlagldigina gore ezoterik bilgi ba§langi^tan mevcut olmug ancak Tanri onu inisye 
edilmemi§lere yasaklami§tir. Bu i^ bilgi insanoglunun yasagi bozmakla ogrenmeye q:al i§tig i 
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bilgidir. ilk insan ezoterik bilgiyi kavramaga hazir olmadigindan sembolik olarak ezoretizmin 
simgesi olan meyve yasaklanmi^tir. Qunku ezoterik doktrinler yayildik^a aslindan uzaklagr, 
yava§ yava§ yozlagrdi. Dinlerin ezoterik ve egzoterik yanlari olmakla birlikte, o belli 
kesimlere ait bir din de degildir. Dinlerden farkli olarak ezoterizm kutsal olana daha derin bir 
baki^tir. Ezoterik bilgi olayi da semavi dinlerde yasak meyve, kozmik bilgide ise inisye 
olmayanlarin bilmesi yasaklanan bilgidir. 

Kuran’daki yasak meyve olayi Meydan Larousse’da biraz farkli §ekilde an lati I m i§ti r. 
Cennetteki iyiyi kotuden ayirmaya ol^u olan elma agacindan yemesi Adem'e yasak ed i Im i §ti . 
Cennetten kovulmasina kizan §eytan, yilan ile anlagp Adem ile Havva’yi, yasak meyve 
yedirterek cennetten kovduruyor. Bununla da §eytan Yuce Yaratamn yer yuzunun halifeligini 
verdigi insanoglundan intikam almi§ olur. 

| Tiirk Mitolojisinde Yasak Meyve ve Dini-Mitolojik Sistemlerde Oliimle Taniglik 

Turk mitolojisine de giren yasak meyve olayi butun yonleriyle Tevrat’ta tasvir edilen 
cennetten kovulma motifini hatirlatir. Turk kozmogonisinde ilk yaratilanlardan olan 
Torungey ve Ece’yi de yer alti dunyasimn hakimi Erl i k kandirir. Yarati 1 1 § mitinin W. Radloff 
varyantinda rast geldigimiz4 Havva ile Adem’in benzeri olan Torungey ile Ece, ilk insanlarin 
vucutlarimn tuylerle kapli olmasi, yasak meyve motifi, gftin yer uzerine atilmasi vs. V. 
Verbitskiy varyantinda yoktur. Kovulma motifinde Ece, Erlik’in sozleri uzerine yasak 
meyvelerden birini isirir, meyve kendisine gok tatli gelir. Isirdigi meyveyi kendisi yemekle 
kalmaz, kocasina da yedirir. Her ikisinin yasak meyveyi yemeleriyle o ana kadar gplakliklarim 
koruyan tuyler aym anda dokulur ve gplak olduklarimn farkina varirlar. Tanri bu gfti 
koruyamayan yilam lanetler ve goruldugu yerde oldurulmesini ister. Torungey’le Ece olumlu 
kilinir ve Erlikle mucadele etmek ign orta dunyaya gonderilirler. Bu mitte Kuran’daki §eytanm 
yerinde Erlik goriilur. Ancak Tevrat’ta mevcut olan yilan motifine burada da rastlamak 
mumkundur. 

Yasak meyvenin yenilmesinden sonra insamn olumlu olmasi ve insan neslinin turemesi 
olaylari ger^ekle§mi§tir. Nitekim yasak meyvenin yenilmesinden sonra Tanri kadina dogurma 
cezasim vermi^tir. Simgesel olarak insan soyunun artmasi ve tarihi zamana geg§ yasak 
meyvenin yenilmesiyle belirlenir. Turk mitolojisinde ilk yaratilan Ece ve Torungey yasak 
meyveleri yemeleri sebebiyle ebedi igkli dunyadan karanlik dunyaya kovulmu§ olurlar ve 
yaratma sona erer, bundan sonra ureme ba§lar. Burada Tevrat’taki iyi ve kotuyu bilme agaci 
degigk bir §ekilde i§lenmi§tir. Nitekim meyveyi yedikten sonra Torungeyle Ece giplakligi, yani 
kotulugu fark ederler veya kotulukle tamgrlar. insanlari yasak meyveden koruyamayan yilan 
lanetlenir. Yaptigi sultan dolayi Ece, Tanri tarafindan ^ocuk dogurma ve dogum sancisi 
^ekme cezasina garpti ri 1 1 r. Torungey’e ise ceza olarak kazanarak hayatim kurmagi verir. Mitte 
bi I i ngalti nda yatan yaratilmadan uremeye gegi§ ve olum kavramlari yasak meyveyle 
e§le§tirilir. Kovulma uremeye, yasak meyve de olume transformasyon edilir. 

Diger taraftan yasak meyve sembolik olarak be§eri a§k ve cinsellik olayimn bilinmesini 
engeller. Nitekim yasak meyvenin yenilmesiyle koca karismi bilir. Bu olay Tevrat’ta daha 
geni§, Kuran’da kisa ve tammlara fazla girilmeden anlatilmi§tir: “Ve Adem karisi Havva’yi 
bildi ve gebe kalip Kabil’i dogurdu ve yine karde§i Habil’i dogurdu. Habil koyun ^obam oldu. 
Fakat Kabil gftg oldu. Ve Kabil gunler gegtikten sonra, topragin bereketinden Rabbe hediye 
getirdi. Habil de surusunun ilk doganlarindan ve yaglarindan getirdi. Ve Rab Habil’e ve onun 
hediyesine bakti, fakat Kabil’e ve onun hediyesine bakmadi. Ve Kabil <^ok ofkelendi. Ve Rab, 
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Kabil’e dedi: “Nign ofkelendin ve suratim astin? Eger iyi davramrsan o yukseltilmeyecek mi? 
Ve iyi davranmazsan gunah kapida pusuya yatmi§tir. Ve onun istegi sensin, fakat sen ona 
ustun ol.” Ve Kabil kardeg Habil’e soyledi ve vaki oldu ki, kirda olduklari zaman Kabil kardeg 
Habil’e karg kalkti ve onu oldurdu. (Tekvin, 4: 1) 

Kuran’da insan kaninin dokulmesi nefse ve kiskan^liga baglamr: “Onlara, Adem’in i ki 

oglunun haberini gergk oku: Hani bir kurban takdim etmi§lerdi de, birisinden kabul ed i I m i§, 
digerinden kabul edilmemigi. “Ant olsun seni oldurecegim” dedi. Digeri de “ancak 
sakinanlardan kabul eder” dedi. “Ant olsun ki, sen oldurmek igin bana elini uzatsan, ben sana 
oldurmek ign el uzatacak degilim: Ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim.” “Ben 
istiyorum ki, sen hem benim gunahimi, hem de kendi gunahim yuklenip ate§e atilacaklardan 
olasin: Zalimlerin cezasi budur” dedi. 

Nihayet nefsi, onu, kardegni oldurmeye itti de onu oldurdu. Bu yuzden de kaybedenlerden 
oldu. Derken Allah, kardegnin cesedini nasil gbmecegini ona gostermek igi n yeri e§eleyen bir 
karga gosterdi: “Yazik bana! $u karga gibi olup da kardegmin cesedini gommekten aciz mi 
oldum” dedi ve ettigine yananlardan oldu.” (Maide Suresi, 27-31) Aym hikayeye Sumer 
mitolojisinde i ki yerde rastlamr. Birisinde ^obanlarin tanrisi Dumuzi ile gftglerin tanrisi 
Enkimdu, A§k Tann^asi inanna’ya agk olurlar. Her biri inanna’ya kendi urununu over ve 
sonuga Tanri^a, Qoban Tanrisi Dumuzi’nin urunlerini begenerek onunla evlenir. Enkindu bu 
segmi dost^a kabul ederek onlarla arkada§ olur. 

insan soyunun turemesiyle kan ve fitnenin de aym anda gelmesi kozmik bilgide ba§ veren 
felaketlerin cemiyete aktarilmasi veya makro-kozmik yapinin mikro- kozmik yapi uzerine 
gegirilmesidir. 

Semavi dinlerde cennetten birinci kovulan iblis, ikinci kovulan da Ademdir. iblisle Adem 
arasindaki bagi Tevrat ve Kuran mitolojleri ^egtli §ekillerde ancak ozde aym agklarlar. Bu 
sembolik bilgide kapaliligin agi kl iga gkmasi, gizli olamn agkarlik kazanmasi inanci vardir. 
Nitekim iblis, diger varyantta yi Ian kotilyu, Adem iyiyi simgeler. Her ikisinin cennetten 
gkmasi dunyanm olu§umunda onemli olmug geligmin anahtari rolunde bulunmu§tur. 

Vaat edilen i ki cennet yerine insanogluna tatli sulari, s utu , ball ve her tilrlu meyvesi olan yer 
ilzerindeki cennet verilmigir. 

Mukemmellik ve kavrama sureci yasak meyvenin yenilmesiyle ba§lar. Hiristiyanlikta cennette 
ya§ayan giftle ri n bu yasak meyveden yemeleri ile gplak olmalarim fark etmeleri, sembolik 
§ekilde insamn kotulukle ilk tam§masi anlamina gelir. Nitekim gunah ve kotuluk, su^ ve ceza 
yasak meyvenin yenilmesiyle ba§lar. ilk mukemmellik kaybolur, insanoglu zamanla kozmik 
bilgilerden mahrum birakilir. Olumle insan ilk mukemmelligi, kisaca soylemek gerekirse ilahi 
men§eli oldugunu fark etmi§ olur. Eski Misir mitolojik metinleri (Oluler Kitabi) de bunu 
tasdik eder durumdadir. Babil medeniyetinde de idrak agaci motifi vardir. 

Yasak meyvenin yenilmesiyle insanoglu igen di§a ge^mi§ ve §uuraltinda korudugu makro- 
kozmik bilgileri <ggtli trans yollari (mesela dans etmek) ve ara^larla (§aman agaci) yeniden 
kazanmaga q;ali§mi§tir. islam tasavvufu, kaybolmu§ ezoterik bilgiyi bulmak du§uncesinin 
sonucunda ortaya gkmi§tir. Tasavvufta riyazet ve nefsi yenmek, bir zaman nefsini 
yenemeyen ilk insamn yasak meyveyi tatmasiyla kaybettigi ilk mukemmelligi elde etmek 
^abasindan ba§ka bir §ey degild i r. 
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Yasak meyve olumun simgesi olarak da deger kazanmi§tir. Nitekim Tevrat’ta Tanri insam 
meyveyi yerse olecegiyle haberdar eder. Bu olgu folklora olumun men^eini anlatan mitolojik 
hikayeler §eklinde dahil olmu§tur. Amerika ve Afrika yerlilerinin mitinde olumun ilk defa 
ortaya gkmasi da Tanri kelamina uymamakla ili§kilendirilmi§tir. 

| Sonu£ 

Yasak meyve konusunun eski mitolojilerde, semavi dinlerde ve Turk mitolojik metinlerinde 
benzer §ekilde varyantla^masi ilk ezoterik kaynagin mevcutlugu fikrini olu§turur. Nitekim bu 
konu birbirinden <^ok uzakta yerle^en kavimlerde benzeri §eki Ide ifade edilir. 

Yasak meyvenin yenilmesinde bir donu§me semantigi soz konusudur. Olumsuz hayattan * 
oliimlii hayata veya cennetten * diinyaya, kamillikten * nefse uymaga, yaratilmaktan * 
uremeye vs. Bu donu§umun olumle - hayat, kozmosla - kaos siniri yasak meyvedir. 

Sonuq: olarak kozmik hafizada yasak meyve ilk bilgi, gerq:ege goturen bilim olarak 
degerlendirilir. Ancak zamanla kozmik bilginin unutulmasi sonucunda yasak meyve bilgi 
kaynagindan asilik sembolune donu§mu§, yasak meyvenin insana sunulmasi dinlere gore 
§eytana mal edilmi§tir. Aslinda ba§langi^ta yasak meyve Tanrinm, insanm yemesi igin 
gonderdigi ve insanligin batini gozunti aqmaga yonelik olmu§tur. Bu baglamda yasak meyve, 
bir kader semboludur ve yenilmesi zaruriydi. 

Nitekim yasak meyvenin yenilmesiyle yaratilmaktan * uremeye, statiklik simgesi olan 
olumsuzliikten * yenilenmenin, degi§menin simgesi olan dliimlu hayata gegi§ soz 
konusudur. 
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ESKi KULTURLERDE KOPEGiN ALGILANI$I: "ESKi MEZOPOTAMYA ORNEGi" 

The Dog’s Perception in the Old Cultures: “The Case of the Ancient Mesopotamia” 
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Yrd.Do^.Dr., Pamukkale Universitesi, 
Fen-Edebiyat Fakultesi, Tarih Bolumu, 
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Oz 

Tarih boyunca ya§ami§ hemen hemen her toplumda kopekle ilgili bir inam^in ve birikimin 
oldugu gozlemlenmektedir. Kopeklerin, hem arkeolojik buluntularda hem de yazili 
kaynaklarda mevcut olmasi, §uphesiz, en eski donemlerden itibaren insanogluna en yakin 
olan hayvanlardan birisi olmasi ile agklanabilir. Dolayisiyla kopeklerin insanoglu ile hikayesi, 
aslinda, evcille§tirilmi§ olduklari ve insanoglu ile birlikte ya^amaya ballad i klari donemden 
itibaren ba§lami§ olmaktadir. Ancak bu donemlerde kopegin, gogunlukla olumle 
i I i§ki lend i ri I m i§ bir hayvan olduguna vurgu yapan arkeolojik buluntular ele ge^mi^tir. 
Ger^ekten, bu eski toplumlarda cesetler buyuk ol^ude bir kopekle birlikte defnedilmi§ ve 
mezarlarda bir^ok kopek iskeletine rastlanmi^tir. insam, ya^adigi surece koruyan bu 
hayvanm, insanin olmesi durumunda da bu misyonuna sadik kaldigina inamlmi§ oldugunu 
du^unuyoruz. 

Koruyucu misyonuna ek olarak, genellikle olumle i I i§ ki lend i ri I m i§ bir hayvan olan kopek, Eski 
Mezopotamya toplumlarinda ise buyuk ol^ude §ifa verici bir rolde kar^imiza gkmaktadir. 
Nitekim, Mezopotamya’da kopegin §ifa tanri^alari ile birlikte tasvir edilmesi; tedavide 
salyasmin ve di§kisinm §ifa unsuru olarak kullamlmasi soz konusu hayvanm adeta bir §ifaci 
olarak algilanmi§ olmasina vurgu yapmaktadir. Hatta §ifa tanri^alarina adanmi§ tapinaklarda 
yapilan kazilarda ele ge^en kopek heykelcikleri, onlarin kotu ruhlara kar§i bir koruma unsuru 
olarak kabul edilmi§ olduklarmi da gostermektedir. 

Anahtar Kelimeler: Eski Mezopotamya, §ifa, Tip, Tanri^a Gula, Kopek. 

Abstract 

It’s observed that throughout history and in almost all societies, there have been a belief and 
knowledge regarding the dog as a special relation to human being. This can partly be 
explained in the fact that the dog has always been the closest animal to mankind, this 
already stated in several written sources and archaeological scripts since the oldest period. 
The history of dogs and their special relation to human beings began when the dog became 
domesticated and started to live close with human beings. One of the special roles the dog 
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had was to play a protective part. This is indicated in the many corpses that have been 
buried together with a dog and the numerous of dog skeletons have been found in human 
graves. They believed dogs did not only protect the living ones but continued their mission 
to protect the human also in his after death. 

The written sources and archeological scripts of the Ancient Mesopotamian societies provide 
interesting information about the dog as an animal with healing and protective power. 
Indeed dogs were depicted along with the healing goddesses and the use of their salvia and 
feces as an item of healing in therapies emphasizes that dog was perceived as healers. 
Furthermore the dog figurines unearthed in the excavations conducted in the temples and 
dedicated to the healing goddesses indicate they were considered as item of protection 
against evil spirits. 

Keywords: Ancient Mesopotamia, Healing, Medicine, Goddesses Gula, Dogs. 

| Giri; 

“Kopek” kelimesi etimolojik olarak Eski Tiirk^e’deki “§i§mek, kabarmak” anlaminda kullamlan 
“kop-” fiilinden, “-ek” fiilden isim yapma ekiyle turetilmi^tir. “Gobek” ve “kopuk kelimelerinin 
de aym kokle ili^kili oldugu anla^ilmaktadir. Kopek-gobek ili^kisine dair a§agida verecegimiz 
bilgi olduk^a dikkat gekicidir. Burada, Hz. Adem’in yaratiligndan bahisle kopegin de 
yaratiligndan bahsedilmektedir: 

“Allah Teala’in, Hz. Adem(aleyhisselam)’i yaratmasi sirasinda §eytan, Adem (aleyhisselam) ’in 
heniiz ruh verilmemi§ bedenine, balggina (kuru gamur) tukurur. Allah Teala, Cebrail 
(aleyhisselam)’e §eytanm tukurdtigu o bolgeyi alip atmasim emreder. i§te, atilan o kisimdan 
kopek yaratilmi§tir. Bu nedenle kopek, Adem (aleyhisselam) ’in topragmdan oldugu ign 
insana yakin ve sadik; §eytanm tukrugunden oldugu ign isirgan ve saldirgandir. Cebrail 
(aleyhisselam) dokundugu igi n de geceleri gogunlukla uykusuz gegirir ” . 

Kopek-gobek ili^kisi bir yana, yukaridaki pasaj okunduktan sonra bazi sorular kendiliginden 
ortaya ^ikmaktadir. insanoglu dogdugunda aslinda bir uzvu daha vardir ancak bu kisim 
dogduktan sonra atilir ki, burasi gobek bagidir ve yukaridaki pasaja gore §eytanm tukurdugu 
yere isabet etmektedir. ikinci olarak kopek, ^ok tukruklu, salyali bir hayvandir ki, bu da soz 
konusu pasajda anlam bulabilmekte midir? Son olarak islam’da kopek bulunan eve 
meleklerin girmeyecegine inamlmaktadir. Bu durum da meselenin bir ba§ka boyutudur. Hatta 
Kur’an-i Kerim’de inkarci insanlarin durumundan bahsedilirken yapilan benzetmede “kopek” 
segilmi^tir . Turn bu sorularla okuyucuyu ba§ ba§a birakmayi tercih ediyor ve asil konumuza 
donmeyi uygun buluyoruz. 

Hayvanlar ve hayvanlar arasinda, insanin en yakin arkada^i olarak kabul goren kopeklerin 
tarih boyunca ge§ itl i §eki I le rde, hemen hemen her topluma ait mitolojik anlati ve yazili 
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kaynakta gegmesi, arkeolojik verilerin de mevcut bilgileri peki§tirecek bulgular saglamasi, 
konuyu daha da ilgin^ hale getirmi§, son olarak Kur’an-i Kerim’de hayvanlarin “ummet” 
olarak ele alinmasi merak duygumuzu daha da arttirmi^tir. 

Yukaridaki bilgilere ek olarak, Fransiz atasozu ve deyimlerinde de, kopegin dilinin 
(salyasmin) §ifa unsuru olduguna dair bilgi ve imalarin olmasi, bizi boyle bir ^ali§ma yapmaya 
te§vik eden ba§ka bir unsurdur. Bu atasozu ve deyimlerden birkag tanesi §oyledir: 

“Kudurmui bir kopegin dili, ucretli bir doktorun elinden daha §ifalidir”, 

“Seni isiran kopege yarani yalat”, 

“Kopegin dili, doktorun dilidir” , 

“Kedinin dili zehirler, kopegin dili §ifaverir” . 

Bir Latin soziine gore ise, “Yarayalayan kopek iyile§tirir” . 

§ijphesiz, bu atasozleri ve deyimlerin ^iki§ noktasmi eski kulturlerde aramak yanli§ 
olmayacaktir. Bu baglamda, ozellikle Eski Mezopotamya’dan elde edilen bilgiler, yukaridaki 
atasozu ve deyimleri dogrular mahiyettedir. Ger^ekten, Eski Mezopotamya’da kopegin §ifa 
verici yonu agir basmaktadir. Bu konuya ge^meden once diger eski kulturlerde kopekle ilgili 
inan^ ve birikime goz atmakta fayda goruyoruz. 

| l.Farkli Kulturlerde Kopegin Algilamgi 

Kopekler, Yunan mitolojisinde Tanri^a Artemis’in arkada§idir. Artemis yamnda hep bir 
kopekle beraber betimlenmi^tir . Homeros’un destanlarinda da kopek, insanlarin en yakin 
dostu ve koruyucusu olarak tammlanmi§tir. Bu destanlardaki kopeklerin en unlusu 
“Argos”tur. Unutulmu§tur ve bakimsiz bir pislik ignde ya§amaktadir ve kendisini gencecik bir 
kopek olarak birakip giden Odysseus’u beklemektedir. Uzun yillar sonra Odysseus’u geri 
dondugunde onu bir tek Argos tamr ama ayaga kalkamayacak kadar bitkindir. Gucu ancak 
kulaklarim ve kuyruklarim oynatmaya yeter ve biraz sonra da kopek olur. Ayrica, “Kerberos ” 
adi verilen ve cehenneme bekglik yapan yuz ba§li bir kopek vardir (Odyssey, Book XI ve XVII). 
Onu yalmzca Herakles alt eder. Olusu olanlar Kerberos i<pn mezarliklara yiyecekler birakirlar. 
Kerberos’un soyundan gelen kopeklerin gunumuz Yunanistan’inda ya^adigi ileri 
surulmektedir. Ancak yine de Eski Yunan’da kopekle ilgili anlatilar ^ok degildir . 

Priapos, Eski Yunan’da hayvan, bitki ve insanlar i^in bereket ve bolluk getiren, insanlari 
kotuluklerden koruyan bir tanridir. Mitosa gore Priapos, Tanri Dionysos ile Tanri^a Afrodit’in 
birlikteliginden dogmadir. Ba§ka bir mitosa gore ise Afrodit’in Zeus’tan olma gocugudur. 
Verimlilikleri nedeniyle hayvanlar Priapos i^in kutsal sayilmi§ ve arsizligi ile bilinen kopek 
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tasvirlerde bu Tanri ile birlikte yer almi^tir . Yine Keg Tanri Pan, yaninda bir kopekle tasvir 
edilmi^tir . 

Karya’da kopek onemli bir kurban hayvamdir. Tanri^a Hekate’ye kurban edilmi§tir. Arkeolojik 
kazilarda ozellikle Milet yakinmdaki Didim’de pek ^ok kopek iskeletine rastlanmasi bu 
durumun bir sonucudur. Klasik mitolojide olumle kopek arasinda bir baglanti olduguna 
inamlmi^tir. iskandinavya kulturlerinde de kopek onemli bir kurban hayvamdir. Kopek, 
kulturden kulture farkli anlamlar tagr. Eski iran’da hem ger^ekte hem mitolojide kopek 
kutsal addedilir. Semitik kulturlerde negatif bir anlam tagr. Kutsal Kitap’ta da kirli bir hayvan 
olarak ge^er ki bu anlayig islam’da da devam etmi§tir . 

Eski Turkler’de kopekle ilgili kayitlara baktigimiz zaman, 12 hayvanli takvimde 11. yilin 
“kopekyili” olarak ad land iri Id ig i n i gorilruz. Ote yandan, “Barak” adi verilen ve tilyleri ^ok uzun 
olan bir kopek, Eski Turkler’de kutsal kabul edilmi§tir . §amanlar, “Barak” a binerek 
gokyuzune gi kti klari na inanmi§lar ve boyunlarina kopek resim ve heykelleri takmi§lardir . 
Aym zamanda onlar, yeralti dunyasina yapti klari yolculukta kopeklerle kar§ i la§ti klari na; 
bazilari ise kendilerinden ge^tiklerinde, kopek taklidi yapip havlayarak ruhlari yardima 
^agirdiklarina inanmi§lardir. Altay yaradili§ destanlarindan birinde de kopek motifi goze 
^arpmaktadir. Bilyuk Tanri Ulgen, cansiz olarak yarattigi ilk insanlari kotilluk tanrisi kardeg 
Erlik’in §errinden korumak igi n , kopege bekglik gorevi verir ancak Erl i k kopege kut ve ag 1 1 k 
duymayacagi yetenekler vaat ederek kopegi kandiracaktir . 

Kazak mitolojisinde ise, “Kurmay” adli bir ku§un yumurtasindan, kopek yavrulari gktigi 
anlatilmaktadir . 

Eski Orta Asya toplumlarinda her kabilenin bir kutsal hayvam ve tamgasi vardir. Kutsal 
hayvanlar, mitolojik cetler, mitolojik koruyucu sembollerdir. Ornegin, Maymanlar’in 
ongunlari, kuyrugu yukari kivrik, ba§i geriye donilk kopektir. Bu toplumun inancinda kopek; 
sadakatin, cesaretin ve teyakkuzun simgesidir . 

Tatarlar, kirmizi bir kopekle bir prensin birle§mesinden turediklerine inanmi§lardir. Mogollar 
ise, atalarimn kirmizi kopek oldugunu du§unmu§lerdir . 

Hazar Turk halk inan^larina gore kopekler, depremi hissederler ve depremden evvel, 
depremin gelmekte oldugunu gosteren bir takim hareketlerde bulunurlar. Bu inang 
Anadolu’da da vardir. Ayrica Anadolu’da kopegin kurt gibi ulumasi iyi sayilmaz. Alevi 
inancinda da kopegin ulumasi olum gelecegi anlammdadir. Kirim’da kopekten korkan 
insamn vucudundaki kil dibi gozeneklerinden ozel bir salgi ifraz edildigi, salgimn kokusunu 
alan kopegin muhatabimn korktugunu anladigina inamlmaktadir . Dolayisiyla insanla kopek 
arasinda farkli bir bag ve iletigm olduguna inamlmi§tir. 
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Eski Misir’da ise Osiris’in sembolu kopektir . Eski Misirlilar, ayni zamanda, Sirius’u da kopek 
veya ^akal §eklinde sembolize etmi^lerdir. Hatta bir oykude Osiris’in cesedi bir kopege 
mumyalatilmaktadir. Bu kulturde yer alti dunyasi ayni zamanda olulerin dunyasi oldugundan 
kopek de dogal olarak ote dunyayi temsil etmektedir. Ancak benzer inan^lar ve 
uygulamalarin, Ortadogu’da Misirlilar’dan ^ok daha onceleri mevcut oldugu anla^ilmaktadir. 
Gergekten, Ain Mallaha Natufien yerle§im yerinde, bir erkek ^ocukla bir kopegin birlikte 
gomuldukleri bir mezar bulunmu§ olmasi, soz konusu uygulamalarin ve mitolojik 
kavramlarin kaynaklarimn daha M.O. 12.000’de mevcut oldugunu gostermektedir. Eski 
Meksikalilar da, ote dunya yolculugunda e § I i k etmesi igi n oluyle birlikte bir de kopek 
gommu^lerdir . 

Ya§ami§ old u klari zaman ve cografya farkli olmasina ragmen, toplumlarin kopekleri alg i layi§ 
bigminde benzerlikler oldugu gozlemlenmektedir. Bu baglamda, Kanarya adalarinda 
“Guanche” yerlileri (M.O. 3000’lerde) olulerini kopeklerle birlikte gommu§lerdir. Mayalar da, 
Misirlilar gibi, Sirius yildizi yer alti dunyasina giderken ona bir kopegin e§lik ettigine 
inanmi^lardir. Guatemala’da, gunumuzde bile, Lacandon yerlileri mezarlarimn dort yanina 
palmiye yapraklarindan yapilma kopek heykelcikleri koymaktadirlar. Bombay’da hamile bir 
kadinin olumu durumunda, onun ve tagdigi ceninin ruhuna e § I i k etmesi ign bir deg i I , iki 
kopek gomulmu^tur. Kopegin olulere e § I i k etmesi du^uncesi, Aztekler’de, Afrika yerlilerinde, 
Eski iran’da, Hindistan’da, Angola’da Bantu kabilelerinde, Bambaraslar’da, genel anlamda 
Asya’da hemen hemen turn ilk^ag topluluklari arasinda yaygin olarak gorulmektedir . Ote 
yandan Eski Hint toplumunda, kopek oldurmek sug sayilmi§ ve oldurene ceza verilmi§tir . 

Yukaridaki ifadelerden de anlaglacagi uzere, hemen hemen her toplumda kopekle ilgili 
olarak ortak bir birikimden soz edilebilir. Bizim uzerinde duracagimiz husus, daha <^ok 
olumle bagda^tirilan bir hayvan olan kopegin, Eski Mezopotamya’da nasil bir §ifa sembolune 
donu^tugudur. Nitekim, soz konusu toplumlarda kopegin salyasmin ve di^kisimn tip 
uygulamalarinda kullamldigina dair bilgiler mevcuttur. Dolayisiyla kopek, bu a§amada artik 
olumle bagda^tirilan hayvan kimliginden siyrilmi§, aksine §ifa verici bir rol ustlenmi§ olarak 
kargmiza gkmaktadir. Bu baglamda, Eski Mezopotamya’da tip ve tibba baki§ agsi uzerinde 
durmak yerinde olacaktir. 

| 2. Eski Mezopotamya Tibbi 

Eski Mezopotamya’da tip den i Id ig i zaman akla ilk olarak, ge§itl i tedavi usullerinin yam sira 
sihir, buyu ve bunlarla ilgili uygulamalar (ritueller) gelmektedir. Mezopotamya’daki tibbT 
tecrube Sumerliler ile ba§layip bitmemi§; mirasgsi durumundaki Asurlular ve Babilliler 
tarafindan devam etti ri I m i§ti r . Bu toplumlarda uygulanan tedaviyi, hastalikla ilgili tanrilarin 
ofkesini teskin etmek, vucudu i§gal etmek suretiyle hastaliga yol a^an §eytan ya da kotu 
ruhlari kovmak, onlari korkutarak kagrma yollari yamnda, semptom ve ampirik bilgilere 
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dayanarak i lag ve ge§itl i tibbi ara^larla saglanmaya gali^ilan karma usuller butunu olarak 
gorebiliriz. 

Mezopotamya toplumlarinin inancina gore hastaliklar, ^evrede bulunan cin ve zararli ruhlar 
gibi gorunmez guglerin insan bedenine girmesiyle meydana gelmekteydi. Her insamn 
kar§ila§abilecegi bu tehlikeler, buyu, gunah, tanrilara kar§i gorevi ihmal, kusurlu davram§, 
tanrilarin korumalarimn kalkmasi veya ki§iyi cezalandirmasiyla meydana gelmekteydi . 

Mezopotamya’da tip sahasi resmen bir rahip simfimn elindeydi. Bu anlamda tedavi yapan 
rahip sinifi vardir. Bunlardan bir tanesi kahinler sinifidir ve baru adim ta§imaktadir. Bunlarin 
gorevi diyagnoz ve prognoz yapmaktir. Fakat anla§ildigina gore, onlarin faaliyeti sadece 
tibbin smirlari igi nde kalmiyordu. Ba§ka bir deyimle, kahinler, daha geni§ bir anlamda 
gelecekten haber verme gorevini de yuklenmekte idiler. ikinci sinif asipu adim ta^iyor ve sihir 
ve buyuyle tedavi uyguluyordu. U^uncu simf ise azu veya asu adim ta^iyan, ger^ek manada 
doktor olan sinifti . Anla^ildigina gore kopek, yukarida bahsi ge^en her sinifin da ilgi 
alanina giriyordu. 

| 2.1. Tip Uygulamalannda Kopek 

Zoomorfizm ve antropomorfizm , insanlik tarihinde din? du^uncenin gosterdigi onemli 
geli^im evrelerindendir. Onceleri hayvanlari tanri kabul eden insanlar, zamanla kendilerini 
tanri olarak ilan etmi^lerdir. Bu a^amalarda, insan du^uncesinin olu^turdugu mitolojik 
zenginligin en onemli motifini ise hayvanlar §ekillendirmektedir . Bu baglamda kopek, dikkat 
^eken ve onem arz eden hayvanlar arasinda ilk siralarda gelmektedir. Ger^ekten eski^ag 
toplumlarinda din? du§unu§te onemli rol oynayan semboller arasinda kopek de yer 
almaktadir . Ancak bu durum, kopegin tanrila§tirilmi§ olmasindan ziyade, belirli bir tanri ile 
ozde§le§tirilmi§ olmasindan kaynaklanmaktadir . 

Eski Mezopotamya toplumlarina ait gi vi yazili metinlerde, Akadca ‘‘kalbu(m), Sumerce 
“mulUR.GI” , “UR/UR. Gl” ve Mari metinlerinde “UR.GI.RA” terimleri ile g6sterilmi§ olan kopek, 
§ifa tanri(^a)lannm yamnda, ge§itli § ifa rituellerinde ve tedavi uygulamalarinda yer almaya 
ba§lami§tir . 

Tip uygulamalarimn tarihsel sure^te nasil bir yol izledigine baktigimizda, halka ait tedavi 
yontemleri, iki temel uygulama alam ile kar^imiza gkmaktadir. Birincisi, insamn dogaya ilk 
tepkilerinden birini temsil eden ve hastaligi tedavi etmede ge§itli bitkiler, madensel ve 
hayvansal maddelerden yararlanan “dogal halk tibbi”dir. ikincisi ise, hastalik tedavisinde 
muska, kutsal sozler ve benzeri i^lemlerden yararlanan “dinsel-buyusel tip”tir. Halk tibbi, 
eski^aglardan gunumuze kadar uzanan farkli cografyalarda ve kulturlerde benzer ama^lari 
payla§tigi halde kullamlan malzemeler ve teknik yonunden birbirinden ayrilmaktadir . 
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Eski Mezopotamya soz konusu oldugunda kopek, hem dogal halk tibbinda hem de dinsel- 
buyusel tipta rol oynami§ gozukmektedir. Bunda, soz konusu toplumlarin kopek ba§ta olmak 
uzere, hayvanlari gbzlemlenmesinin buyuk etkisi oldugunu du§unmekteyiz. Ger^ekten, yarali 
hayvamn yarasim yalamasi, gozune perde inen kegnin hasta gozunu gal i lara takarak a^masi, 
karmnda §i§ki n I i k hisseden leylegin gagasiyla lavman yapmasi, bayku^un kil bitinden 
kurtulmak igi n toprakla yikanmasi, insanlarin dikkatini <^ekmi§ olmalidir. Bel ki de insanlar 
hayvanlardan bazi tedavi yollarim ogrenmi§ ve onlari taklit etmi§lerdir . Bu agdan ele 
alindiginda kopegin ozelligi ve onemi, antibiyotik gibi ^ali§an, §ifali ozelliklere sahip salyasi 
ile agklanabilir. Ne zaman ki, insanogluna yakin, evcil bir hayvan olmu§, insanlar onun bu 
ozelligini ke§fedip ge§itli §ifa rituellerinde onu kullanmaya ba§lami§lardir . Ancak bu durum, 
sadece Eski Mezopotamya toplumlarina ozel bir durum degildir. 

Ornegin, Anadolu’da Hitit §ifa rituellerinde, ozellikle yavru kopekler, §ifaci olarak rol 
oynami§lardir . Hititler’de kopegin kendi organlarim yalayarak iyile§tirmesinin gorulmesi ve 
boylece kopek salyasimn iyile§ti rici gucu olduguna inamlarak bunun insan vucudu uzerinde 
de aym etkiyi yapacagimn du§unuldugu anlaglmaktadir . Ger^ekten, Hititler’in dogal 
gozlemleri ile ilgili pek ^ok nokta, buyu metinlerinde ele alinmi§ olup, bu metinlerde bir 
kopegin dokuz uzvunu yalayarak iyile§tirmesine de vurgu yapilmaktadir . Hitit Zuwi ritueli 
buna en guzel ornektir. Bu rituelde hasta organlar, kopege yalatilmak suretiyle tedavi 
edilmektedir. Hasta uzuvlarin kopege yalatilmasi uygulamasi, ilk olarak Eski 
Mezopotamya’da Babil metinlerinde gorulmekte olup, Kizzuwatna yoluyla Anadolu’ya ge^mi§ 
oldugu du§unulmektedir . 

Hititler’in kopek di§kisim da ge§ itl i bitki gigekleri ile kari^tirip elde ettikleri macunu tedavi 
amaci ile kullanmalari dikkat gekici ba§ka bir husustur . Ornegin, Hebattarakki rituelinde, 
kopek di^kisi arpa unuyla hazirlanmi§ hamurla kari^tirilarak tedavi amaciyla kullamlmi^tir . 

Eski Mezopotamya toplumlarinda da “ze kalbi” yani “kopek di§kisi” ge^itli yaglarla 
kari§tirilarak ilag olarak kullamlmi§tir . 

Eski Yunan hekimliginde de kopek salyasimn §ifa kaynagi olarak goruldugune dair ipuglari 
mevcuttur. Nitekim, Asklepion adi verilen ve §ifa Tanrisi Asklepios’a ait §ifa tapinaklarinda, 
adi ge^en tanriyi temsil eden kutsal hayvanlar olan yilan, kopek ve horoza hasta uzuvlar 
yalatilir veya isirtilirdi . Asklepios kultunde, ozellikle kor insanlarin gozlerinin kopege 
yalatilarak aglacagina; Yunan Dogum Tanri^asi Eileithyia kultunde ise kopege yalatildigi 
taktirde dogumun kolay ger^ekle§ecegine i nan 1 1 m i§ti r . 

Turn bu bilgiler, hem Eski Dogu hem de Eski Bati toplumlarinda kopegin salyasimn §ifa verici 
olarak kabul edildigini gostermektedir. Ote yandan, Eski Mezopotamya toplumlarinda 
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hastaliklar ile tanrilar arasinda siki bir ili§ki bulundugunu bel i rtm i§ti k. Bu baglamda, bazi 
tanri ve tanri^alarin §ifa verici vasiflara da sahip olduklarina inamldigi anlaglmaktadir. 

Eski Mezoptamya’da bazi tan ri lari ve tanri^alarin ozellikle sag 1 1 k ve hastalikla ilgilendikleri 
inanci hakimdir . Bu tanri^alardan biri olan Gula’nm sembolu kopektir . Soz konusu 
tanri^amn ve kopeginin, Mezopotamya’da din ve tip alanmda onemli bir yere sahip oldugu, 
hem gvi yazili kaynaklardan hem de arkeolojik bulgulardan tespit edilmektedir . 

| 2.2.Tanr»;a Gula ve Kopegi 

Tanri^a Gula’mn adi, Bau veya Baba, Ninkarrak, Ninisinna ve Eski Yunan’da Hekate 
orneklerinde oldugu gibi, farkli donemlerde ve kulturlerde farkli isimlerle kargmiza 
gkmaktadir . Ornegin, Sumer tanri^asi Ninisinna, Samiler’de Gula olarak adlandirilmi^tir . 
Gula’nm anlami tarn olarak bilinmemekle beraber Sumerce “gu-la” “biiyiik” kelimesi ile 
e§le§tirilmi§tir . 

Tanri^a Gula/ Ninkarrak q;ivi yazili metinlerde “dgu-la, dgu-la, dgu-la, dME.ME ; dnin-kar- 
ra-ak, dnin-kar-ra-ak-a” §eklinde ge^mektedir . 

“isin’in Hammi/ilahesi” anlamina gelen Ninisinna olarak da bilinen Tanri^a Gula, metinlerde 
sag 1 1 k tanri^asi/ilahesi “belet balati” veya buyuk §ifaci “azugallatu ” olarak ge^mektedir. 0, 
aym zamanda bitkileri biiyiiten, topraga hayat veren verimlilik tanri^asi olarak da kabul 
g6rmu§tur. Gula, Anu’nun kizi, sava§ tan ri lari Pabilsag (isin’de), Ninurta (Nippur’da) ve 
Ningirsu (Laga§’ta)’nun eg ve gfa tan ri lari Damu, Ninazu ve Gunurra’nm annesi olarak 
bilinmektedir. En onemli kult merkezi is in ’d i r . Burada ona adanmi§ “e-u-gi7-ra” “kopek 
tapinagi” adi verilen bir tapinak bulunmu^tur . 

M-O.ll-Binyil’in sonlarina tarihlenen ve isin §ehrinde ele gegen bir yazitta: “Egalmah 
tapinagimn hammi, buyuk §ifaci, hayat nefesi veren Gula’ya” ifadeleri net olarak 
okunabilmektedir . 

M.O.I.Binyil’a tarihlenen ve Sippar §ehrinden ele ge^en bir kopek figuru ile burada yer alan 
bir yazitta: “Gula ign kilden bir kopek yaptim ve ona hediye ettim” ifadeleri ge^mektedir . 
Aym §ekilde kopek figuru, M.O. 14.yy’in ortalari ile 1 3.yy’in ilk donemlerine ait Kasit silindir 
muhurleri uzerinde de Tanri^a’yi temsilen gorunmektedir . Eski Babil donemine ait olup, 
Tanri^a Gula’yi temsil ettigine inamlan bir kopek ve yavrularimn betimlendigi bir levha ele 
ge^mi^tir . Bununla birlikte Tanri^a Gula’nm tasvirine Orta Babil donemi “kudurru”larinda 
(simrtag) da rastlanmi^tir . 

Butun bunlara ek olarak M.O. II. ve I. Binyillar’da kopek, koruyucu bir figur olarak 
kullamlmi^tir. Yapilan kazilarda ozellikle kapi giri^lerinin altinda kopek figur ve iskeletlerine 
rastlanmi§ olmasi bu durumun bir sonucudur . Buyusel rituellerde de kil kopek heykelleri 
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kullamlmi§, kotu ruhlari def etmek ign de bunlar yapilarin altina gomulmuijtur. Bu duruma 
en guzel ornek, Nippur’da yapilan kazilarda ortaya gi kari Ian Asur sarayinin giri§ kisminin 
altina gomulmu§ olan kopek figurleridir70 . Ger^ekten, Eski Mezopotamya’nm inane; merkezi 
olarak bilinen Nippur §ehrinde, Tanri^a Gula’ya adanmi§ bir tapinak ve bu tapinakta kopek 
mezar ve heykelcikleri ele ge^mi^tir . 

Orta Asur tasvir veya imgelerinde ise, kopek f ig u ru nadir olarak kargmiza gkmaktadir. 
Ornegin, Asur krai i I.Tiglat-Pileser (M.O. 1114-1 076) donemine ait bir tablette kopek f ig u ru 
vardir ve burada din? bir sembol olarak yer almaktadir . 

Yazili kaynaklarda Tanriga Gula’nm adi, dua-beddua ifadelerinin yer aldigi cilmlelerde de sik 
olarak ge^mektedir . Ornegin, Hammurabi zamam mektuplarinda: “§ama§ ve Gula sana 
sihhatler ihsan etsinler” cilmlesi ile sik sik karglaglmaktadir. Asurlular zamamnda da krala 
yazilan mektuplarda: “Ninib ve Gula kralim efendime sihhat ve saadet bah^etsinler ” ifadesi 
mutlaka kullamlmi^tir. Hammurabi koydugu kanunlari degi^tirecek kimse igi n yaptigi 
bedduada: “Sin onun vucudunu bir elbise gibi cuzzamla kaplasin! Gula onun vucuduna § ifasiz 
bir zehir akitsin!”l 5 demektedir. 

Benzer ifadeler, Sargonidler vagina yani 7., 8. yy’lara ait doktorlardan krallara hitaben 
yazilmi§ mektuplarda da yer almaktadir. Krai Asarhaddon’un doktoru Arad-Nanay’in 
zamammiza kadar gelen mektuplari: “Arad-Nanay ’dan efendim kralima. Hizmetkarin Arad- 
Nanay’dan efendim kralima sicak selamlar. Ninutra ve Gula efendim kralima mutluluk ve 
sag 1 1 k ihsan etsinler.... ” §eklinde ba^lamaktadir. . 

Tanri^amn adinin §ahis ismi olarak da kullamldigi anlaglmaktadir. Ornegin, Yeni Asur 
donemi metinleri igerisinde yer alan ve Urad-Gula (Gula’nm kolesi anlamina gelir) isimli 
kigye ait bir mektup ele ge^mi^tir . 

Bu kignin duayla kotu ruhlari, §eytam kovduguna inamlmaktadir . Boyle bir isim tagmasimn 
tesaduf olmadigim du^unuyoruz. 

Yeni Asur donemi silindir muhurlerinde Gula ile kopegi net olarak gorulmektedir . Ornek 
vermek gerekirse, Asur krali Sanherip’in e§i Tasmetum-Sarrat’a ait bir muhilr baskisinda da 
Tanri^a Gula ve kopek fig u ru yer almaktadir . Bununla birlikte Gula’yi temsil eden tasvirlerde 
saldirgan kopek figurune rastlanmami§tir . 

| Sonuc 

Tarih boyunca ya§ami§ olan hemen hemen her toplumda kopekle ilgili bir inamgn var oldugu 
gozlemlenmektedir. Tarih oncesi donemlerde, tipki iskandinavya kulturlerinde oldugu gibi, 
kopegin onemli bir kurban hayvam oldugu ve olumle i I i§ki lend i ri Id ig i anlaglmaktadir ki, 
mezarlardan ele ge^en kopek iskeletleri bu durumu yansitmaktadir. 
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Orta Asya kulturlerine baktigimizda, kopegin hem mitolojik anlatilarda yer aldigi hem de 
§amanizm’in onemli unsurlarindan biri oldugunu goruruz. Bununla birlikte, kopekten 
turemi§ olma inanci da yine soz konusu kulturlerde onemli ol^ude kabul g6rmu§tur. 

insana en yakin olan hayvanlarin bagnda gelen kopeklerin, hangi kulturde olursa olsun, 
koruma/koruyucu olma ozelliginin agir bastigi anlaglmaktadir. Eski Yunan’da Kerberos 
orneginde oldugu gibi, onun bu ozelligi ve misyonu, bu dunya ile sinirli olmayip oluler 
diyarimn kapisinda bekg olarak yer almasi ile de devam etmi^tir. Ote yandan, tarihin ilk 
donemlerinden itibaren cesetlerin bir kopek e§ I ig i nde gomulmesi de, yine kopeklerin 
koruyucu vasfina vurgu yapmaktadir. Aym durum, Hititler devri Anadolu’su ign de gegerlid ir. 
Ba§kent Hattu§a§’ta ele ge^en mezarlarda bulunan kopek kemikleri, insamn obur dunyaya 
sadik bir yolda^la gitme dileginin ifadesi olarak kabul edilmi^tir. 

Cunumuzde Anadolu’nun bir^ok yerinde kopek ulumasi hala olum gelecegi §eklinde 
yorumlanmaktadir. Dolayisiyla kopegin olumu <^agri§tirmasi, bugune has bir durum olmayip, 
tarihin en eski devirlerinden itibaren suregelen bir inangir. 

Eski Mezopotamya toplumlarinda ise kopek, daha onceki vasiflarina bir yenisini daha 
ekleyerek § i f ac i olarak algilanmaya ba§lami§tir. Gergkten, Mezopotamya toplumlari ba§ta 
olmak uzere, Eski^ag toplumlarinda kopeklerin, §ifa rituellerinde onemli bir ku It hayvam 
olarak rol oynadiklari anlaglmaktadir. Tedavide salyasmin ve d i§kisinin ge^itli §ekillerde 
ku I Ian i Id ig i anlaglan kopeklerin, tedavi uygulamalarinda veya §ifa rituellerinde oynadiklari rol 
ise, ne yazik ki, detayli olarak anlaglamamaktadir. Aym §ekilde, ritue I i n hangi a^amasinda 
devreye girdikleri ve ne tur hastaliklarda, hasta uzuvlari yalad i klari da net olarak tespit 
edilememektedir. Dolayisiyla arkeolojik veriler bu durumu tasvir etmekle birlikte, yazili 
kaynaklardan detayli bilgilere ula§mak §u an ign mumkun gorunmemektedir. 

Kopegin bir gfaci olarak algilanmasi durumu, sadece Eski Dogu toplumlari ile sinirli 
kalmamig buyuk ihtimalle Anadolu vasitasiyla Eski Bati toplumlarina da intikal etmigir. 
Ger^ekten, hem Mezopotamya hem de Anadolu’daki Hitit toplumlarinda gorulen, kopegin 
salyasmin ve di^kisimn § ifa ama^li kullamlmasi durumu, soz konusu toplumlardan Eski 
Yunan toplumuna da ge^migir. Asklepios ve Eileithyia kultlerinde, belirli uzuvlarin kopege 
yalatilmasi, bu durumun bir gostergesidir. Mezopotamya’daki belirsizlikten farkli olarak en 
azindan Eski Yunan’da, kopek salyasmin korl uge <^are oldugu ve dogumlari kolaylagirdigina 
inamldigim anhyoruz. 

Her ne rolde olursa olsunlar, soz konusu toplumlarda, hem sosyal hem de din? hayatta, 
kopeklere “koruyucu ve gfa verici” ozelliklerinin yam sira, “kotulugu onleyici” bir misyon da 
yuklenmigir. §ifa tanri^alarimn koruyucusu olarak algilanan kopekler, belki de bu nedenle, 
Eski Mezopotamya’da sinir talari olarak tammlanan kudurrular uzerinde §ifa tanri^alari ile 
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birlikte resmedilerek simrlarin g uven I ig i n i de saglamakla gorevlendirilmi^lerdir. Bununla 
birlikte arkeolojik kazilarda soz konusu heykelciklerin ozellikle tapinak giri^lerinin altinda 
gomulmu§ olarak ele gegmesi, bunlarin kotu ruhlara karg kotillugu onleyici bir unsur olarak 
kabul edildiklerinin en guzel delilleridir. Bununla birlikte, kopeklerin veya daha dogru bir 
ifadeyle kopek heykellerinin, Mezopotamya’da ozellikle §ifa Tanri^asi Gula’ya adanmi§ olan 
tapinaklarda <^ok fazla miktarda ele ge^mesi, bu heykelciklerin § ifa rituellerinde kullanilmi§ 
ya da soz konusu tanri^aya, inananlar tarafindan adanmi§ oldugunu du^undurmektedir. 
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$AjR EBU'L- ALA EL-MA’ARRj'den 

Munferit ve munzevi bir hayat ya^adiginin gostergelerinden biri de evlenmemesi ve 
dolayisiyla ^ocuk sahibi olmamasidir. Bu konuda mezar tagna §oyle bir beytin yazilmasim 
vasiyet ettigi rivayet edilmektedir: 

“Bu (hayat), babamin benim hakkimda i§ledigi bir cinayettir. 

Ben bu konuda hi^ kimse ign cinayet i§lemedim.” 


Ebu’l-Ala, Luzumiyat adli eserinde halkin maddi ve manevi hayatmi irdeleyerek yerine gore 
toplum ve fertleri ele§tirmig yerine gore de onlara ogut vermi§tir. Mesela insanlarin taklidi 
inancmi tenkit ederken, dini konular dahi akh ve du^unmeyi onermektedir. 

Diger taraftan o, insanlarin ahlak ve davram^larina bakarak ama olmasmin kendisi igi n bir 
noksanlik olmadigmi bel i rtm i§ ve halkin ignde ya^anan ah laksi zl i klari gormedigi ign kendi 
haline §ukretmi§tir: 

Ey Suleyman oglu Ebu’l-Ala! 

Dogrusu korluk senin ign buyuk bir ihsandir. 

§ayet senin gozlerin bu insanlari gorseydi, o zaman goz mercegin hiq: insan 
gormemi| olacakti. 


ilahi uygulamalara itiraz ettiginden dolayi zindiklikla su^lanmasimn normal karglanmasi 
gerektigi vurgulanmi^tir: 

“(Ya Rab!) Akilli bir ki§i senin verdigin riziktan nasiplenemezken, deli ve ahmaklara 
rizik veriyorsan, o zaman Ey Semamn Rabbi! 

Senden umdugunu bulamayan kimsenin zindikla§masinda ne gunah vardir ” 


Diger bir girinde de [sofulara] §oyle soyluyordu: 

“Uyamn, uyamn ey dalalette olanlar! 

Sizin dinleriniz ancak ge^mi§lerin bir hilesidir” 


** 
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“ Ben gerg zaman olarak sonradan gelmi§ olsam da, daha once ya§ayanlarin 
getiremediklerini getirmi§imdir. ” 


(Dikkatli ol!) §eref ve onur yolunda yaptiklarim, durustlOk, cesaretlilik, basiretli olmak 
ve (iyiligi) kazanmaktir. 

Bir kesimin yaninda benim gunahlarim uzatilmaktadir. 

Ancak benim ustunluk ve fazilet dignda herhangi bir gunahim yoktur. 


“Ey Rabbim! Ki Sen gecenin §angirtih kuyu karanliginda sinegin kanat geri§ini ve 
bogazindaki damarlarmin duzenini gorensin. 

Aym zamanda zayif kemiklerdeki iligi goruyorsun. 

Bana geq:mi§te meydana gelen biitun gunahlarimi yok edecek bir tovbeyi nasip et.” 


Kaynak: Dr. Mustafa KIRKIZ, §AiR EBU'L- ALA EL-MA'ARRi, HAYATI, ESERLERi VE EDEBi ANLAYI§I, Firat 
Unversitesi ilahiyat Faktiltesi Dergisi 16:1 [2011], SS. 157-175. 
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Sever ISIK 
Atatiirk Universitesi, 
SBE Doktora Ogrencisi, 
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Felsefe Diinyasi, 2012/2, Sayi 56 


| Giri; 

Michel Foucault, Bati du§uncesinde bilgi sistemlerinin analizini yaptigi Kelimeler ve §eyler 
kitabmi me§um bir kehanetle, “insanin 6lumu”nun ilamyla bitirir: “insan, du^uncemizin 
arkeolojisinin yakin tarihli oldugunu kolaylikla gosterdigi bir icattir. Ve belki de yakinlardaki 
son”. Ona gore du§uncemizin zemini olan modern epistemenin degi^mesiyle/sarsilmasiyla 
‘insan, tipki denizin simrindaki bir kum goruntusu gibi’ kaybolacaktir. Foucault, 
insanm/oznenin olumune ili^kin du^uncesi ile sosyal bilimin temelini olu^turan, 
d u§u ncen i n / bi Ig i n i n varlik ile uyum ignde oldugu ve varligi temsil ettigi §eklindeki temel 
epistemolojik kabulu ele^tirir. Bu ele^tiri, epistemolojik olarak hakikatin yadsinmasim 
beraberinde getirir ki bu da Platon’dan beri Bati felsefesinin temel yoneliminin yok olmasi 
anlaminda felsefi bir devrime ve donu§ume i§aret eder. Ger^ekte, Foucault’nun insanin 
olumune ili^kin kehaneti/yargisi munjidi Nietzsche’nin §en Bilim’de bir kaggin agzindan ilan 
ettigi “Tanri’nm olumu” ile birlikte degerlendirildiginde yerli yerine oturacaktir. insanin 
olumunun Tanri'nm olumune i^kin oldugunu defaaten ifade eden Foucault, antropolojik 
du^unceden kopu^un Nietzsche ile ballad ig 1 n 1 ozenle vurgular. Nietzsche’nin olumLinLi ilan 
ettigi §eyin Tanri’nm olumu deg i I , insanin olumu oldugunu agkqa ifade eder. 


Foucault’nun konuya ili^kin yorumlarinda dikkat edilmesi gereken en onemli nokta §udur: 
Foucault murgdi Nietzsche gibi ahlaki bir baglamdan hareketle ya da Bati degerlerinin 
gozlemi sonucunda degil, Bati du§uncesindeki bilgi sistemlerinin arkeolojik analizi 
neticesinde insanin olumu du^uncesine varir ve insanin olumunun Nietzsche’nin Tanri’nm 
oldugune ili^kin du^uncesinin metafizik ve epistemolojik bir neticesi oldugunu belirtir. 
Foucault, Tanri’nm olumunun ‘metafizigin sonu’ anlamina geldiginden hareketle insan 
bilimlerinin temeli olan epistemolojik oznenin yok oldugu kanaatine varir. Qunku, 
metafizigin sonu insan bilimlerinin epistemolojik karakterli temel metafizigi olan 
ozde§le§menin yok olmasim beraberinde getirir. Bu da ‘hakikatin sonu’ demektir. 
Vattimo’nun belirttigi gibi ‘hakikat’ nosyonunun ^ozulmesi Tanri’nm olumu ile yam §eydir. 
Tanri’nm olumu, artik dogru olmayanla q;eli§en, hakikatin ke§fini garanti eden mutlak bir 


du§unce temelinin olmadigi anlamina gelir. Tanri’nm olumu, Hiristiyani degerlerin/ahlakin 

artik inamlmaz olu§u ve ozunde nihilizm olan Avrupa insanmin da olmesi demektir. 

Artik, 

Tanri oldugu ign “insan alt edilmesi gereken bir §eydir”. 

Ger^ekte terimin Nietzscheci anlami 


ile bizler son insanlariz, ust-insan tek bagna bir a§ma hareketi ignde Tanri'nm yoklugunu 
da insanin yoklugunu da a§acak kig olacaktir. Ustinsan/insanustu Tanri'nm/ a§kinm yerine 
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ge^eceginden, ge^mesi gerektiginden insan ona yer a^mak ign Tanri(si) ile birlikle sahneden 
geki lecekti r/q;eki I mel id i r. Tanri'nin ^urumesi ve olmesi varligi, ontolojik olarak Tanri’nm 
varligina bag 1 1 olan insamn da epistemolojik/kartezyen ozne olarak olmesi demektir. 

Foucault, olumunu haber verdigi insamn yakin tarihli bir icat oldugunu soyler. Ona gore 1 8. 
yuzyil sonu ile 19. yuzyilin bagna tarihlenen modern episteme ignde ortaya gkan insan, 
mumkun bilginin nesnesi olarak in§a edilmi§tir. Modern du^unceyi sahneye gkaran buyuk 
olay da “insamn dogu§u” ve insamn, bilimsel ^ali^malarin nesnesi yapilmasidir. Zira, modern 
donem oncesi klasik bilgide/epistemde insan yoktu. insamn yerine soyleme ait olan ve 
§eylerin duzenini temsil eden bir iktidar vardi. Bu sebeple Ronesans’in humanizmasi, 
klasiklerin rasyonalizmi insana dunya duzeninde istedikleri kadar ayricalikli yer vermi§ 
olsunlar, insam du§unememi§lerdir. insan gibi, ‘insan bilimleri’ de tipki kimya veya tip veya 
herhangi ba§ka bir bilim gibi modern episteme’ye mensupturlar; veyahut gramerin ve dogal 
tarihin klasik episteme’ye mensup olmasi gibi, insan da ‘modern episteme’ye dahildir." 

Foucault, modern felsefenin insam merkeze alan antropolojik karakterli bir felsefe oldugunu 
belirtir. Antropolojik du§unce/felsefe, insam ve onun dogasim felsefe ign gki§ noktasi 
olarak alan, oznede temellenen bir bi I i ng felsefesidir. Foucault, Nietzsche’yi antropolojik 
du§unceye son veren, bizi “antropolojik uyku”dan uyandiran, “antropolojik alan”dan ^ekip 
kurtaran ki§i olarak gorilr. Nietzsche’den hareketle antihumanist ele§tiri ile ozneyi imtiyazli 
ahlaki ve epistemolojik konumundan, du§uncesinin merkezinden uzakla^tirir ve sonunda 
“oznenin olumu”nu ilan eder. Dikkat edilirse, Foucault’nun du^uncesinde Tanri’nm olumu, 
insamn olumu, metafizigin olumu, hakikatin olumu temalari i^ i^e ge^er; ki, bunlara 
humanizmamn olumu ve modernligi olumunu/sonunu da eklemek gerekir. £unku, bilen 
oznenin yok olmasi ile modern felsefenin, epistemenin varolu§unu saglayan temeller yikilir. 
Ote yandan modern felsefe de, Hegel ve Fauerbach orneklerinde gorulecegi gibi insamn 
ozgurlugu ve Tanri’nm olumu temasi, insamn bir tur teolojile^tirilmesi ile neticelenir. 
Humanizm de tarn bu temel uzerinde vucuda gelir ve bir ge§it Tanri olarak insam her §eyin 
merkezine yerle^tirir. i§te Nietzsche Tanri’nm olumunu duyururken, aym zamanda, 19. 
yuzyilin hayal etmeye devam etigi bu Tanrila§mi§ insam duyuruyordu ki, insamn sonu aym 
zamanda humanizmamn da, humanist metafizigin de sonu demektir. Qunku insana merkezi 
ve d i§layici bir rol veren bir metafizik olmaksizin humanizm mumkun degildir. 

insamn olumu temasmin, ozelikle II. Dunya Savag sonrasi yukselen humanizm ele§tirileriyle 
ili§ki igi nde oldugunu belirtmek gerekir. Sava§ sonrasi, ozellikle Fransa ve Almanya’da 
insamn olumunun ilan edildigi ^agda humanizm kelimesi bir^ok ki§i tarafindan politik 
kurumlar ve ama^larla ili^kili goruldugunden ve insan merkezci ^agrigmlari/imalari 
sebebiyle kirli bir kavram olarak gorulmekteydi. Bu sebeple bu yillar Fransa’da 
varolu§^ulugun ve yapisalciligm yukseli^e gegtig i yi I lard i r. Foucault’nun ve filozoflarin 
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saldirilarina hedef olan humanizm/homosentrizm, sosyal teorinin onemsiz boyutlarindan biri 
degildir. Bilakis, 19. ve 20. yuzyi I sosyal ve politik teorisinin epistemolojik temelidir. Bu 
teoriler insan merkezli bir nesnel hakikat kavrayi^min milmkiln oldugu dil§ilncesi ilzerine 
in§a edilmi^leridir. Buna kar§in Foucault, posthumanist ve postmodern teorinin temeli olarak 
insamn olilmilnil ifade eder ve modern felsefenin son buldugunu dil§ilnilr. 

Bu makale Foucault’nun ilan ettigi “insamn olilmil” du^uncesini Nietzsche’nin ilan ettigi 
“Tanri’nm olilmu” dil^ilncesi ile ili^kisi ignde ele almaktadir. Ama^ bu iki felaketvari olilm 
ilanimn Foucault’nun dil^ilncesinde ve daha geni§ bir baglamda Bati dil^ilncesinde ne anlam 
ifade ettigini ortaya koymaktir. 

| Tann'nin Oliimuniin Anlami Olarak insamn Olumu 

Nietzsche, §en Bilim ’de Tanri’nm olilmilnil bir kaggin/delinin agzindan haber verir. 
Nietzschen’in kaggina gore; “Tanri oldii”. O’nu biz oldiirdiik ve hepimiz O’nun katiliyiz. 
Ger^ekte olan bitenin bilincinde olan ve Tanri’yi arayan ka^ik, insamn, Tanri’nm katili 
oldugunu soyler; fakat, ka<pk, aym zaman da Tanri’nm ^urumesinden de bahseder. 
Nietzsche, ka^igin duyurdugu bu “erken haber” olan Tanri’nm olumunu “bilyilk eylem” olarak 
niteler.lR Nietzsche’nin kaggi, Tann’nin olduriildiigiinu; fakat, onu oldiirenlerin kendilerinin 
de olduklerinin ama bunun belirtilerin farkmda/bilincinde olmadiklarmi anlami§tir. 
Nietzsche, Tanri’nm olumunu H ristiyan i degerlerin yok olu§u ile ili^kilendirir; “Tanri’nm 
olmesinin yam sira H i ristiyan inancin artik inamlmaz olmasimn, ilk golgeleri Avrupa’nm 
ilzerine dil^mege ba^ladi bile” der. Nietzsche’nin bu sozil gilnilmilze dek Avrupa 
dil^ilncesinde bir donum noktasi olarak yorumlana gelmi^tir. Yorumlarin ana ^er^evesini ise 
‘metafizigin sonu’ du^uncesi olu^turur ve turn yorumlar Bati dil§ilncesinde bir kopu§a i§aret 
ederler. ‘£ekigle felsefe yapan’ filozof, “Tanri oldu” soziiyle, Bati du§uncesinin Tanri 
anlayigyla hesaplagr. Fleidegger’e gore Nietzsche’nin bu sozil Bati tarihinin iki bin yildir 
silregelen yazgismi dile getirir. Bati felsefesini Platonculuk olarak anlayan Nietzsche ign 
metafizik sona ermi^tir. “Tanri old il” sozil yilkilmlillilk getiren duyuilstil dilnyamn etkin bir 
gilcil olmadigi anlamina gelir. Metafizik, artik deger/anlam ver/e/mez. Nietzsche, Boyle 
Buyurdu Zerdil^t’e. Tanri’nm olilmilne ili^kin e§ anlamli iki versiyon sunar; bunlarin ilki 
Tann’nin yalmzca hastaliktan olmesi digeri de onun old u ril I mes i , suikasta ugramasidir. Her 
iki senaryoda da olen aym Tanri’dir; ahlakin Tanrisi ve yaratici olan metafizigin tanrisi. 
Nietzsche ahlaki bir baglam ignde konu^tugundan metafizigin sonundan ziyade ‘ahlakin 
sonu’na bilyilk onem atfetmi^tir. Ahlakin tanrisimn olmesi ise ister istemez metafizigin 
tanrismin olilmilne de neden olur. 

Tanri’nm olilmu dil^ilncesi postmodern dil^ilncenin de mihenk tagdir. Burada Tann’nin 
tarihe anlammi ve yonilnil veren bir nihai ger^eklik olarak anlaglmasi gerekir. Nietzsche’ ye 
gore degerler ger^ege dayamr ve degerler kirlendiginden Tann’nin gilcil belirgin bir §ekilde 
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azalmi^tir. Eger ilahi olan, dunyayi a§amiyorsa, o zaman kutsal, tecrubede dile geliyor 
demektir. Postmodernlerin diliyle Tanri, artik bir “meta-soylem” statusune sahip degildir. Bu 
nedenle teolojik olan problem birden bire toplumsal ve tarihsel bir problem haline gelir. 
Eger Tanri olmu§se, toplumsal ya§amda her §ey mumkundur. Boylece Nietzsche klasik 
metafizigin sona erdigini dile getirir. Nietzsche’nin felsefesinde Tanri’nin olmesinin sebebi 
bilginin artik nihai sebepler pe§ine du^memesi ve insanligin da olumsuz bir ruha inanma 
ihtiyaci duymamasidir. Tanri, kendi yasalarindan biri olan ‘hakikat arayi^i’ adina olmu§ olsa 
bile bu arayi^in anlami onunla birlikte kaybolmu^tur. Artik hakikat olan ve dolayisiyla sabit 
olan bir §ey kalmami^tir. insan da bu nihilizme bag 1 1 olarak antropolojik karakterli be§eri 
bilimlerdeki konumunu kaybetmi^tir. 


Degerlerin-ahlakin inamlmaz olu§u/yok olu§u nihilizme yol agar. Nietzsche’ye gore nihilizm 
sureci Tanri’nin olumu yahut yuce “degerlerin dcgersizle^mesi” olarak ozetlenebilir. Yikilan 
degerler, Bati da iki bin yillik sosyo-politik yapinin ve insan varolu^un temeli olan ahlak, 
hakikat, bilgi vb. degerlerdir. Burada Tanri’nin olumunu Tanri’nin olmadigina dair 
metafizik bir degerlendirme olarak anlamamak gerekir. Tam tersine bu, insanligin yahut Bati 
kulturunun bir tecrubesinin, yani “olgunun i Ian i”d i r. Bu olgunun mantiksal bir degeri yoktur, 
sadece herkesin bildigi tecrubeye yapilan retorik bir atiftir. Qunku eger Tanri olmu§ ise yani 
temelci du^unce ve felsefi akil tecrubeleriyle tarihsel suregte gozulmu§se o zaman bir §eyi 
ispat etmenin tek yolu bu tecrubelere atifta bulunmaktir. i§te bu tecrubeden hareketle 
Nietzsche, Bati tarihinin aki§im metafizik bakimdan “higgigin serimlenmesi” ve yukselmesi 
olarak anlami^tir. Fakat Nietzsche i§i burada birakmaz; Tanri ve onunla birlikte var olan 
insam a^maya gali^an filozof §oyle der: “Tanri olmu§se de insanligin tutumu yiiziinden daha 
binler yil golgesi magaralarda gorulebilir ve biz onun golgelerini de alt etmeliyiz”. Nihilizmi 


jmak igin yeni bir deger ve hedef olarak “ust insan” du§uncesini ortaya koyar ki, bu aym 


zamanda modern epiteme iginde hayat bulan insamn sonu demektir. 


Foucault dahil turn yorumculari Nietzsche’nin “Tanri oldu” sozunun, ancak onun Zerdu^t’un 
agzindan mujdeledigi “ust-insan”/overman”in dogu§u ile birlikte okundugunda daha anlamli 
hale gelecegi ve yerli yerine oturacagi konusunda hemfikir gibidirler. Qiinku, Tanri oldugu 
igin “insan alt edilmesi gereken bir §eydir. Ve bu baginti noktasi tarn da Tanri’nin 
olumunden insamn olumune giden yoldur. Boyle Buyurdu Zerd u§t un giri^inde Zerdu^t, on 
yillik inzivadan sonra insanlarin arasina iner ve insamn alt edilmesi gereken bir §ey oldugunu 
soyler, ardindan dunya tarihine ait olan bir olay olan Tanri'nm olumunden sonra “yeryuzunun 
anlami” olacak olan "iist-insan”i haber verir. Zerdu^t insanliga, Tanri’nin olumu olayimn 
nihilizmin hukumranligimn otesine nasil gegebilecegini gostermek amaciyla ya^amin yasasi 
olarak “kendini alt etme”yi ogretmeye gal i§ir. Artik insan kendi gabasi ile Tanri’nin olumune 
kar§ilik vermek durumundadir. 
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Nietzsche’nin haber verdigi Tanri’nin olumunun metafizigin sonu anlamina geldigi du§ilnen 
Foucault, bu nosyonun Bati du^ilncesindeki tarihinin daha eski oldugunu dil§unur. Ona gore 
Tanri’nin olumu nosyonu Hegel’de " Fauerbach’da ya da Nietzsche’de kargmiz gkmasina 
bag 1 1 olarak farkli anlamlar ta§ir. Flegel’de akil, Tanri’nin yerini ahr ve onun felsefesinde 
yava§ yava§ ger^ekle§mekte olan §ey insanin tinidir. Fauerbach’ta ise Tanri, insam 
yabancila§tiran yamlsamadir. Bu yabancila§ma ortadan kaldirildiginda insan ozgurlugunun 
bilincine varir. Son olarak Nietzsche’de ise Tanri’nin olumu metafizigin sonu anlamina gelir; 
fakat, oncekilerden farkli olarak Nietzsche’nin dil§uncesinde insanin yeri bo§ kalir; Tanri’nin 
yerini alan kesinlikle insan degildir. Oysa Hegel ve Fauerbach’ta Tanri’nm olumu aym 
zamanda insanin tanrisal bir konum i§gal etmesi anlamina gelmekteydi. Ba§ka bir ifade ile 
katil olan insan, maktul olan Tanri’nin yerine konmaktaydi. Ve bu felsefeler insan bilincine 
ayricalikli bir statu tamyarak insan merkezli bir dil^unceyi, humanizmayi ve humanist bir 
metafizigi mumkun kildilar. Oysa Nietzsche i§te bu noktada onlardan ayrilmaktadir. Qilnku 
Nietzsche’de Tanri’nin katili, Tanri ile aym akibeti payla^makta ve olilme mahkum 
edilmektedir. A^agida da anlatacagimiz gibi olumu, Tanri’nin olumune i^kin olan bu insan, 
Tanri ile birlikte yok olacagindan, Tanri’nin yerini alacak olan “ust insan”dir. Yukarida 
bahsettigimiz Nietzsche’nin haber verdigi “ust insan” humanizmamn, modern epistemenin ve 
sosyal bilimin epistemolojik oznesi olan insan degildir artik. 

Ciri^te de belirttigimiz gibi Foucault, insanin olumu du§ilncesine oncilsil Nietzsche gibi Bati 
dunyasimn degerlerinin gozlemi ya da ahlaki bir etilt neticesinde degil, Bati bilimlerinin 
analizi/arkeolojisi sonucunda varmi§tir. Ba§ka bir ifade ile insanin olumu du^ilncesi onun 
Bati bilgisinin epistemolojik analizinin sonucudur. Onun vardigi netice ozne olarak insanin 
olumudur. insanin be§eri bilim oznesi olarak dogu§u ve varolu^u ise modern epistemenin bir 
neticesidir. Bu sebeple Foucault, insanin “yakin tarihli bir icat” oldugunu soyler ve oznenin 
olumunun, Nietzsche’nin Tanri’nin olumu ilanina i^kin oldugunu da agk^a belirtir. Ona gore 
Nietzsche’nin bahsettigi olum, ger^ekte modern sosyal bilimin temelini olu^turan modern 
insanm/oznenin olumudur. Bu sebeple konunun daha iyi anlaglmasi ign Foucault’nun 
insanin dogu^una ve olumune ili^kin du§uncelerine kisaca bakmakta fayda vardir. 

Foucault’a gore be§eri bilimlerin oznesi olan insan 18. yilzyil sonu ile 19. yuzyilin ba§larinda 
ortaya gkmi§ olan modern episteme ignde olu§mu§tur. Modern insanin ortaya gkig 
meselesinde Kant’a ozel bir onem atfeden Foucault, modern oznenin “sonluluk analitigi” 
dedigi ve Kant’ta birlikte ballad igini belirttigi bir epistemolojik baglam ignde mumkun 
oldugunu soyler. Arkeolojik duzeyde bedensel, ^ali§kan ve konu§kan varolu§u igi nde 
saptanabilen modern insan ancak sonluluk bigi m i olarak mumkundur. Modern killtilr, insam, 
sonlulugun ondan itibaren dil§unebildigi igi n du§unebilmektedir. Bu ko^ullarda klasik 
dil§uncenin ve onu onceleyen biltiln du§uncelerin beden ve ruhtan, insandan ve onun 
evrenin igndeki ^ok sinirli yerinden, onun bilgisini veya ozgurlugunu ol^en butiln simrlardan 
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soz edebilmi§ olsalar da bunlardan higbiri, insam hi^bir zaman modern bilgiye sunuldugu 
haliyle tamyamami§lardir. Ronesans’in hilmanizmasi, klasiklerin rasyonalizmi insana dilnya 
dilzeninde istedikleri kadar ayricalikli bir yer vermi§ olsunlar insam dil§ilnememi§lerdir. 1 6., 
17. ve 18. yilzyillarin killtilrlerine biraz yakindan baktigimizda bu ku Itu rlerde kelimenin 
ger^ek anlami ile insamn hi^ yerinin olmadigim fark ederiz. 0 donemde ku Itu r Tanri ile, 
dilnya ile, §eylerin benzerligi ile, uzayin yasalari ile, bedenle, tutkularla imgelemle me§guldil. 
Fakat insamn kendisi kesinlikle yoktu. Bu sebeple 1 8. yilzyil sonuna dogru, yani Kant’a 
kadar, insan ilzerine her dil§ilnme ilk dil§ilnce olan ‘sonsuz’ olamn dil^ilncesine oranla 
ikincildir. insan bilimlerinin nesnesi olarak insan, klasik epistemenin temsil alanimn 
^ozilldilgil ve insan varligimn dilnya kar^isinda mesafeli durarak, tasarimlayan ozne 
olmaktan gkip, aym zamanda ya§ama, emek sarf etme, konu^ma kapasiteleri ^er^evesinde 
incelenebilecek, ama^li ve tarihi belirlenmi§ bir varlik haline, <^agda§ bilimsel ara^tirmamn 
nesnesi »haline geldiginde ortaya gkmi§tir. Yani insan, modern ^agin e§iginde bir ozne 
olarak ortaya gkmi§ ve a§kin olana ba§vurmadan evreni tasarimlamaya giri§mi§tir ki bu da 
bilginin deneyimin ko^ullarim a§amayacagim soyleyen Kant ile ba§lami§tir. Kant’tan bu yana 
felsefi soylem, mutlakin soyleminden ziyade sonlulugun soylemidir. Bu soylem insamn 
sonlulugundan, bilginin simrlarindan ya da ozgilrlilgiln belirlenimlerinden soz eden bir 
felsefi soylemdir. 

Modern episteme ignde ortaya gkan insan “sonluluk analitigf’nin ignde garip bir “amprik- 
a§kin gft’tir. Qilnkil insan hem bilgiyi milmkiln ki Ian hem de bilginin edinilecegi bir varliktir. 
Foucault, bu antropolojik karakterli dil§ilncenin dogu§unu modernligimizin e§ig i olarak 
gorilr. Dolayisiyla modernligimizin e§igi, insamn incelenmesinde nesnel yontemlerin 
uygulanmaya kalki§ildigi anda degil de, insan adi verilen amprik-a§kin gftin olu§tugu gilnde 
yer almaktadir. Ona gore antropoloji, tipki insan analitigi gibi modern dil§ilnce ignde 
kesinlikle kumcu bir rol oynami§tir ve ondan hala bilyilk ol^ilde kopabilmi§ degiliz. 
Foucault’nun insamn amprik-a§kin gft olu§undan kasti insanm/dznenin be§eri bilginin hem 
ilretici hem de ilrilnil olu^udur; ki, Foucault, bunun sosyal bilimlerin paradoksu oldugunun 
farkindadir. Bu satirlardan da anla^ilabilecegi gibi modern insan epistemolojik bir gerilim 
igndedir. Foucault, modern felsefenin insam bilginin hem nesne hem de oznesi olarak bir 
dizi istikrarsiz e§lemeler i^erisinde nasil in§a ettigini betimler. insamn di§sal gil^ler 
tarafindan belirlenmekle birlikte bu belirlemenin farkinda oldugunu ve kendisini 
belirlenimden kurtulabilecegini ima eden cogito/dil§ilnce di§i (unthought) e§lemesi; tarihin 
insam onceledigi ama insamn tarihin agmlandigi fenomolojik kaynak oldugu, kokenin geri 
^ekilme ve geri ddnil^il e^lemesi insamn di§sal dilnyayi olu§turdugu ve onun tarafindan 
olu§turuldugu, a piori kategoriler (Kant) yoluyla da bilincin kendini amprik dilnyadan 
temizleyip arila§tirilmasina izin veren “indirgeme” yordamlari (Flusserl) yoluyla bilgi ign 
gilvenli temellerin bulundugu a§kin/amprik e^lemesi. Bu e§lemelerin her birisinde humanist 
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dii^iince ve dii§iinen oznenin onceligi ve ozerkligini din^le^tirmeye ve onun oteki olan her 
§eyin iizerinde egemenlik kurmaya giri^ir. 

Foucaul’ta gore antropoloji Kant’tan kendi zamammiza kadar, felsefi dii^iinceye hukmeden 
ve yol gosteren temel diizen olmu§tur. Fakat, §imdi, tarihimizin bir par^asi olarak 
gozlerimizin oniinde ^ozulmektedir. i§te <^agda§ dii§iincenin kendisini adami§ oldugu bu 
antropolojinin kokunden koparilmasi yonundeki ilk ^abayi Nietzsche’nin deneyinde gormek 
gerekir. Qiinkii, Nietzsche, filolojik bir ele^tiri boyunca, belli bir biyolojizm boyunca, insan ile 
Tanri’nin birbirlerine ait olduklari, ikincisinin oliimiiniin birincisinin yok olmasiyla e^anlamli 
oldugu ve List insamn vaat edilmesinin her §eyden once insanin olumunun kagmlmazligim 
i§aret ettigi noktayi bulmu^tur. Bize burada, aym anda hem vade hem de gorev olan bu 
gelecegi sunan Nietzsche, <^agda§ felsefenin dii§iinmeye oradan itibaren ba^layabilecegi e§ ig i 
vurgulamaktadir; bu gelecek ku^kusuz, felsefenin iizerine uzun zaman sarkmaya devam 
edecektir. Eger geri donii§ gergekten felsefenin sonuysa, insanin sonu da, felsefenin 
ba^langicimn geri d6nii§iidiir. Giiniimiizde, ancak kayip insanin bo^lugunun ignde 
dii§iiniilebilmektedir. 


Goriilecegi gibi modern episteme antropolojik karakterli olu§u sebebi ile dogal olarak 
hiimanizma ile ili§ki igndedir. Bu sebeple Foucault, hiimanizmamn ancak modern donemde 
ortaya gktigim soyler ve yukarida bahsettigimiz epistemolojik baglamdan hareketle ele§tiri 
oklarim hiimanizmaya yoneltir. Qiinkii hiimanizma, insana ili^kin dii^iincesi ve onun felsefi 
olarak temellendirmesi ile aslinda bir metafizige donii§mu§tiir. Foucault’nun nazarinda 
hiimanizma yiizyili olan 19. yiizyilda insan fikri onceki yiizyi I larda Tanri’nm gordiigii i§leve 
^ok yakin bir i§lev goriir. Kendi bilincinin ve kendi ozgiirliigiiniin oznesi olan insan, oziinde 
Tanri'nm bir tiir bag lanti 1 1 imgesidir. 19. yiizyi I insanmm bir anlamda kendisini teoloji 
konusu haline getirmesine yol a^an §ey, insanin bir tiir teolojile§tirilmesi, Tanri’nm 
yeryiiziine geri donii^iiydii. Fauerbach, “goklere saglmi§ hazineleri yeniden yeryiiziine 
kazandirmak gerekir” dediginde, ge^mi^inde insanin Tanri’ya odiin^ verdigi hazineleri 
insanin kalbine yerle^tiriyordu. i§te Nietzsche Tanri’nm oliimiinii haber verirken, aym 
zamanda, 19. yiizyilm hayal etmeye devam etigi bu tanrila§mi§ insanin oliimiinii 
duyuruyordu; ve Nietzsche List insanin geli^ini duyurdugunda, insandan <^ok Tanri’ya 
benzeyen bir insanin geli^lini degil, Tanri ile artik hi^ bir ili^kisi kalmami§ ama onun imgesini 
ta§imaya devam eden bir insanin gel i§ i n i duyuruyordu. Bu nedenle Nietzsche’yi bizi 
diyalektik dii^iince ile antropolojinin ile i^ i^e gegtig i “antropolojik uyku’dan uyandiran, 


“antropolojik alan’dan ^ekip kurtaran ki§i olarak goren Foucault’a gore insanin oliimii, 


Nietzsche’nin Tanri'nm oliimiiniin insanin beliri§i degil, kaybolu§u oldugunu, t; ii n k ii bunlarin 


hem ikiz karde^ler 
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hem de birbirlerinin baba oglu oldugunu gostermesiyle ba^ladi: Tanri oldugune gore insan 


da aym zamanda kaybolmadan edemezdi. insanin kokunun arandigi bir donemdeki bu 
kaybolu^u, insan bilimlerinin kaybolacagi anlamina gelmez. Fakat, insan bilimleri bugun bu 
humanizmam kapattigi ya da tammlamadigi bir ufukta a^ilacaktir. Ozetle, insan felsefede 
kaybolmaktadir. 


I Bilgi Teorisinin Teolojiden Kopu$u ve Epistemolojik Ozne Olarak insanin Tanri ile Birlikte 
Oliimii 

insanin olumunu kartezyen sujenin olumu olarak degerlendiren Foucault’ya gore bilgi 

teorisinin kesin olarak teolojiden kopu§u Nietzsche’nin analizi ile ba§lar. Nietzsche, Bati 

du§uncesinden iki noktadan ayrilir. Birincisi; bilgi ile e§ya arasindaki kopmadir. Bati 

felsefesinde bilinecek §eylerle bilginin kendisinin sureklilik ili^kisini mumkun ki Ian ve bilgiye 

diinyadaki §eyleri ger^ekten bilme guciinu saglayan ve bilginin surekli hata, yamlsama 

keyfilik olmamasim saglayan Tanri idi. Descartes’tan beri ve hatta Kant’ta bile bilgi ile 

bilinecek §eyler arasinda bir uyum olmasim saglayan bu ilkedir. Bilginin diinyadaki §eyler 

iizerinde temellenen bir bilgi oldugunu kamtlamak ign Descartes Tanri’nm varligim kabul 

eder. ikinci olarak, bilgi ile bilinebilecek §eyler arasinda hi^bir ili§ki yoksa, bilgi ile bilinen 

§eyler arasindaki ili§ki keyfi ise, bu artik Tanri’nm degil, birligi ve egemenligi igndeki 

oznenin de yok olu^udur. Bilen ve bilinen ili^kisi iktidar ve §iddet ili^kisi ise bilgi sisteminin 

merkezinde Tanri’nm varligi artik zorunlu degildir. Bilgilerimizin garantorii olan Tanri’nm 

olmesi ile beraber insanin verili herhangi bir hakikati kabul etmesi veya aramasi da artik soz 

konusu edilemez. Qiinku artik bilgilerimizin diinya ile uyum ignde olmasim saglayan bag 

ortadan kalkmi^tir. 


Bati dii§uncesinde filozoflar ^ogunlukla ozne ile bilinci ozde§le§tirmi§lerdir. Transandantal 
duzeyde ozne ile bilincin ozde§le§tirilmesi Descartes’tan ba^layarak 19. yuzyi la kadar Bati 
felsefesinin karakteristik ozelligi olagelmi^tir. Nietzsche, bu ozde§le§tirmeye karg ilk ve en 
sert saldirilardan birini ba§latti. ' Netice olarak bugun Descartes’tan bu yana onceligi ozneye 
vermi§ olan turn felsefe/ler gunumuzun oniinde ^oziilmektedir. 20. yuzyilin ortalarina kadar 
devam eden antropolojik karakterli modern epistemenin merkezi oznesi ve nesnesi insandi. 
Modern epistemeyi, insanlik ign epistemolojik paradoks yaratan bir durum olarak algilayan 
Fuocault’ya gore, ignde ya§adigi toplumsal deneyimin uriinii olan insan, aym zamanda 
tumden-gelimsel bilginin araciligiyla bilgiyi kurandir. Boyle bir epistemolojik gerilim fazla 
siirmez ve sonunda modern epistcmede du^iincenin temeli olan insan fikri, karanliga 
gomiiliirken, emprik ve a§kin bir icat olan insan da kesin olarak ortadan silinecektir. 
Foucault, bize be§eri bilimlerin dayanagi olan a§kin oznenin sahneyi terk ettigini 
soylemektedir. 


Tanri’nm olumunu mutlak olamn sona ermesi olarak degerlendiren Didier Eribon, bu 
durumun aym zamanda “insanin olumu” anlamina geleceginden hareketle Tanri’nm 
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olumunun bir cifte oldurmeyi qerceklestirmis plan davranism icinde ortaya konulmus 
olacaqim; bovlelikle de, sonluluqu icinde sonsuzdan avrilamaz plan insamn olumuvle ancak 
Tanri’nm olumunun qerceklesebileceqini kavdeder. Deleuze’un de ifade ettigi gibi Tanri’nm 
olumii du^iincesi, insamn olmesiyle ve insamn egosunun par^alamp dagilmasi ile hedefine 
varabilecektir. ’ Zaten Nietzsche’nin haber verdigi olay katilin sonu, insamn ^ehresinin 
giilu§u icinde parampar^a olmasi ve maskelerin geri donu^udur. §eylerin aki§inm ignde 
bulundugu zamamn par^alanmasidir; ayni’nm geri donii^uyle insamn mutlak dagilmasimn 
ozde§ligidir. Foucault'ya gore Nietzsche’nin ilan ettigi §ey; “Tanri'nm mevcut olmamasi veya 


oliimu degil de, insamn sonudur”. Qunku sonuncu insan, Tanri’yi 6ldiirmu§ ve kendi dilini, 
du§iincesini ve gulu^unu onun mekanma yerle^tirerek, varolu^unu ve iradesini bu cinayet 
uzerine bina etmi^tir. insan, “Tanri’yi oldurdugu ign kendi sonluluguna kendi kar§ilik vermek 


zorundadir; fakat, Tanri’nm olumunun icinde konu§tugu, du^undugu ve var oldugu igi n , 


cinayeti de olmeye adami§tir”. Klossowski ise §oyle der: “Tanri birligin garantisi idi. Eger 
Tanri oliirse 6zde§le§menin garantisi kalmazdi, insan hi^bir §ekilde ozde§le§emezdi. Yani 
Tanri’nm oliimii daha ba§langicinda insanm oliimimu icinde ta§imaktaydi. Tanri’nm 
oliimimden sonra onun yerini alan insanm oliimii kadar normal bir §ey olamazdi”. Diger 
yandan icinde bulundugumuz diinya, sonlulugumuzun ve simrliligimizin vardigi yerdir. Bu 
nedenle biz her zaman ve durumda tarihle temas igndeyiz. Varligimizin ve hayat 
formlarimizin tarihselliginin kabulii, hem modernitenin humanist metafizigiyle, hem de 
Aydinlanma’nm optimizmiyle kar^itlik igndedir. Ve tarihin ortasinda sonlu bir §e ki Ide var 
olmak, insani olan her §eyin, biitiin hayat tarzlarimn yok olmasimn ve donii^mesinin 
mukadder olmasi anlamina gelir. “insan du^uncemizin arkeolojisinin yakin tarihli oldugunu 
kolayl i kla gosterdigi bir icattir. Ve belki de yakinlardaki son”. 


Son olarak Nietzsche ve Foucault’nun Tanri’nm ve tabii ki insanm olumiine kar§i takindiklari 
felsefi tutuma dair bir farki belirtmek gerekir. Nietzsche’nin du^iincesinde Tanri’nm olumune 
kar§i hem olumlayici hem de olumsuzlayici bir tutumun izlerini siirmek mumkiindur. Qiinku 
Nietzsche, bazi pasajlarda Tanri’nm olumii sebebiyle aci ^eken ve onu arayan bir portre 
<pzer. Nietzsche’nin kaggi cinayeti i§lemi§ olmanrn agir mesuliyeti ignde kirlenmekten, 
arinmaktan, kefaretten, yeryuzuniin giine§inin sonmesinden bahseder. §en Bilim’de 
Tanri’nm olumunun ilan edilmesini ^evreleyen atmosfer kozmik bir felaket kar§isindaki 
endive ve korkunun atmosferidir. Bu oliim kesinlikle mutlu bir hadise degildir. Soz konusu 
eserde “Tanri oldii, biz oldiirdiik" onu dense bile vurgu “cinayet” ve be§eri sorumluluk 
uzerine olmaktan ziyade felaketin korkutucu ve apokaliptik dogasi iizerindedir. Zira antik 
Tanri yeryuzuniin gune§i gibi idi. Insan onlari kopardi, birini digerinden ayirdi ve boylece 
yeryiizii giine§ten ayrilmi§ olarak sonsuz bir karanliga dii^mektedir. Yeryiizii artik ne 
entelektiiel ne de duyumsanabilir i§ik olarak merkezi bir konuma sahip degildir. Bu 
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felaketvari hadisenin devam etmesi kendi olumumuzle, be§eri irkin olumu ile sonu^lanacak 
dayamlmaz bir kriz olarak temsil edilir. 

insamn yaratici ve kendi varligini temellendirici bir yaklagmim esas alan, Tanri’nin i^levinden 
gok insamn varligina, eylemlerinin deger koyucu ve yaratici ozelligine vurgu yapan diger 
Nietzsche ise, Tanri'nm olumunu §evkle onaylar ve biinu bir firsat olarak gorur. Tanri’nin 
golgelerinin yeryuzunu karartmasina izin vermeme ve dogayi tanrisalliktan kurtarma 
^agrisinda bulunur. Boylelikle duzenin, bigmin ve guzelligin yoklugunu ifade etmeye <;aligr. 
Bu perspektiften 

Nietzsche felsefesinde nihilizm degerlerin yeniden degerlendirilmesi, ve saglikli bir varolu§ 
bigminin geli^tirilmesi dogrultusunda ba^arili bir meydan okumadir. Dahasi, Nietzsche ign 
Tanri’nin olumu nostaljik bir olay degil, ozgurle§menin onemli bir gorunumu ve ahlaki 
ozerklik dogrultusunda atilmi§ bir adimdir. Onun ign Tanri’nm olumu bir trajedi degil, etik 
varolu^un yeni bir kipine aglan bir vaattir. Bu Nietzsche’ye gore Tanri olmu§se de insanligin 
tutumu yuzunden daha binlerce yil golgesi magaralarda gorulebilir ve biz onun golgelerini 
de alt etmeliyiz. 

Foucault’da murgdinin eserlerinde izine rastlanan kederden eser yoktur. 0, Tanri’nm ve 
insamn olumunu onaylar ve daha ote bundan huzur duyar gibidir. Foucault’ya gore olup 
biteni soyleyen kig olarak filozofun gorevi gunumuzde insanligin belki de mitsiz, yani Tanri 
ve insanlik fikri olmaksizin, i§ leyebi leceg i n i ke^fetmeye ballad ig i n i kamtlamaktan ibaret 
olacaktir. Felsefelerin ve dinlerin ortadan kaybolmasi ku^kusuz bu turden bir §eye denk 
du§er. Yine ona gore insamn yeni bir icattan, iki yuzyildan daha fazla bir ge<;mig olmayan 
bir bigmden, bilgimizin igindeki siradan bir konumdan ibaret oldugunu ve bu bilginin yeni 
bir bigm bulmasiyla hemen yok olacagim du§unmek rahatlaticidir ve derin bir sukunet 
vermektedir. 

| Sonu£ 

Ozneyi, modern felsefe ile insan bilimlerini, ba§langi^larindan itibaren kostekleyen bir tur 
gobek bagi olarak goren Foucault, Kelimeler ve §eyler'de, modern epistemoloji ve insan 
bilimlerinin Descartes’tan sonra problematik hale gelen ili^kisini tartigr. 0, ozellikle, insan 
bilimlerinin olu^umunu saglayan entellektuel donu§umlerle ilgilenir. Bu en agk ifadesini, 
Kant’m turn bilgi ve deneyimlerin mutlak ko§ulu olan ozneyi ele gegrmek igi n , onu doga ve 
tarihin olumsalliklarindan kurtaran transandantal felsefesinde bulur. Bu tertibin ba§arisizligi, 
yani oznenin sonlu tarihsel bir varlik oldugunun farkina varilmasi, epistemolojiyi gorunu^te 
(^ozumsuz olan bir problemle ba§ ba§a birakir. Eger bilgi sonlu ya da olumsal bir oznede 
temellendirilirse, bu takdirde bilginin ko§u I lari ne zaman dig, ne de tumel olur ve mutlak 
hakikat diye bir §ey eriglemez olup gkar. Kant’m ‘sonluluk anal itig i ’ adim verdigi bu 
gij^lugun, modern felsefenin epistemolojik bilmecesine ta ba§tan beri dahil edilmi§ bulunan 
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‘insan bilimleri’ ign de ciddi sonu^lari vardir. Bilgiyi, bilginin oznesi olarak insanda 
temellendirmek, insam kendi bilgisinin bir nesnesi haline getirir.7* Bu durum, epistemolojik 
olarak insam bir paradoks ignde birakir. Bir yandan insam bilmek, ozunde hepsi de bir birey 
olarak insam dogu^undan once bigmlendiren ya§am, ^ali§ma ve dil olgulari ^er^evesinde 
somut insan varligimn be I i rlemele ri n i kavramaya vanr. Ama ote yandan insanoglunun bu 
dunyadaki destanimn deneysel igerikligini agga gkarmaya yonelik bilginin psikolojik 
dogasim ve toplumsal tarihini ara^tirmak, kagmlmaz olarak bizi belirli bir duzeyde, a§kin bir 
akh varsaymaya goturur. Qunku dogruyu yanh^tan, bilimi ideolojiden ayirmak ign bilgi, bir 
di§ dayanagin ele^tirel standardina gereksinim duyar. Bunun sonucu olarak, modern 
epistemde bilginin dayanak noktasi olan insan, “hem deneysel hem deney ustii” olan garip 
bir iki pariah varlik olmak zorunda kalir. Bu epistemolojik zorunlulugu doyurucu bigmde 
yerine getirmek neredeyse olanaksizdir. Sonu^ itibariyle, boylesine belirsiz bir bilgi bilimi, 
yok olma tehdidi altinda kalacaktir. Bu sebeple Foucault’nun Kelimler ve §eyler' i ortaya 
gkmakta olan posthumanist, postmodern epistemik uzamda epistemolojik bir ozne olarak 
insamn olumunu haber vererek sona erer ve ozne postmodern epistemik uzamda ilk ve son 
kez tahtindan indirilir ve dil, arzu ve bilin^ dignin bir etkisi olarak yorumlamr. Bu geligm 
yirminci yuzyilda karg-disipilinler’in (psikanaliz, dilbilim ve etnoloji) ortaya gkig ile ba§lar. 
Bundan boyle hukumran ve bir cogito ya da a§kin zemin olmayan ozne, bu epistemede kigyi 
onceleyen gu^lerin bir golge fenomeni haline gelir. Epistemolojik oznenin olumu hakikat 
du^uncesinin de son bulmasi demektir. Bu anlamda insamn olumu, du^unce ve eylem ign 
nihai temel saglayabilen a§kin ben’e, zaman dig ve evrensel insan dogasina ili^kin bir 
ku^kuyu, neyin evrensel, daimi, tarih dig, neyin akil, bilgi ve dogru eylem sayilmasi gerektigi 
konusunda ba§vurulacak herhangi bir dayanak noktasi ile ilgili bir ku§kuyu dile getirir. 
§eylerin tamammi kendisine gore organize edebilecegimiz bir nihai temel ve gergeklik yoktur 
ve olmayacaktir. Qunku ‘insan, tipki denizin simrindaki bir kum goruntusu gibi’ 
kaybolacaktir. 

B 6 z 

£ifte Cinayet: Tann’nin 01umu"nden “insanin 01umu"ne 

Foucault, Kelimeler ve §eyler kitabim “insanin olumu’nu ilan ederek bitirir ve Nietzsche’nin 
“Tanri’mn olumu” ile kastettigi §eyin, insanin olumu oldugunu ifade eder. Foucault’ya gore 
Nietzsche’nin dti§uncesinde “Tanri’nm olumu”, ‘metafizigin sonu’ anlamina gelmektedir. 
Nietzsche, Tanri’nm degil, modern bilimin epistemolojik oznesi olan insanin olumunu ilan 
etmi^tir; ki, bu insan, modern episteme ignde ortaya gkmi§tir. Bati du^uncesinde bilginin 
teolojiden kopu§u da Nietzsche ile ba§lami§tir. Metafizigin sonu ile Bati bilgisinin temeli 
olu^turan ozne ve bi I i nq; ozde§le§mesi ortadan kalkmig boylece antropolojik karakterli 
du^unce son bulmu§ ve kendisini Tanri'nm yerine koyan humanist ozne de yok olmu^tur. 
Tanri’nm ve insanin olumu du^uncesi postmodern du^uncenin en onemli yapi ta§larindandir. 
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Anahtar Kelimeler: Tanri, insan, Ozne, Epistemoloji, Metafizik 

| Abstract 

Double Murder: From “Death of God” to “Death of Men” 

Foucault ends his book The Order of Things by declaring “death of man”. Foucault expresses 
what Nietzsche meant by “death of God” means “the end of metaphysics”. According to 
Foucault, Nietzsche declared “the death of man” who is the epistemological subject of 
modern science emerged in modern episteme. Seperation of the knowlodge from theology in 
western thought, started with Nietzsche. With end of metaphysics, identification subject and 
conscious which are the foundation of Western knowlodge come to end. Therefore, 
antropological thought and humanist subject that the put himself into God’s place came to 
end. The thought of death of God and man is one of the most impotant milestone in 
postmodern thought. 

Keywords: God, Human, Subject, Epistemology, Metaphysics. 
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CARL GUSTAV JUNG’UN KEHF SURESi TEFSiRj 

Hzl: Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU 


| GiRj$ 

Jung dinle ilgilenen bazi psikologdan birisidir. Din psi kolojisi alanmda yaptigi ^ah^malarla 
diger psikologlardan farklilik gosterir. Bu yuzden sik sik metafizikg veya mistik olarak 
nitelendirilmi§tir. Bununla birlikte Jung, islam dini ve kaynaklariyla fazla ilgilenmemi^tir. 
islam’la ili^kisi biraz gizemli olan Jung’un, belli ol^ude Kur’an hakkinda bilgi sahibi oldugu 
anla^ilmaktadir. Jung, Muslumanlarin ya^adigi Misir, Cezayir, Tunus, Buyuk Sahra’ya geziler 
yapmi^tir. Bu gezilerinden birinde Somalili bir s ufT, Jung’un Kur’an’i kendisinden daha iyi 
bildigini soylemi§tir. Onun islam dini ile ilgili yapmi§ oldugu tek kapsamli yorum, “yeniden 
dogu§” baglaminda Kehf suresine getirmi§ oldugu psiko-mitolojik yakla^imdir. Jung, 
Kur’an’in 1 8. suresini, donu^um yontemim agklayan tipik sembol gruplan ign kullanmi^tir. 
Jung, Kehf/Magara adini tagyan sureyi buyuk bir ustalik ve sempati ile -itiraz edilebilecek 
noktalar bulunmakla birlikte yorumlami§tir. Bu yorumlarim, 1938 yilinda Eranos 
Konferansi’nda sunmu^tur. Jung, o siralarda henuz islam? konularda bilgin ilahiyatglardan 
yeterince bilgi edinebilmi§ degildi. 

Jung’un “Kehf suresi tefs i ri”n i n , i^gudulere kar§i bilincin ve bilin^ustunun bir savunmasi 
oldugunu du^unenler vardir. 

Jung, dinsel idealarin insan ilzerinde etkileri oldugunu fark edenlerden birisidir. 0, bilin^- 
dignin insan ilzerindeki etkilerinin “temel dinsel olgular” olarak belirdigini savunur. Dinsel 
olgular yani dinsel dogmalar ve ruyalar, insamn kendi digndaki bir gucun onu yoneti^inin bir 
yansimasidir. 

Jung, Kehf suresinde yer alan u^ kissayi -Ashab-i Kehf, Hizir, Zulkarneyn kissalari- birbirini 
tamamlayan, destekleyen veriler olarak degerlendirip yorumlami§tir. 

I BiRiNCi BOLUM ASHAB-I KEHF KISSASI 

Ashab-i Kehf, kissasisin uslubu ve i^erdigi mesajlar, “yeniden dogu§” konusunda Jung’u 
derinden etkilemi§tir. Bu yuzden ozellikle Kehf suresinin 1 7. ayetini merkez alarak kissayi 
yorumlami§tir. 

Ara^tirmamizda, Jung’un Kehf suresi 1 7. ayete getirdigi yorumu, Ashab-i Kehf kissasimn 
anlatildigi diger ayetleri ve bu konuda mufessirlerin tefsirlerini de dikkate alarak mukayese 
edecegiz. Milfessirlerin Ashab-i Kehf kissasindan gkardiklari mesajlarin, Jung’un 
gkarimlariyla ortu^tugil noktalan gostermeye gali^acagiz. 

| 1. Magara Sembolu 

Jung’a gore gerek bilin^ gerekse bilin<;-di§i insamn ya^antilarimn bir urunudur. Ortak 
bilin^di§mm igerigi, ondaki kalitsal egilimler arketipler sozcuguyle adlandirilir. Arketipler, 
psi§enin organlan olarak psi §ik hayati olaganustu bigmde belirleyen dinamik, i^gildusel 
komplekslerdir. ilk ornek kelimesiyle e§ anlamli olan 

arketip, herkeste gorulen, kalitimla gelen, onceden var olan bir du§unme/kavrayi§ bigmidir. 
Bu du^unme bigimleri, ruyalarda ve efsanelerde ortaya gkan bazi evrensel sembolleri 
dogururlar. Arketipler, bilin<ge adeta yoktan var olan bazi ^arpici imgeler olu^tururlar. 
Arketipler biling-di§i olduklari ign yalmzca varsayim olarak kabul edilebilirler. Fakat insanlar 
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onlari ruhun ignde tekrar tekrar ortaya gkan belirli tipik imgeler yoluyla fark ederler. Bunlar 
topyekun insanligin en eski mirasmi olugururlar. Ki§iligin olu^umunda onemli rol oynayan 
arketipler, persona, anima ve animus, golge ve ben’dir. Anima, erkegin bilin^altindaki 
kad i n /d i§ i tasarimidir. Bir erkegin duygulan adeta bir kadimn duygularina benzer, du^lerde 
de kendini dig yaratik bigminde agga vurur. Jung, bu diesel figure, erkegin kolektif 
bilin^altiyla baglantisim saglayan yetersiz i^levin kigle§mesi oldugunu goz onunde tutarak 
anima demi§tir. Magara, anima simgelerinden birisidir. 

Magaramn, tarih oncesi devirlerden beri insanlari etkiledigi, ibadetler ign kullamldigi bilinir. 
Pek ^ok dinde magaraya kutsallik atfedilmig islam dininde de ozel bir yere sahip olmu§tur. 
Butun kutsal mimarilerde hucre, “Kutsallar KutsalTnin bir bigmidir. Tanri5nm tecellisi ister 
hucredeki bir imge ile ister soyut bir simge ile canlandirilmi§ olsun ya da katigksiz bir 
mimari tarzinda ba§ka bir i§aret ile gosterilsin, hucre, bu tecellinin yeridir. Hiristiyan 
gelenegine gore Mesih bir magarada dogmugur. Bu magara hem karanlik dunyamn bir 
mecazi olarak hem de kalp imgesi olarak anlaghr. Her kutlu magaraya benzer bir anlam 
verilir. Kutsal magara i^e dogru donmu§ evrendir, kalbin gizli dunyasidir. Ruh’un Tanrisal 
Gune§’i ile aydinlamr. Hucre, indirgenmi§ bir magara imgesidir. 0 da magara gibi Kendilik 
yurdu olarak kalbin gizli dunyasi olan duraklardan birini temsil eder. 

Jung’a gore magara, yeniden dogu§un ger^eklegigi yer, insamn kulu^kaya yatip yenilenmek 
iizere kapatildigi gizli bir oyuktur. Magara ya da yeralti, bilinq-dignm hentiz hi^bir ayrima 
yer vermeyen bir katmamdir. Mitolojide magaraya giren kahraman sembolu, yeniden dogug 
yeni bir hayata ba§lamayla ilgilidir. Kayleula adasinda ya§ayan klanlar adanin kuzeybati 
kiyisinda, Laba’i koyii yakmindaki Obakula denilen yerdeki tarih? kovuktan gktiklarina 
inamrlar. Trobriadlilar’da kovuk diye adlandirilan ozel yerler vardir. Onlara gore ilk gftler 
boyle kovuklardan gelmi§lerdir. 

Kur’an’da magara, gar ve kehf kelimeleriyle magara ozel I ig i tagyan mekanlar dile getirilir. 

Ashab-i Kehf kissasinda bir^ok kez tekrarlanan “kehf kelimesi, normalinden daha geni§ 
olan magaraya verilen isimdir. Magaramn kiiqiik olanina Arap^a’da “gar” adi verilir. Kehf, aym 
zamanda dagda oyulmu§ ev anlamindadir. “Fulanun kehfim”, falan kimse sigimlacak kigdir 
demektir. insanlar birisine sigindiginda ve kendisine s ig i n Man da onlarin sorumlulugunu, 
korumasim uzerine aldiginda, “fulanun kehfu ehli’r- rayb” denir. “Kehfe” kelimesi kadin ismi 
olarak ku I Ian i I m i§tir. 

Kur’an’da magara sembolizmini anlatmak ign “kehf kelimesi seglmigir. Kehfin, 
normalinden buyuk bir magara olmasi, bu sembolle anlatilmak istenen olgunun simrlarimn 
geni§ligini gosterir. Kehf kelimesiyle hem korunakli bir yere hem de giglu bir kimseye 
siginma anlami dile getirilir. insanlar bu siginma igni maddi ve manevi varliklarim 
surdurebilme amaciyla yaparlar. Sembolizm olarak kehf de, sureklilik ve sonsuza dek var 
olmak ign ba§vurulan bir merci olabilir. Bu anlamda bir mu’minin, fizik otesi bir alemde 
varligim devam ettirme ve metafizik bir guce dayanma egiliminden soz edebiliriz. Anne 
rahmi in§am yeni bir hayata hazirlayan magara gibidir. Bu yuzden, “kehfe” kelimesinin kadin 
ismi olarak kullamlmasi dikkat ge kicid i r. 

Jung, Ashab-i Kehfin kaldigi magaramn Kur’an’da tasvirinin yapildigi ayeti aktardiktan sonra, 
§u §ekilde yorumlar: Ortadaki geni§ yer, mucevherin bulundugu, kulu^ka ya da kurban riti ya 
da donu§umun ger^eklegigi merkezdir. Bu simgeciligin en glizel ornekleri, Mithra kultunun 
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sunaklarinda ve doniifiimiin cevherini daima giine§ ve ay arasinda gosteren simya 
resimlerinde goruliir. £arrmha gerilme tasvirleri de genellikle bu tarzdadir. Yedi ki§inin 
(Ashab-i Kehfin), ya§amlarinin olumsuzluge varan boyutta uzayacagindan habersiz yattigi 
magara i§te boyle bir ortam ya da d6nii§um yeridir. Onlar burada B09 yil uyuduktan sonra 
uyandirilmi§lardir. 

Jung, Ashab-i Kehf kissasinda Kehf suresinin 1 7. ayetini merkez olarak almi^tir: “Gune§i 
goriirsun, dogdugu zaman magaralarindan saga dogru egriliyor, battigi zaman sola dogru 
onlari makaslayip gegiyor ve onlar, magaranm geni§ bir agkligi iq:indedirler. Bu durum, 
Allah’in ayetler indendir. ” 

Ashab-i Kehfin magarada bulunduklari ortam §u §ekilde tasvir edilmi§tir: Gime§ dogdugu 
zaman, magaradan sag tarafina meyleder; battigi zaman da uyuyanlari makaslar. Uzerlerine 
gune§ i§igi degmez, degse bile, sol taraflarina yakin bir yerden ge^er. Bir ba§ka deyi§le, 
gune§ dogarken de batarken de uzerlerine du§mez, onlara bir zarar ve rahatsizlik vermeden 
egik bir §eki Ide, degmeden gegp gider. Gune^in sicakligi onlari rahatsiz etmez. Magaranm 
her tarafi kapali olup, giri§ kismi biraz batiya meyilli olmakla birlikte kuzey yonunu 
donuktur. Magaranm agzi kuzeye baktigi ign gune§ iggi i^eri girememektedir. 

Gune^in Ashab-i Kehf i rahatsiz etmemesi, ebedT golge semboluyle ili§kilendirilmi§tir. Durust 
ve erdemli olanlarin cennette ula^acaklari mutluluk ve esenlik halini belirtmek ign Kur’an’da 
sik^a yapilan atfin bir uzantisi olarak yorumlanmi§tir. 

Ashab-i Kehf, magaranm meydanmda, ortasinda, geni§ bir yerinde, Kur’an’in ifadesiyle “ff 
fecvetin” diye ifade edilen yerde uyumu^lardir. Ayette, magaranm orta yeri diye nitelenen 
bolgeyi Jung, donu^umun gergekle§tigi merkez olarak adlandirir. Geni^e bir yer olarak tasvir 
edilen magaranm merkezinde, bir anlamda kalbinde donu^um ger^ekle§ir. 

| II. Magarada Yasanan Doniisum 

Jung, Ashab-i Kehf kissasindan, kendini bilingsizligin karanliginda bulan ki^ilerin bir 
donu^um surecine girecekleri ve bu donu§umun bazen ya§amin uzamasi veya olumsuzluk 
olarak ifade edilen negatif veya pozitif anlamda anlik bir degigm olacagi anlammi 
gkarmi^tir. 

Yung’a gore Ashab-i Kehf kissasmin anlami §udur: Birey kendi ignde tagdigi magaraya ya da 
bilincin digndaki karanliga girerse, kendini once biling-dig bir donu^um surecinin ignde 
bulur. Bilin^di^ma girmesi, bilinci ile bilin^-dignm igerikleri arasinda bir bag kurmasmi 
saglar. Bunun sonucunda, kigliginde olumlu ya da olumsuz anlamda kokten bir degigm 
olabilir. Donu^um genellikle, ya§am suresinin uzamasi ya da olumsuzluge adaylik olarak 
yorumlamr. 

Jung’a gore magara, insanin igi nde barindirdigi bir olgudur. Birey, bilincin digndaki karanliga 
girmek suretiyle kendi benligindeki magaraya girmi§ olur. Jung, “kignin kendi igndeki 
magaraya girmesiyle”, kalbinin derinliklerine yol almasmi kastetmi§ olabilir. Magara 
sembolimu, kendilik yurdu, kalbin gizli dunyasi olarak du§unmu§ olabilir. Magaraya giren 
yani bir anlamda kalbin derinliklerine inen kimse bilin^-digna girmi§ demektir. Jung’un bu 
degerlendirmesinden §u sonucu gkarabiliriz: 

insan oldukten sonra yeniden dirilerek farkli bir hayat ya§amaya ba§layarak sonsuzluga 
eri§ecektir. Bununla birlikte insan, heniiz olup yeni bir hayata ba§lamadan once, diinya 
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hayatinda da, kalbinin derinliklerinde bu yeniden dogu§un ve sonsuzlugun izlerini bulabilir. 
Biling otesi, insanm haricinde bir vakia oldugu gibi, insanm kalbinin derinliklerine de 
kazinmi§tir. Bu du§unceden hareketle, bir mii’min ign, bilin^-otesi yani gayb alemi sadece 
oldukten sonra var olmaz. Mii’min kimse, mu§ahede alemini tecrube ettigi anlarda da biling- 
otesinin farkmdadir, gaybm etkisi altindadir. 

Allah’a kulluk eden ve magaraya sigman gen^lerin putlara tapan ve batil inan^lara baglanan 
insanlarla dolu bir ^evrede ya^adiklari ve zor durumda kaldiklari yine Kehf suresinin 20. 
ayetinde ge^en konu^malardan anlaglmaktadir: “(.i^lerinden biri §oyle dedi): “Madem ki siz 
onlardan ve Allah’tan ba§ka taptiklari §eylerden ayrildmiz, o halde magaraya siginin ki, 
Rabb’iniz size rahmetinden bir parq:ayaysin ve §u i§inizden size yararli bir §ey hazirlasin. ” 

Ashab-i Kehf ten biri ya da bazilari digerlerine §oyle demi^tir: Putlara tapan toplumdan, 
onlarin Allah’tan ba§ka taptiklari §eylerden, sahte ilahlardan salandmiz, yalmzca Allah ’ i ilah 
edindiniz, samimi bir §e ki Ide O’na kulluk ettiniz. ignde ya§adigmiz toplumdan hem inan^ 
hem de bedensel olarak ayrilip uzakla^tigmiza gore artik dagdaki biiyiik magaraya sigimmz. 
Size karg comert ve iyilik sahibi olan yaraticimz her i ki dunyada da ihtiyacmiz olan §eyleri , 
yararlanacagmiz somut ve soyut degerleri, ozellikle de manevT olanlarmi size verir. Dininizi 
koruma konusunda sizi du§manlarimza karg destekler, onlarin baskilan kargsinda size bir 
q; i k i § yolu gosterir. Bu yeni siginaginizda hem maddi hem de manevi agdan size guven 
saglar, rahmetini uzerinize yayar. i§i nizde size kolaylik bah§eder, sizi ugruna eylemde 
bulundugunuz amacimza ula^tirir. 

Ashab-i Kehf, gorunu§te bir magaramn i^erisine girmi^tir. Fakat ger^ekte ilahT korumanm 
guven ortamina dahil olmu§lardir. Magara, onlara gayb aleminden verilen guven ve huzur 
ko^ullanm temsil eder. Gayb aleminin korumasi altina girmek bilin^-otesi bir ger^eklige 
inanmayi ve kayitsiz §artsiz teslim olmayi ifade eder. Ashab-i Kehf gaybin korumasi altina 
girmeyi oncelikle kendi ignde tagdigi magaraya girerek ger^ekle§mi§tir. 

Ashab-i Kehf diye bilinen gurup, Yuce Allah’tan rahmet istemi^lerdir. Yeryuzunde kendilerine 
du§man olan gu^ler kargsinda Allah’in kendilerini korumasmi istemi§lerdir. Bu koruma 
somut bir §eki Ide mu§ahede edilebilen bir durum degildir. Bilint: otesi bir kaynaktan yine 
bilin^ otesi bir guvence arami^lardir. Kalplerinin derinliklerinde ilahT gucun kendilerini 
koruyacagina, gayb ko^ullarinda varliklarim devam ettirmelerini saglayacagina dair inan^lari 
vardi. Bu yuzden, once kendi i^lerindeki magaraya, sonra da gaybin koruyucu ortamina 
kendilerini teslim etmi^lerdir: 

“0 gentler magaraya sigindilar: “Rabb ’imiz bize katindan bir rahmet ver ve bize §u 
i|imizden bir kurtulu§ yolu hazirla! ” dediler. ” 

inan^larim koruyabilmek ign inkarcilardan ka^arak magaraya siginan kimseler, Allah’a soyle 
dua etmi^lerdir: Ey Rabb’imiz bize kendi katindan bizi du§manlarimizdan koruyacak, 
bagi§lanma sebebi olacak bir rahmet ver. Dinimizi muhafaza amaciyla inkarcilardan kagp 
magaraya sigindigimiz bu i§te bize ba§ari ihsan et. Sana ortak ko§maktan ve sana ortak 
ko^anlardan uzak durmak ign ger^ekle^tirdigimiz bu hicretimizde bize rahmetinle sahip gk. 
Boylece dogru yolu bulmu§, sevabi kazanmi§, batildan kurtulmu§ olalim. 

Ashab-i Kehfin magarada kaldigi sure, onlarin bilinglerinin alindigi, mu§ahede alemiyle 
ili§ki lerinin kesildigi bir evredir. Dolayisiyla, onlarin bi I i ng-otesi bir sureyi ya§amaya 
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ba§lad iklari agktir. Fakat onlar ba^langiga boyle bir sureci ya§adiklarim anlayamami^lardir. 
Sradan bir uyku uyuduklarim sanmi§lardir. Yuce Allah onlarin ignde bulunduklari durumu §u 
§ekilde tasvir etmi§tir: 

“Bunun Qzerine magarada nice yillar onlarin kulaklarina agirlik vurduk (onlari hig 
uyandirmadan uyuttuk.)” Yapmi§ olduklari dua ve bulunduklari istek uzerine Ashab-i Kehf i 
di§aridan hi^bir §ey i^itmeyecek §ekilde magarada agir bir uykuya daldirdik. Bu sayede 
magarada uzun bir sure rahat bir §ekilde kaldilar, herhangi bir sesten ya da ^evrelerinde olup 
biten eylemlerden etkilenip uyanmadilar. Uzun sure uyuyabilmeleri ve dunya ile aralarindaki 
ili^kinin kesilebilmesi ign kulaklarim her turlu di§ etkiden uzak tuttuk. 

Ashab-i Kehf, bilin^lerinin uzun bir sure devre dig birakilmasim yani uyutulmalarim 
kavramakta ve yorumlamakta zorlanmi§lardir. Fakat kisa bir sure sonra bilin^-otesi bir sure^ 
ya§adiklarim fark etmi^lerdir. Gayb aleminden ve bu alemin hakimi Yuce Allah’tan 
bekled i kleri bi li ng-otesi destek ve korumaya alindiklarim, ilahT rahmet ile ku §ati Id i klari n i 
anlami§lardir: 

“Sonra onlari uyandirdik ki, (onlarin uyuma muddetleri hakkinda ihtilaf eden) iki zumreden 
hangisinin, onlarin kaldiklari sureyi daha iyi hesap edecegini bilelim. ” 

Burada, Ashab-i Kehf in magarada kal i§ suresiyle ilgili iki gurup arasindaki tarti§ma konu 
edilmektedir. Bu iki gurubun kirn oldugu konusunda farkli goru§ler ileri surulmu§tur. 
Kimilerine gore, Ashab-i Kehf kendi aralarinda iki guruba ayrilmi§ ve magarada ne kadar 
kaldiklari konusunda iki farkli goru§ ileri surmu^lerdir. Kimilerine gore de bu tarti§ma 
Ashab-i Kehf ile onlarin uyandiklari donemde o bolgede ya^ayan insanlar arasinda, 
mu’minlerle inkarcilar arasinda ger^ekle§mi§tir. 

Kimi yorumculara gore, iki guruptan birisi Ashab-i Kehf, digeri ise rakipleri olan inkarcilardir. 
Ashab-i Kehf, uyandiklarinda i^lerinde ba§arili olduklarim, gayelerine 

ula^tiklarim, ilahT rahmete kavu§tuklarim gormu^lerdir. Ashab-i Kehf in magarada gegrdigi 
surenin tarn olarak hesaplanmasimn, kissamn vermeyi ama^ladigi temel mesaj agsinda fazla 
bir onemi yoktur. Ayetteki ehsa fiili, saymak, hesaplamak anlaminda kullamldigi gibi, 
anlamak, kavramak manasim da i^ermektedir. Ayette Ashab-i Kehf in uykuda gegrdigi sure 
sayi gundeme getirilmi§ olabilecegi gibi, uykuda gegrilen surenin gayesi de konu edilmi§ 
olabilir. Burada soz konusu fiil anlamak, kavramak manasina alinmalidir. Bu durumda ayet, 
uykuda ge^en surenin tarn olarak hesaplanmasina degil, bu uzun sureli uykunun ne manaya 
geld ig i ne i§aret etmektedir. 

Biling-di§i sure^ler, insamn benliginde arketipler olarak yer almakla birlikte, ger^ek dunyada 
kargligi bulunan olgulardir. Dunya hayatinda iken henuz bi I i ng-otesi bir gereklilik olan 
“oldukten sonra dirilme ve yeni bir hayata dogu§”, insan ben I ig i n i n haricinde kargligi olan bir 
varolu§ alamdir. Kur’an, Ashab-i Kehf in ya§adigi tecrubeyi, bilin^ otesi olamn varligimn bir 
realite olduguna kamt gostermi§tir. Ashab-i Kehf in ya§adigi tecrubenin, bilin^-di§i sure^ler 
konusunda sadece onlari degil, onlarin kissasim duyan herkesi etkisi altina alabilecegine 
i§aret etmi§tir: “(Nasil onlari uyutup sonra uyandirdiksa yine) boylece onlari (bazi insanlara 
buldurduk ki, Allah ’ i n oldukten sonra diriltme vadinin ger^ek oldugunu ve kiyametin mutlaka 
gelecegini; ondan asla §uphe olmadigim bilsinler. ” 
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Yuce Allah, Ashab-i Kehfi magarada koruyup asirlarca uyku halinde biraktiktan sonra yerini 
insanlara buldurmu§ ve onlar da Allah’in harikasim gormu^lerdir. Boylece Allah’in kiyamette 
oluleri diriltecegi, yeni bir hayata ba^latacagi sozunun ger^ek oldugunu iyice anlami^lardir. 
Qunku uyumu§ olan insanlar, hi^bir eksiklik ya§anmadan, tam olarak saglikli bir vaziyette 
yillar sonra uyandirilmi^lardir. Ashab-i Kehfin uyuyup tekrar uyanmalari, olup sonra da 
dirilecek insanlarin durumu gibidir. Ashab-i Kehfin uyandiktan sonra insanlar tarafindan 
bulunmalari, ardindan tekrar olmeleri kiyametin gelecegine dair ku^kudan uzak, kesin bir 
inane; olu§turmu§tur. Bu kissa, oldukten sonra dirilmenin imkam konusunda insanlar ign 
apagk ve kesin bir delil kabul edilmi^tir. 

Bu olay sadece diger insanlar igi n degil, Ashab-i Kehfin kendisi igi n de kiyametin kesinligine 
dair bir delil ve ornek olmu^tur. Qunku onlar, yillarca uyuduktan sonra kabirlerinden kalkan 
insanlar gibi kalkmi^lar, mucadele ettikleri inkarcilara karg ba§ari saglandigim gormu§ler, 
umut edip bekled i kleri ilahT rahmetin ger<;ekle§tigine tan i kl i k etmi^ler, Allah’in verdigi sozde 
durdugunu tecrube etmi^lerdir. 

Ashab-i Kehf in magarada uyuyarak ve daha sonra uyanarak ya§adiklari tecrubeyi 
degerlendiren mufessirler; bu tecrubenin hem Ashab-i Kehf hem de diger insanlar ign bu 
dunyadan ba§ka bir hayatin varligina delil oldugu sonucunu gkarmi^lardir. Ashab-i Kehf in 
tecrubesini bir tur yeniden dogu§/dirilme olarak yorumlami^lardir. Aym §ekilde Jung da, 
Ashab-i Kehf in magarada ya^adigi donu^um surecini onlarin ya^amlarimn uzamasi ve 
olumsuzluge adaylik olarak degerlendirmi^tir. Bu durumu, magaradaki donu^um surecinin 
bir sonucu olarak gormu^tur. 

Jung’a gore, kissada anlatilan esrarli kiglerin kaderi dinleyiciyi derinden etkiler. Qunku 
efsane onun bi I i ngalti ndaki benzer sure^leri ifade ederek bunlarin yeniden bi I i ngle 
butunle§mesini saglar. ilk ba§taki duruma donulmesi, gengligin tazeligine yemden 
kavu^uldugu anlamina gelir. 

| III. Ashab-i Kehf in Sayisi 

Jung’a gore, Ashab-i Kehfin yedi kig olmasi, onlarin kutsalligina, uykuda donu^um gegren 
ve ebedi gen^lige kavu^an tanrilar olduklarina i§aret eder. Bu sayede efsanenin bir gizlem 
efsanesi oldugu anlaghr. 

Tarihin <;ok onceki donemlerinde ya^anan Ashab-i Kehf kissasimn ayrintilari diger insanlar 
igi n kismen sirdir. Bu konudaki bilgilerin butun ayrintilari Allah ’ i n katinda saklidir. Dolayisiyla 
bu durum insanlar ign gayb konusudur. Onlarin bilinglerinin dignda kalan bir bilgidir. 
Kur’an, kissada “racmen bi’l gayb” diyerek aslinda bi li ng-otesi sure^lere de gonderme 
yapmi^tir. Tarihe mal olmu§ Ashab-i Kehfin ger^ek sayisimn bilinmesinin Allah tarafindan 
bilinebilecegini ve onun bildirmesi sayesinde insamn bu konuda bilgi sahibi olabi leceg i n i 
agklami§tir: “Gorunmeyene ta§ atar gibi: “Onlar ug kigdir, dordunculeri kopekleridir” 
diyecekler; “Be§tir, altincilari kopekleridir” diyecekler; “Hayir, yedidir, sekizincileri 
kopekleridir” diyecekler. De ki: “Onlarin sayismi Rabb 'im daha iyi bilir. Onlari bilen azdir. 
Onun ign onlar hakkinda, yiizeysel tarti§ma dignda, derin munaka§aya girme ve onlar 
hakkinda bunlardan higbirine bir §ey sorma. " 

Ayette, Ashab-i Kehfin sayisi hakkinda u<; farkli goruij ileri surulmektedir. Soz konusu 
goru^lerin sahipleri Muslumanlar ya da Ehl-i Kitab olabilir. Ayetteki siralamaya gore, bu 
goru^lerden ilk ikisi gayba ta§ atma yani kesin olmayan tahminler ortaya koyma kabilinden 
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sozlerdir. Fakat sonuncu goru§ gaybi ta^lama degildir. Ayrica u^uncu goru§ gabya ta§ atma 
kapsamimn di^inda tutulmuijtur. Ayette, Ashab-i Kehf in sayilari hakkindaki soylentilere 
“yedi”de son verilmi§tir yani bir anlamda bu sayida karar kilinmi§tir. Gergegin kendisi oldugu 
soylenemese de, gergege yakindir. Ya da ilk iki goru§ Ehl-i Kitab’a, u^uncu goru§ ise 
mu’minlere aittir ve dolayisiyla ger^ege uygundur. Yuce Allah, Ashab-i Kehf in gergek 
sayismi bilenlerin az oldugunu bel i rtm i§tir. 

ibn Abbas, bu az sayidaki kimselerin, Ashab-i Kehf in sayismi yedi ki§i -kopekleriyle birlikte 
sekiz- olarak agklayanlar oldugunu ifade etmi^tir. Ashab-i Kehf in sayismin yedi ki§i 
olduguna dair Hz. Ali’den gelen bir rivayet de vardir. Bu konuda Kur’an’in verdigi bilgilerle 
yeti n i I me li , Ehl-i Kitab’in ileri surdugu goru§ler, ama^sizca tarti^ilmamalidir. Kissada 
verilmek istenen mesajlarin di^inda, Ashab-i Kehf hakkinda gereksiz ayrintilara 
g i ri I memel id i r; kesin bilinemeyecek konularda tahminlerde bulunulmamalidir. Bu konularda 
Kur’an'in yerdigi bilgilerin di^indaki soylentilere ilgi gosterilmemelidir. Onlarin sayilarim 
ger^ekte tam olarak Allah bilir. 

Kur’an’in indirildigi donemde H i ristiyan lar arasinda Ashab-i Kehfle ilgili <^e§itli hikayeler 
anlatilmi§tir. Bu hikayeler ^er^evesinde Ashab-i Kehfin sayisi tarti§ilmi§tir. Kur’an bu tur 
tarti^malari amagan uzakla^ma olarak gormu§tur. Yine boylesi tarti^malarin onune 
ge^ebilmek ign de Ashab-i Kehf in sayisi hakkinda kesin bir rakam vermemi^tir. 

Kur’an, Ashab-i Kehf in sayismin tarti^ma konusu yapilmasmi istemez. Bununla birlikte 
mufessirler, ayetten yapti klari gkarsamalara ve bazi rivayetlere dayanarak “yedi” sayismi 
dogruya yakm kabul etmi^lerdir. Boylece Ashab-i Kehfin yedi ki§i olabilecegi kanaati 
yayginla§mi§tir. Bu kanaati dikkate alan Jung, Abhab-i Kehfin sayisindan hareketle bir 
degerlendirme yapmi^tir. Bu degerlendirmede, Ashab-i Kehfin yedi ki§i olmalarmin, onlarin 
kazandigi kutsalligi, kavu^tuklari ebedi gen^ligi ifade ettigim soylemi^lerdir. 

Jung’a gore, Ashab-i Kehf kissasinda anlatilan bilin^alti sure^lerinin benzerleri her insanin 
bilin^altmda kargligim bulabilir. Bu yuzden kissayi dinleyen herkes, ondan kendisi ign bir 
pay gikarabilir. Kissada anlatilan kiglerin kaderiyle kendi kaderi arasinda bag kurmadan 
edemez. Kissa, insanin bilin^altmda sure^leri aktif hale getirerek bi I i ng duzeyine gi kari r. 

| IV. Ashab-i Kehf Kissasini Takip Eden Ayetler 

Jung, Ashab-i Kehf kissasmin hemen ardindan gelen ayetleri, gorunu^te oncesindeki kissayla 
ilgisizmi§ gibi degerlendirir. Fakat bu ilgisizligin yamltici oldugunu, ger^ekte bu aydinlatici 
bilgilerin, yeniden dogamadiklari igin ahlak kurallarina bag 1 1 1 1 kla yetinmek zorunda olanlarin 
gereksindigi veriler oldugunu soyler. Bu durumda kurallara uygun davram§ ruhsal 
donu^umun yerine ge^er. 

Jung, Ashab-i Kehf kissasini takip eden ayetlerin, ilk baki§ta kissadan bagimsizmi§ izlenimi 
uyandirdigim soyler. Bu izlenimin bir yamlma oldugunu belirttikten sonra, kissa ile onu takip 
eden ayetler arasindaki ili§kiyi gosterir. Yeniden dogan magara ashabmin yeni yasalarinda, 
dunyadaki ahlak kurallariyla sorumlu olmadiklarmi belirtir. Yeniden dogmami§ diger 
insanlarin ise ahlak kurallarina bag 1 1 kalma ihtiyaci igerisi nde 

olduklarim soyler. Kissayi takip eden ahlak kurallariyla ilgili ayetlerin, Ashab-i Kehfin yeniden 
dogu^unun ardindan, geride kalan diger insanlari ilgilendirdigini soyler. Jung, bu 
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degerlendirmesiyle, ayni zamanda “ayetler arasindaki tenasup ve insicam” konusunda da yeni 
bir ornek ve baki§ a<psi getirmi§ olur. 

I iKiNCi BOLUM HIZIR KISSASI 

Yuce Allah, Salih bir kul araciligiyla Hz. Musa’ya metafizik bilginin, ilahT iradenin ozelligini 
tamtmak ister. Bu ama^la onun bir yolculuga gkmasim diler, ilgin^ olaylarin ya^adigi bir 
yolculugun ardindan Hz. Musa, Salih kul ile bulu^ur. Hz. Musa, Salih kula kendisini ogrenci 
olarak kabul etmesini ve ilahT bilginin i^yuzu hakkinda kendisini bilgilendirmesini ister. Salih 
kul Hz. Musa'nm istegini kabul eder. Birlikte ilahT irade ve bilginin yansimasi olan bazi olaylar 
ya§arlar. Maddi dunyanm ko§ullan i^erisinde varlik ve olaylari degerlendirmeye ko§ullanmi§ 
olan Hz. Musa, Salih kulun kendisine gosterdigi metafizik bilgi ve iradenin boyutlarim 
anlamada zorlamr. 

ilahT bilgi ve takdir hakkinda Hz. Musa’ya rehberlik eden Salih kul, kaynaklarda Hizir olarak 
isimlendirilmi^tir. Biz de ara§tirmamizda bu Salih kuldan “Hizir” diye soz etmeyi 
kararla^tirdik. 

Hz. Musa ve Hizir kissasi, Jung’un goru^lerini agkladigi ve ona ilham kaynagi olan 
tablolardan birisidir. Hz. Musa ve Hizir kissasi Jung tarafindan yeniden dogu§ ve Kendilik’in 
bilinq: otesi yonunu kusursuz bir §e ki Ide tasvir eden tarihT bir metin olarak 

degerlendirilmi^tir. Jung, Kehf suresindeki Hizir kissasiyla ilgili ayetleri esas alarak, zaman 
zaman da tefsirlere ve tasavvuff verilere ba^vurarak du§uncelerini temellendirmi§tir. 

Ara§tirmamizda Jung’un Hizir kissasindan gkardigi mesajlari, konuyla ilgili Kur’an ayetlerini 
ve mufessirlerin getirmi§ olduklari yorumlan da dikkate alarak degerlendirecegiz. Jung’un 
kissayi anlamada izledigi yontemi ve ula§mak istedigi ama^lari belirlemeye <^ah§acagiz. 

| 1. Hz. Musa’nm Arayi$ Yolculugu 

Hz. Musa, YiTce Allah'in dilemesiyle, ilahT bilgiyi ve hatta iradeyi temsil eden bir kul (Hizir) ile 
bulu^mak uzere yolculugu <pkar. Bu yolculukta kendisine baglilanndan ve ogrencilerinden 
sayilan birisi e § I i k eder. Hz. Musa ve ogrencisi ilahT bilgiyi temsil eden kul ile bulu^acaklan 
noktaya dogru yolculuga gkarlar. Mufessirler, bulu^ma yerinin tasvirinin yapildigi ayetleri 
genelde zahirT bir §eki Ide yorumlarlar. Bunun yamnda bu tasvirlere i§arT/sufT yorumlar 
getirenler de olmu^tur: 

“Musa u§agina demi§ti ki “Durmayip ya iki denizin birle§tigi yere varacagim veya uzun bir 
zaman yiiriiyecegim. ” 

Kur’an, Hz. Musa’nm yamndaki gencin kimligi hakkinda a^iklama yapmaz. Bazi rivayetlere 
gore bu gen^, Yu§a i bn Nun (Nun’un oglu Ye§ua)dir. Yu§a Hz. Musa'nm onde gelen 
arkada^larindan, baglilanndan birisiydi. Hayatta oldugu surece Hz. Musa'nm yolundan 
gitmi§, onun ilkelerini ya§atmi§, ona hizmette bulunmu§, ogrencilik yapmi§, ondan ilim 
almi§tir. Hz. Musa’dan sonra israilogullari'nm onde gelenlerinden birisi olmu§tur. 

iki denizin birle^tigi yerin zahirT anlamiyla ilgili ^e§itli goru^ler ileri surulmu§tur. Bunlardan 
bazilari §unlardir: iki denizin birle^tigi yer Fars deniziyle Rum denizinin birle^tigi yer; 
Karadeniz’le Hazar Denizi arasi; Ermenistan’da Kur ve Res nehirleri arasi, Akdeniz’le 
Kizildeniz arasi, Urdun ve Kuzlum nehirleri arasi; Antakya; Karadeniz ile Akdeniz; Eyle; Atlas 
Okyanusu kiyisinda Endulus’te bir §ehi r; Afrika’da Tanca §eh rid i r. Soz konusu olayin Hz. 
Musa'nm Sudan’a yaptigi yolculuk oldugu du^unulurse, iki denizin birle§tigi yer Mavi Nil ile 
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Beyaz Nil’in birle^tigi yerdeki bolgedir. Hz. Musa’nm ya§adigi ve seyahat ettigi yerler dikkate 
alindiginda iki denizin birle§tigi yerin Kizildeniz’le Akdeniz arasinda bir yer olma ihtimali 
yuksektir. 

“iki denizin birle^tigi yer” ifadesinin ta§idigi temsilT anlama gelince, burada iki tur bilgi 
kaynagindan, bilgi aki^indan soz edilmektedir, iki deniz, haricT olay ve olgulara ili§kin 
gozlem ve degerlendirmeler yoluyla elde edilen zahirT bilgi ile mistik sezgi ve it: gozlem 
yoluyla elde edilen batinT bilgiyi temsil eder. Nitekim Hz. Musa, bu iki bilginin bulu§tugu 
sinira varmayi ama^lamaktadir. 

Bazi du^unurlere gore, i§arT yorumla iki deniz, Hizir ile Hz. Musa’dir. ilimlerinin ^oklugu 
yuzunden her ikisine deniz nitelemesi yapilmi§tir. Hz. Musa zahTr ve batin ilminin denizi olup 
daha ^ok zahir ve dunyevT durumlarin bilgisine sahiptir. Hizir ise, yine her iki ilim turune 
sahip olup, batin ilmine, peygamberlerde bulunmayan bazi ger^eklerin bilgisine vakifti rlar. 

Soylendigine gore Hz. Musa, Hi zi r’ la bulu§up ondan bazi §eyleri ogrenmekle Allah tarafindan 
sorumlu tutulmu^tu. Bu amaci ger^ekle^tirmek ign iki denizin birle^tigi yere kadar yoluna 
devam edecek, goru§mekle gorevlend i ri Id ig i ki^iyle karglagncaya kadar uzun bir sureyi 
yolculukla gegrecekti. 

Hz. Musa ogrencisi ile bulu§ma noktasina gelir. Bu noktada yiyecek olarak yanlarinda 
getirdikleri ball k canlanarak denize du§er ve denizin derinliklerine dalar. Ogrencisi durumu 
gozlemler, fakat ilahT irade onun bu geli§meyi Hz. Musa’ya hatirlatmasmi erteler: “ikisi 
yuruduler, iki denizin birle^tigi yere varinca baliklarini unuttular, ball k siyrihp denizde yolunu 
tuttu. ” 

Hz. Musa ve arkadag iki denizin birle^tigi yere ula^tiklarinda kendileri ign yiyecek olarak 
yanlarina aid i klari baliklarim unuttular, bir an ign onu hatirlayamadilar. Oysa balik elden 
gkmig canlamp denize du§mug denizde uzunca bir yariga dogru yol tutmug bir delige 
girmi^ti. Baligin canlamp denizde yol aldigim Yu§a gormug fakat bunu Hz. Musa’ya 
soylemeyi unutmu§tur. Hz. Musa da baligi sormayi aklina getirememi§ti. Yiyecekleri 
durumunda olan ve o an canli olmadigi anlaglan ball k, olulerin dirilmesine ornek te§kil 
edecek bir mucize ile dirilmi§ti. 

Bulu§ma noktasim ge^erek yola devam eden Hz. Musa, artik bitkin ve a^liktan dolayi 
yuruyemez hale gelir. Yeniden kendilerini toparlayabilmek amaciyla yemek yemeleri 
gerektigini du^unur ve ogrencisinden, yanlarinda getirdigi baligi ister: “Orayi gegp 
gittiklerinde Musa u^agina: “Ku§luk yemegimizi bize getir de yiyelim, ant olsun, bu 
yolculugumuzdan epey yorgunluk ?ektik” dedi. ” 

Hz. Musa ve Yu§a, iki denizin birle§tigi yeri gegp giderler. Yolculuklarimn ikinci gununun 
ku§luk vaktine ula^tiklarinda iyice a^lik duymaya ba^layan Hz. Musa hizmetgsine §oyle der: 
Ku§luk yemegimizi yani baligi getir, bu yolculugumuzda bitkin du§tuk, yorulduk. Hala daha, 
goru^mek durumunda oldugumuz kigyle kargla^amadik. 

Bitkinligin ve yeniden kendini toplama ihtiyacimn Hz. Musa’ya baligi hatirlatmasi uzerine, 
hizmetgsi de daha once kendisine unutturulan olayi hatirlar. Baligin bagndan ge^enleri ve 
gordugu olagan dig olayi Hz. Musa’ya anlatir: “U§agi: “Gordun mu, dedi, kayaya sigindigimiz 
vakit baligi unuttum. Onu soylememi bana ancak §eytan unutturdu. Balik, §aglacak §ekilde 
denizin yolunu tutup gitti!” 
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Hz. Musa’nm, yemek ign baligi istemesi uzerine Yu§a §u kargligi vermi^tir: iki denizin 
kar§ i la§tig i yerdeki kayaya gikigimiz zaman, balikla ilgili i Ig i ng bir olay oldu. Ben baliga dair 
bu olayi sana hatirlatmayi unuttum, §eytan bana vesvese vererek bu unutkanliga yol agti . 
§imdi hatirladigim kadariyla o balik canlanarak denize atlami§, i Ig i ng bir §ekilde bir yol takip 
ederek gitmi^ti. 

Balik imaji, mutlak bilgiyi ya da ebedT hayati simgeleyen eski din? sembollerden biri olabilir. 

Ogrencisi, baligin bagndan ge^en i Ig i ng olayi ve bu olayin nerede gergekle^tigini anlatmasi 
uzerine Hz Musa, burasmin, yolculuklarmin hedefi durumundaki yer oldugunu derhal anlar: 
“Musa: i§te aradigimiz o id i” dedi. 

Tekrar izlerini takip ederek geriye donduler, kayaya vardilar. ” 

Hz. Musa hizmetgsinin an latti klari n i dinleyince, “i§te bizin arayip durdugumuz §ey budur, bu 
olay varacagimiz yerin bir i^aretidir” dedi. Baligin denize atlayip gitmesinin kendileri ign bir 
i§aret oldugunu anladi. Derhal geld i kleri yoldan geri donduler ve baligin canlamp denize 
du§tugu, iki denizin birle§tigi yerdeki kayaya geldiler. Bu olay gosteriyor ki, Hz. Musa Allah ’ i n 
emri ile Hizir’la bulu^mak uzere yolculuk yapmaktadir ve Allah bulu^ma yeri olarak baligin 
kayboldugu yeri ona haber vermi^tir. 

Jung’a gore, Hizir kissasi Ashab-i Kehf kissasmin ve yeniden dogu§ sorununun daha net ve 
ayrintili bir versiyonudur. Bu kissada Hz. Musa donu^um igi n arayi§ igerisi nde olan bir insam 
temsil eder. Ger^ekle§tirilen yolculukta ona “golge”si, hizmetgsi, bir ba§ka deyi^le “alt insan” 
e § I i k eder. Ye§ua (Yu§a), Nun’un ogludur. Nun, bir balik ad id i r ve Ye§ua’nm kokeninin derin 
sularda, karanlikta, golgeler aleminde olduguna i§aret eder. 

Jung, mufessirlerin goru^leri dogrultusunda Hz. Musa’nm arkadagnm ismini Nun’un oglu 
Ye§ua olarak belirlemi^tir. Mufessirler Yu§a’yi, Hz. Musa’yi inan^ ve ya§am bigimi yolunda 
izleyen, ona tabi olan birisi §eklinde tamtmi§lardir. Jung ise, Yu^a’yi “golge” olarak 
nitelemi^tir. Bu nitelemeden hareketle onun koklerinin golgeler aleminde oldugunu ileri 
surmu§tur. Bu du^uncesini, Yu§a’nm Nun’un oglu olmasiyla desteklemi^tir. Nun’un bir balik 
adi olmasi, ‘Yu§a’nm koklerinin derin sularda oldugunu gosterir” demi^tir. 

Jung, Kehf suresinin 60-64. ayetlerini §u §ekilde yorumlar: “iki denizin birle§tigi yerde” hayatT 
noktaya ulaglir. Bu yer, batidaki ve dogudaki denizin birbirine ^ok yakla§tigi §uvey§ korfezi 
olarak tefsir ed i I m i§ti r. Burasi “orta yer” diye ifade edilen semboldur. Ashab-i Kehf 
kissasinda sozu edilen magaramn “orta yer”ini burada hatirlayalim. 

Mufessirler, iki denizin birle^tigi yer konusunda, dunyamn ge^itli cografyalarindan uygun 
bolgeler tahmin etmeye gali§mi§lardir. Hz. Musa’nm ya^adigi yerler dikkate alinarak, iki 
denizin birle§tigi yer hakkinda, “Kizil Deniz ile Akdeniz arasinda bir yer” §eklindeki tahmin 
dogruya daha yakin bulunmu^tur. Jung da, “Suvey§ Korfezi” §eklindeki bir degerlendirmeyi 
se^erek ger<^ekg bir yaklagm sergilemi^tir. 

“insan” ve onun “golge”si ba§langi^ta orta yer’in onemini kavrayamami§lardir. Hz. Musa ve 
hizmetgsi, mtitevazi besin kaynagim temsil eden baliklarim “orta yer”de unutmu§lardir. 
Balik, Yaratan'in karanlik diinyasindan gelen golgenin, bedensel insamn babasi Nun’a i§aret 
eder. Balik yeniden canlanmi§ ve yurduna, denize geri donmek i^in sepetten di§an 
si£rami§tir. 
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Derin denizlerin baliklari, karanliklar ulkesinin hayvanlaridir. Deriniikler, bilin£-di§inm en ug 
katmanlari olup, du§te, bireysel butiinliigiin, ba§ka bir deyi§le iyile§menin anahtarmi i^erir. 
Derinlere ini§ §ifaya gottirur. Yerin altindaki, magara igndeki su simgesi biling-di§mi anlatir. 
Su yeralti ulkesine ini§i simgeler. Deniz altinda kalmi§ gorunmeyen daglar bilin^altina 
benzetilir. Evrensel efsanelerde su yeniden dogu§un simgesi olarak kabul edilir. Ornegin 
ya§li adam suya dalar, sonra da yeni bir bedene sahip olarak Sudan gkar. Suya batirilma 
hi^lige bir donu§ olarak anlamlandirilirken, su yuzune gkma da, insanin yeniden dogdugunu 
dile getirir. 

Bu olay ve sembollerin (Hz. Musa’nm arayi§ yolculugunda ya§adiklarinin) anlami §udur: insan 
i^gudusel ruhunu kaybetmi§tir. Bu olgu, nevroz psikopatolojisinde <^ol< iyi bilinen ve surekli 
bilincin tek yonlulugijyle ilgili olan ^ozulme semptomudur. Nevrotik sure^ler, normal 
olaylarin abartilmasindan ba§ka bir §ey olmadigi ign, benzer durumlarin normallik 
bunyesinde ortaya gkmasi da mumkundur. Burada gunluk konu§ma dilinde “ruh kaybi”, 
bilim dilinde “abaissement du niveau mental” denen olgu soz konusudur. Hz. Musa ve 
hizmetgsi ^ok ge^meden olan bitenlerin ger^ekyuzunu anlami^lardir. 

Hz. Musa’nm yorgunluk, bitkinlik ve a^lik hissetmesi, oncelikle fizyoloj iyle agklanan bir 
eksikliktir. Yorgunluk enerji/libido kaybinm en onemli belirtisidir. Bu sureg “hayatT onem 
tagyan bir anm farkina varilmasmi” anlatir. Hz. Musa hig beklemedigi bir anda ya§am 
kaynagmi buldugunu ve yeniden kaybettigini fark eder. Bu durum uzerinde dikkatle 
durulmasi gereken bir sezgidir. Hz. Musa ve hizmetgsinin yemeyi du§undukleri balik 
bilin^dignm bir i^erigi olup ilkkokenle bag kurulmasim saglar. Balik yeniden dogmug yeni 
bir ya§ama kavu§mu§tur. Yorumlara gore, balik ab-i hayatla temas ettigi ign butun bunlar 
olmu§tur. Balik denize atladiginda yeniden bilin^dignm i^erigi olmu§tur. Onun dollerinin 
ozelligi tek gozlu ve yarim kafali olmasidir. 

Balik denizdeyse, deniz bilin^altim, balik bilin^alti itkilerini simgeleyebilir. Balik psi kolojik 
olarak ger^ek benligin simgesi olarak i§lev gorebilir. Jung’a gore, libidoyu ya da a^gdzlulugu 
temsil edebilir. Balik sogukkanli ve iikel bir yaratik oldugu ign, bilingiltinin derin bir yiizeyini 
simgeleyebilir. Baliklar su sembolleridir, okyanusun derinliklerinde barman bu canlilar 
derinligin kutsal gucuyle sarmalanmi§lardir. 

Simyacilar denizdeki kilgksiz ve derigz garip bir baliktan soz ederler. Bu balik “canli ta§”in 
(filius philosophorum)un yani felsefe tag’nin ozunu temsil eden “yuvarlak unsur”dur. Ab-i 
hayat'in simyadaki kargligi olan aqua permanes yani hi^ bitmeyen su’dur. “Can veren” diye 
§ohret bulan bu suyun bir ozelligi de, kati olan her §eyi eritmesi, sivi olan her §eyi de 
pi hti la§ti rmas id i r. Kur’an tefsirlerinde, baligin kayboldugu yerdeki denizin sert topraga 
donu§tugu ve toprakta baligin izlerinin hala gorulebildiginden soz edilir. 

Ozetlenecek olursa; balik, i^gudusel bilin^-di§inm bir i^eriginin sembolu ve “ruhun yitimi” 
durumunda -a^ kalmak, yipranmak gibi durumlarda- bulunan yenilenmenin kaynagidir. 
Burada i^lenen tipik motif, simyada iyi bilinen, Kur’an yorumlarinda ayrintili olarak ele alinan 
ya§amin kaynagmi bulmak ve onu yerine getirmenin i §areti yani “ya§amsal onemi olan bir 
anm farkina varamama”dir. 

Yiyecek olarak balik, a^ kalan, bitkin du§en insanin yeniden kendine gelmesini bir anlamda 
yenilenmesini saglar. insam yeniden canlandirir, din^le^tirir. Sembolik anlamda ise balik, 
insanin yeniden dirilmesini ve ya^amin kaynagina ula§ma ^abasini temsil eder. 
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Jung, Hz. Musa'nm Hizir’la kar§ila§masim ve bunu takip eden sureci anlatan ayetleri §u 
§ekilde yorumlar: 

Baligin kayboldugu yerde olu§an adada, orta yerde Hizir oturur. Mistik bir yoruma gore Hizir, 
“a§agi ve yukari denizin ortasinda, nurdan bir tahtta” yani yine orta yerde oturur. Hizir’in 
goriinmesi ile baligin kaybolmasi arasmda gizli bir ili§ki vardir, adeta balik Hizir'in bizzat 
kendisidir. Yorumlarda ya§am kaynagmin karanlikta oldugunun ifade edilmesi, bu tahmini 
destekler mahiyettedir. Qunku denizin derinlikleri karanliktir. Karanligin simyadaki kargligi, 
di§inin erili igne almasiyla ger^ekle§en coniunctio’dan sonra olu§an nigredo’dur. 
Nigredo’dan, olumsiiz Kendilik’in simgesi olan “Ta§” dogar. Tat’in ilk gorunumu “balik 
gozleri”ne benzetilir. Hizir da Kendilik’i (Ozben’i) temsil ediyor olabilir. 

Cunkii nitelikleri boyle bir du§unceyi Qagri§tiriyor. §oyle ki, Hizir’in bir magarada yani 
karanlik bir yerde dogdugu soyleniyor; o da tipki ilyas gibi siirekli kendini yenileyen bir 
“Uzun omurlu”dur. Tipki Osiris gibi zamanin sonunda Deccal tarafindan parsalamyor. Fakat 
kendini yeniden diriltebiliyor. 

Mufessirler, Hz. Musa’nm Yu§a ile birlikte yaptigi yolculukta ya^anan olaylari tasvir eden 
ayetleri, biraz daha ayrintili tasvir etme yoluna gitmi^lerdir. Yolculugu tasvir eden ayetlerde 
anlatilan olay ve varliklarin sembolik anlamlan uzerinde yeterince durmami^lardir. Bununla 
birlikte, Musa ile Yu^a’nm yiyecek olarak yanlarina aid i klari baligin canlanmasmin, olulerin 
dirilmesine ornek te§ki I ettiginin soylenmesi onemli bir ipucudur. Yine M. Esed’in “balik” 
imajini, ebedi hayat simgesi olarak gormesi, kissayi anlamaya yonelik ciddi bir ^abadir. 

Kur’an’da anlatilan Hizir kissasimn olay ve varliklarina sembolik anlam yukleme konusunda 
Jung’un geni§ ve zengin bir baki§ agsi ortaya koydugunu gormekteyiz. Mufessirler, kissadaki 
tasvirlere, daha ayrintili tasvirlerle yorum getirme ^abasi i^erisindeyken, Jung, soz konusu 
tasvirlerin ifade etmi§ olabilecegi anlamlan bulmaya <^ah§mi§tir. 

Kur’an’da anlatildigi §ekliyle, canlanan balik denizin herhangi bir yerine du§up orada 
kalmami§, denizde bir yol tutup, bir yariga, delige girmi^tir. Bu ayrintiya dair mufessirler 
tarafindan getirilen yaklagma rastlamadik. Jung ise, balik ile temsil edilen varligin kokeninin 
derin sularda, karanlikta, golgeler aleminde oldugunu belirtmi^tir. Yeniden canlanan baligin 
denizde yol tutarak asil yurduna dondugunu agklami§tir. Denizde yuzen baligin Dogu 
mistisizminde ruh olarak sembolize edilmesinden hareketle, Jung’un “bahk’Ja ruhu, “denizin 
derinlikleri” ile de ruhlar alemini kastetmi§ olabilecegini du^unuyoruz. 

Jung, baligin, Yaratici'nm karanlik dunyasindan geldigini soyler. Burada o, ruhun gayb 
aleminden geldigini ifade ediyor olmaktadir. Ona gore, baligin denizde canlanmasi yeni bir 
dogu§u ifade eder. Balik yani bir anlamda ruh, ba§ka bir alemde ya^amaya ba§lar. Dunya 
hayatindayken insan ign bilin^-dig kabul edilen alem, balik denizde canlandiktan sonra yani 
ruh gayb alemine gittikten sonra yeniden bilin^-dignm igerig i olur. 

Mufessirler, yolculuktan yorulan ve acikan Hz. Musa’nm azi klari olan baligi yeme ihtiyaci 
duydugunu agklarlar. Daha dogrusu ayetteki ifadeyi yalin bir §ekilde tekrar ederler. Jung ise, 
yiyecek halindeki balik ile denizde canlamp giden balik arasinda belli farklar olduguna i§aret 
eder. Jung’a gore, yorgunluk ve aglik gibi durumlarda yiyecek olarak du§unulen balik insanin 
i^gudusel yamm, daha geni§ anlamiyla maddi dunyadaki varligim ve gereksinmelerini ifade 
eder. Denizde canlanan, gayb alemine giden balik ile yenilmek iizere hazirlanan balik 
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aymdir. Balik denize du§erek ilk kokenle bag kurmayi saglamaktadir. Bir anlamda gayb 
alemine donen ruh, ya§amin kaynagina inmektedir. Yiyecek halindeki balikla, canlanan 
baligin aym olmasi, insanin diinya hayatindayken de, ya§amin kaynagiyla bir §ekilde ili§kili 
oldugunu gostermektedir. Dunya hayatindayken; gayb alemi, ya§amin kaynagi insan 
bilincinin otesinde kalmaktadir. Fakat boyle olmasina ragmen her zaman varligini 
surdtirmektedir. 

Jung, Hizir'in gorulmesiyle baligin kaybolmasi arasinda bir ili§ki oldugunu ileri surmu§tur. 
Denizde kaybolan balikla Hizir’in aym alemin (gayb aleminin) varliklari olduklarina i§aret 
etmi^tir. Hizir’in “olumsuz Kend i I i k”i temsil ediyor olabi leceg i n i du§unmu§tur. Hz. Musa ile 
Hizir arasindaki hoca ogrenci ili^kisinin anlatildigi ayetleri (18/71 -77) degerlendirdigimizde, 
Hizir’in gayb alemini temsil eden, oranin bilgi ve iradesini yansitan bir varlik gibi 
davrandigmi goruruz. Jung, Hizir’i insandan bagimsiz herhangi bir metafizik varlik olarak 
degerlendirmemi^tir. Onu Kendilik’in bir simgesi olarak kabul etmi^tir. Buna gore, her 
Kendilik’in bir “Hizir” tarafinm bulundugunu soyleyebiliriz. 

| II. Hizir'in Hz. Musa'ya Rehberligi 

Yeniden canlanan balik olarak tasvir edilen Hizir - tipki ilk insan Adem gibi-, bir dam^man, 
kutsal ruh ve karde^tir. Hz. Musa onu her ko§ulda yuksek bilinq; olarak kabul etmi§ ve onun 
tarafindan eg iti Imeyi istemi§tir. 

Hz. Musa ile Hizir’in bulu^ma simgeciligi, iki denizin bulu^ma simgeciliginin kar§ 1 1 ig id i r. 
Fizik dunyamn denizi, Hz. Musa gibi di^ardan bilmeyi temsil ederken, Hayat sulan Hizir 
tarafindan ki§ile§tirilmi§tir. Nitekim iki denizin birle^mesi durumunu sembolik/i§arT manada 
yorumlayanlar, Hizir ile Hz. Musa’nm temsil ettigi bilgi tilrlerinin kar§i kar^iya gelmesi olarak 
degerlendirmi^lerdir. Hizir’i gayb bilgisini temsil eden bilgi denizi, Hz. Musa’yi da gorulen 
alemin bilgisini temsil eden deniz olarak du§unmu§lerdir. iki deniz birle§tig inde yani Hz. 
Musa ile Hizir bir araya geldiginde, Musa, Hizir'in sahip oldugu gayb bilgisinin i^yuzilne vakif 
olmak istemi^tir. Fakat Hz. Musa, gayb bilgisini mu§ahede aleminin ol^u ve anlayi^ina gore 
degerlendirmeye kalki^tigi ign Hizir’in tutum ve davram^larmi algilamada zorlanmi§, 
sabirsizlik gostermi^tir. 

Yilce Allah, bulu^ma noktasinda Hz. Musa’nm bilgin kul ile kar§ila§masmi ve aralarinda 
gegen konu^malarimn i^erigini anlatmi^tir: “Orada kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona 
katimizdan bir rahmet vermi^tik ve ona katimizdan bir ilim ogretmi^tik. Musa ona: “Sana 
ogretilenden, bana bir bilgi ogretmen ign Sana tabi olabilir miyim?” dedi. 0 da: “Sen benimle 
beraber bulunmaya sabredemezsin, sana bildirilmeyen bir §eye nasil dayanabilirsin!" dedi. 
Musa: "in^allah, dedi, beni sabredici bulursun, senin emrine karg gelmem. ” dedi. 0 kul: “0 
halde dedi, eger bana tabi olursan ben sana anlatincaya kadar yaptigim hi^bir §ey hakkinda 
bana soru sorma. ” 

Hz. Musa ve arkadag, iki denizin birle^tigi yere geri donduklerinde orada birisiyle 
kar§ i la§ti lar. islam alimlerinin ^ogunlugu bu kignin Hizir oldugunu soylemi^lerdir. Hizir’in iki 
temel ozelligi vardir. Birincisi ona Allah katindan bir rahmet verilmesi, ikincisi ise yine Allah 
tarafindan ilim ogretilmesidir. Hizir’a “rahmet verilerek”, vahye, ilhama eri^mesi, keramete 
sahip olmasi saglanmigir. Yine ona “ozel bir ilim ogretilerek”, gabya ait bazi bilgileri ve 
ger^ekleri, ilahT kaynakli lediinnT ilimleri edinmesine imkan taninmi^tir. 
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Peygamberlerin Allah tarafindan vahiy yoluyla verilen bilgisi ledunnTdir. Kissada, Hz. Musa’ya 
verilen Him ile Hizir’a verilen ilmin birbirinden farkli oldugu anla§ilmaktadir. Her ikisi de 
ledunnT olmakla birlikte Hizir’inki daha ozeldir. Kissada verilen ipu^larina gore, Hizir’in 
ilminin gayba, i^lerin batinma ait ve insanlara kapali bir ilim oldugu anlaglmaktadir. 

Hz. Musa Hizir’a rica ederek, ondan gabya ait bilgiler ogrenmek istemi^tir. Kendisine, bir 
kismi ilahT hakikatleri ogretip ogretemeyecegini sormu^tur. 

Hizir Hz. Musa’nm istegine §u §ekilde tepki gostermi§tir: Benimle birlikte gorecegin olaylarin 
sirlarim, ilahT gerek^elerini, yararlarim hemen kavrayamayacagin ign itiraz edebilirsin. 

Dogrusu, zahirde kotu/yanli§ gibi gorunen bir davramgn, ilahT hikmet ve maslahatim 
bilemeyecegin ign, boyle bir davram§a sessiz kalman mumkun degildir. MaddT dunyanm 
ko§ul ve kurallari geregi, olaylarin zahirine bakip, bunlara karg gkma ihtiyaci duyabilirsin. 
Saglam karakterli ve dunyadaki ilahT kurallara bagli bir kig boyle bir durumla kargla§tiginda 
derhal ona kar§i gkmaya kalkar. 

Hz. Musa, Hizir'in ilahT bilgiye sahip oldugunu, ona aykiri ve bir davram§ ve irade 

sergilemeyecegini du§unmu§tur. Bu yuzden onun tercih ve davram§larina kar§i 

gkmayacagina dair soz vermi§tir. Bunun uzerine Hizir, soyledikleri ve yapti klari konusunda 

kendisine soru sormamasim, agklama istememesini, olaylarin zahirine bakmamasim tembih 
etmi§tir. 

Hz. Musa'nm bilge kul ile birlikteyken ya^adiklari ve bu esnada bilge kulun davram§larina Hz 
Musa’nm gostermi§ oldugu tepki Kur’an’da ayrintili denilecek tarzda aktarilir: “Bunun uzerine 
yuruduler. Nihayet gemiye bindikleri zaman gemiyi deliverdi. Musa, “Halkim bogmak igi n mi 
gemiyi deldin? Hakikaten sen muthi§ bir i§ yaptin!” dedi. 0 kul: “Sen benimle beraber 
bulunmaya dayanamazsin demedim mi? dedi. Musa: “Unuttugum §eyden oturu beni kinama 
ve bana bu igmden dolayi bir g u g I u k gkarma. ” dedi. Yine yuruduler. Nihayet bir oglan 
^ocuguna rastladilar. 0 kul, hemen onu oldurdu. Musa: “Bir can kargligi olmadan temiz bir 
cam oldurdun ha? Dogrusu sen, grkin bir i§ yaptin!" dedi. 0 kul: “Ben sana, sen benimle 
beraber bulunmaya dayanamazsin dememi§ miydim?” dedi. Musa dedi ki: “Eger bundan 
sonra bir daha sana bir §ey sorarsam, artik bana arkada§ olma. 0 zaman benim tarafimdan 
sana bir ozur ula§mi§tir, (artik benden ayrilmakta mazur sayilirsin). ” Yine yuruduler. Nihayet 
bir kent halkina varip onlardan yemek istediler, kent halki onlari misafir etmekten kagndi. 

Derken orada yikilmak uzere olan bir duvar buldular; hemen onu dogrulttu. Musa: 
“isteseydin buna karglik bir ucret alirdin. ” dedi. ” 

“i§te, dedi, bu benimle senin aramizin ayrilmasidir. §imdi sabredemedigin §eylerin i^yuzunu 
haber verecegim. 0 gemi, denizde <^ali§an yoksullarindi. Onu kusurlu yapmak istedim, ^unku 
onlarin ilerisinde her saglam gemiyi zorla alan bir krai vardi. Qocuga gelince: Onun anasi 
babasi mu’min insanlardi. Bunun, onlara azginlik ve kufur sarmasindan korktuk. istedik ki, 
Rableri onun yerine onlara daha temiz, daha merhametli birini versin. Duvar ise §ehirde iki 
yetim ^ocugun idi. Altinda onlara ait hazine vardi. Babalari da iyi kimse idi. Rabb ’in istedi ki 
onlar g ugl u ^aglarina ersinler ve Rabb ’inden bir rahmet olarak hazineyi gkarsinlar. Bunlari, 
ben kendiligimden yapmadim. i§te senin sabredemedigin §eylerin i^yuzu. ” 

Kissada anlatilmak istenen temel du^unce, Allah ’ i n bilgisiyle be^erin bilgisi arasinda 
kar§ i la§ti ri I mas i mumkun olmayan mahiyet farkimn ortaya konmasidir. Kissada Hz. Musa'nm 
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arkada§lil< etme istedigi kig Allah ’ i n smirsiz bilgisinin temsilcisi durumundadir. Musa'nm 
arkadag, ilahT senaryonun oynanmasinda rol almi§ bir aktordur. Senaryoda kendisine biglen 
rolu oynami§ ve bunun otesinde bir sorumluluk yuklenmemi§tir. Burada Hz. Musa gaybi 
bilmeye tahammul edemeyen in§am, ozel ve bireysel formu, Hizir ise evrensel ger^egi, 
Allah’ in bilgisini, gaybin i^yuzunu temsil eder. Kissada, ilahT bilgiye sahip olan kig -Hizir-, 
Allah’ in bilgilendirmesiyle tikel olaym gelecegini onceden bilmektedir. Yaptiklanm kendi 
iradesiyle yapmadigmi (1 8/82) soylemektedir. 

Allah’ in evrendeki bazi fiillerini, insanin, sinirli varlik ko§ullan ^er^evesinde makul bulmasi 
imkansizdir. Bu fiillerin, insanin bilemeyecegi ger^ekg sebepleri vardir. i§te bu yuzden 
Allah'in yaptiklan, insanT olgu le re gore dogru ve yeterli bir §ekilde degerlendirilemez. Sinirli 
bilgiye dayali insan yargilan, bilgisine sinir gzilemeyen Allah’in davram^lannin i^yuzunu tarn 
olarak anlayamaz. AkIT alanin kapsadigi bilgi, gaybT alanin bilgilerine oranla oldul<ga 
smirladir. Akil ve duyular yoluyla elde edilen bilgiler eksik, sinirli ve insana gore izafi olarak 
dogrudur. 

Hz. Musa, yolculuk sirasinda ya^adigi tecrubelerle §u ger^egi ogrenmi^tir: Aliglmi§ bir 
§ekilde insanin ^evresini ku§atan varlik ve olaylarin gorunen yaninin otesinde, ger^eklerin 
apagk yansimalarmin mevcut oldugu bir batin vardir. Yuce Allah burada, insan ign kapali 
olan, evrendeki varlik ve olu§larla ilgili ger^ekleri i^eren sembolik magaralarin bulundugunu 
haber verir. Di^salci yolun yamlticihgina ve “Hayat sulan”nm agn yakinligina dair kugu k bir 
gorumluk sunar. 

Hizir-Musa kissasindan anlagldigina gore, varlik alemindeki ger^ekler yalmzca duyularla 
algilananlardan ibaret deg i Id ir. Be§erT bilgi sadece varlik aleminin bir boyutunu kavramaya 
imkan saglar. insan, zahirT kavrayigyla gaybT alanda mahfuz tutulan ilahT bilginin i^yuzune 
vakif olamaz. Varligin insanlar tarafindan bilinmeyen haki katleri ancak Allah tarafindan 
bilinebilir. 

Hz. Musa ve hizmetgsi, Hizir’i ogretmen olarak kabul ederler ve onunla §agrtici, hatta genel 
ge^er ahlak olgu leri ne aykiri deneyimler ya^arlar. Jung Hizir’m Hz Musa ve hizmetgsine 
yapmi§ oldugu rehberlik surecini §u §ekilde yorumlar: Kissada, yazginm ini§ giki^lari nda 
Kendilik’in ustun rehberligim Ben-bilincinin nasil algiladigmi anlatan kavranmasi gu^ olaylar 
anlatihr. Bu anlatilanlar, donu§um yetenegi olan bir salik/ogrenci igin rahatlatici bir hikaye; 
itaatkar, mu’min kul igi n ise Allah’in kadir-i mutlakligina karg dil uzatilamayacagmi gosteren 
bir uyaricidir. Kissada anlatilan olaylardan anlagldigina gore Hizir, yalmzca yuksek bilgeligi 
degil, bu bilgelikle uyum ignde olan ve insan aklinin ermeyecegi davram^lari da temsil eder. 

Jung’un imgelemini ele veren bu kissa, mu’minlere §u ger^egi i§aret eder: insan aklina ters 
gibi gorunu^lerim onemsemeksizin Allah'in iradesinin bilgece oldugunu onaylamak gerekir. 
Bir mu’min Allah'in iradesini sorgulamamalidir. 

Jung, Hizir’in Hz. Musa’ya rehberligi sirasmda ya^ananlari, Kur’anT ger^eklige uygun olarak 
izah etmi^tir. Jung’un goru§leriyle Kur’an yorumcularimn baki§ aglan yan yana getirildiginde 
bu durum agk^a gorulmektedir. Hattajung, bir adim daha ileri giderek, Hz. Masa'nm Hizir’la 
birlikteyken ya^adigi tecrubenin donu^um yetenegi olan bir ogrenci ve itaatkar bir mu’min 
ign ne anlama geldigini agklamaya gal i§m i§ti r. Buna gore, itaatkar bir kul, Allah’in irade ve 
fiillerine kayitsiz §artsiz razi olmayi ogrenir. Donu^um yetenegine sahip olan yani bu dunya 
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hayatindan sonra yeni bir dunyaya dogarak ya§ayacagina inanan bir ogrenci ign Hizir ile 
Musa arkada^ligi teselli edici bir ozellige sahiptir. 

| III. Tasawuf Disiplininde Hizir Motifi 

Jung, Sufi literaturunde ve halk dilinde anlatilan Hizir kissalarmi, du§unce ve kanaatlerim 
desteklemek ign ku I Ian i r. Ona gore, Kendilik’in ki§ilik ozelligi Kur’an kokenli olmayan Hizir 
kissalarinda dikkat ^ekici belirginlige sahiptir. Hizir halk inancina gore, insanin dostu, 
dam^mam, teselli eden ve mujde getiren ogretmeni olarak gunumuzde de ya§amayi 
surdurmektedir. 

Jung, sufT inancina gore yeti§mi§ bir Somalili’nin tecrubelerini aktararak Hizir’a halk 
inancinda verilen anlam ve degeri agklamaya <;aligr: Soz konusu Somalili ign Hizir, “canli” 
bir kigdir. Hizir’a sokakta bir insan gorunumunde rastlamak mumkundur. Hizir geceleri saf 
beyaz i§ik olarak gorulebilir. Somalili, Jung’a, Hizir’in kendisine teselli verdigini ve yardim 
ettigini soylemi^tir. Yine Somalili, Hizir’in din? konumunu melek, -Tanri'nm ilk melegi, bir tur 
mujde melegi, ger^ek bir melek-, bir mesajci olarak tarif etmi^tir. 

Hizir, Hz. Musa zamamnda ya§ami§ veli mi yoksa peygamber mi oldugu tartiglan mubarek 
bir kigdir. Ab-i hayat denilen ebedTIik suyunu bulup i^tigi ign, kiyamet gunune kadar bir tur 
dirilikle ya^adigina inamlir. Hizir, Yuce Allah’ in hayat sifatiyla tecelli etmesidir. Bu tece Hide 
bakT hayat meydana gelir. Hizir halk arasinda; her zaman ve mekanda, beklenmedik anlarda 
ortaya gktigina, insanlara yardim ettigine, bolluk ve bereket getird igine inamlan mitolojik 
kigdir. 

ibrahim b. Edhem Hizir’in muridi olmu^tur. Menkibeye gore, HakTm TirmizT, Hizir'in 
sohbetlerinde bulunmu^tur. ibrahim b. Ahmed Havas, Hizir’in bir keresinde kendisine 
arkada^lik teklif ettigini, fakat bunu kabul etmedigini agklami§tir. Havas, bir yolculuk 
sirasinda kendi kaybedecek derecede susuz kaldigim ve o anda uzerine birisi tarafindan su 
serpildigini, iyi gorunumlu bir insan tarafindan kendisine su verildigini fark etmi^tir. Olay 
sirasinda Hicaz’da bulunan Havvas kendisine su veren kigye Medine’yi gormek istedigini 
soylemi§tir. 0 ki§i Havvas’tan, bulunduklari yerde §oyle demesini istemi§tir: “Ey Allah ’ i n 
Resulu kardegn Hizir’in sana selami var!” 

Menkibeye gore, Hizir bir gun Ahmed YesevT ile sohbet etmeye gelmi§ ve hocamn o gun biriz 
sikmtili oldugunu gormug Hizir sikintimn sebebini sordugunda YesevT, murit ve dostlarmin 
gonullerini kesafet kapladigim, bu durumu gidermenin imkansizhgim du§unerek uzuldugunu 
soylemi^tir. Bunun uzerine Hizir Allah ’ i anmaya ba§lami§ ve YesevT’nin sikintisim gidermi^tir. 

ibnu’l-ArabT, Hizir’la arkada^lik yaptigim, onunla birlikteyken olaganustu §eyler tecrube 
ettigini anlatmi§tir. 

Tasawuf geleneginde ve halk inan^larinda belirtildigi gibi, Hizir’in surekli bir dirilikle tipki 
bir insan gibi yagyor olmasim destekleyen bir Kur’an verisi yoktur. Kur’an’da bunun aksini 
ispatlayan veriler vardir. Tasawuf geleneginde Hizir’a nispet edilen menkibeleri, gayb 
aleminden gelen rehberlik, yardim ve destegin sembolik anlatim ve izah bigmi olarak 
degerlendirmemiz dogru olur. Jung, Hizir sembolu olarak agklanan gayb rehberliginin ve 
yardimimn gergekligini kamtlamak ign sufT gelenegindeki anlayi§ ve tecrubeleri/menkibeleri 
delil olarak gostermi^tir. Bununla birlikte Jung, Hizir’i somut 
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bir insan olarak degil, tanrimn bir melegi, mesajci ve mujdeci gorevini ustlenen metafizik bir 
varlik §eklinde degerlendirmi^tir. 

| IV. Jung'un Hizir Kissasindan fokardigi Sonu^lar 

Jung, Hizir kissasmi okuyan ya da dinleyen kimse uzerinde kissanm biraktigi etkiyi §u §ekilde 
yorumlar: Kissayi okuyan ya da dinleyen kimse, arayi§ igndeki Hz. Musa’da ve unutkan 
Ye^ua’da kendini bulur. Kissa ona, yeniden dogu^un sagladigi olumsuzlugun nasil 
ger^ekle§tigini anlatir. 

Balik, ruya goren kimsenin ruhunu temsil eder. Ayrica yenilenme kabiliyetini ve beslenmeyi 
simgeler. Kissada, donu§ume ugrayan Hz. Musa ya da Ye§ua degil, unutulmu§ olan baliktir. 
Baligin kayboldugu yer Hizir’in dogdugu yerdir. Bunun anlami §udur: Olumsuz varlik, goze 
^arpmayan, unutulan, hatta tumuyle olasilik di§i bir §eyden dogar. Donu^um maddesinin ya 
da tanrisimn besleyici ozelligi vardir. Bunu bir^ok ku It efsanesinde gormek mumkundur. 
Ornegin, isa ekmektir, Mondamin misirdir, Dionysos §araptir. Bu simgelerin ardinda, bilinq; 
agsindan bakildiginda yalmzca birer benzetme anlami ta^iyan, fakat ger^ek dogasi goz ardi 
edilen p s i § i k bir ger^ek yatmaktir. Oteki dinlerdeki gibi, donu§ume ugrayan, insamn igndeki 
yuksek ki§ilik, Kendilik yani nefs’tir. 

Balik simgesi, kendi enerjisini kendisi uretemeyen bilincin ya§am aktivitesini surekli bir enerji 
aki^iyla saglayan bilin^ di§i i^eriklerin “besleyici” etkisini temsil eder. Donu^um kabiliyetine 
sahip olan §ey, bilincin goze ^arpmayan, neredeyse gorunmez olan kokudur. Bi I i nq; 

butun gucunu buradan alir. Bilinq-di§i yabanci, Ben- olmayan gibi hissed ildigi iqi n , bi I i nq- 
di^inin yabanci bir figurle tasvir edilmesi oldul<qa yerindedir. Bir yandan h iqbi r onemi yoktur, 
bir yandan da, bi I i nqte eksik olan o “yuvarlak” butunlugu potansiyel olarak igermesi 
dolayisiyla en onemli unsurdur. Bu “yuvarlak” bilinq-di§mm magarasinda gizlenen o buyuk 
hazinedir ve bi I i nq ile bi I i nq-d i§i n i n yuce birligini temsil eden o ki§isel varlikta vucut 
bulmu^tur. Bunu anlatmak iqi n seglen “Kendilik” kavramimn manasi, Ben’le ortu^meyen ama 
Ben’i buyuk bir dairenin ku^uk daireyi kapsadigi gibi iqi ne alan ruhsal bir butunluk ve 
merkezdir. 

Donu^un sirasindaki olumsuzluk sezgisi bilinq-di§inin kendine ozgu yapisiyla ilgilidir. Bilinq- 
di^inin, zaman ve mekan otesi bir yam vardir. “Telepatik” fenomenler bunu kamtlamaktadir. 
Bu ger^ekler, a§in ku^kucular tarafindan inkar edilse bile, samldigindan daha ^ok kimse 
tarafindan kabul edilmektedir. insandaki olumsuzluk sezgisinin kaynagi, insandaki, garip bir 
zaman ve mekana yayilma duygusudur. Gizlemlerdeki tanrila^tirma, bu ruhsal fenomenin bir 
yansimasidir. Hizir, ya^ayan ve donu^ume ugrayan Kendilik’in bir gorunu^udur." 

| UgiiNCU BOLUM ZULKARNEYN KISSASI 

Zulkarneyn kissasmi tefsir eden mufessirlerin onemli bir kismi tasvir edilen olaylari somut 
karakteriyle, tarihsel ve cografi nitelikleriyle yansitmaya qal i§m i§ lard i r. Oysa bu kissanm her 
birey ve toplumu ilgilendiren onemli mesajlarla yukl u olmasi goz ardi edilmemelidir. 

Kehf suresinde u^ kissa -Ashab-i Kehf, Hizir ve Zulkarneyn kissalari- arka arkaya siralamrlar. 
Jung, bu u^ kissayi yeniden dogu§, benlikte bilinq-otesi gerqekl ig i n var olu§u konularinda 
onemli bir tarihi veri olarak gormu§tur. Hizir kissasiyla Zulkarneyn kissasmi, kar§ 1 1 1 kl i 
birbirini tamamlayan iki sahne gibi degerlendirmi§tir. Kissanm yorumunda Kur’an ayetlerini 
merkez almi^tir. Kissadaki olay ve varlik tasvirlerini bireysel psikoloji agsindan 
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degerlendirmi^tir. Bu yakla§imiyla, ayetlerdeki tasvirleri zahiri manada deg i I , sembolik 
anlamda izah etmi§tir. Bu yakla^imiyla i§arT yorum tarzina benzer bir yol izlemi^tir. 

Ara^tirmamizda kissayla ilgili Kur’an tasvirlerini mufessirlerin zahirT ve i§arT yorumlan 
dogrultusunda izah edecegiz. Jung’un degerlendirmelerini mufessirlerin yorumlariyla 
mukayese edecegiz. Sirasiyla, Zulkarneyn’in kimligi, gune^in battigi yere yolculugu, gune^in 
dogdugu yere yolculugu, bu yolculuklara ili^kin Jung’un degerlendirmeleri, §eddin in§a 
edilmesi konularim ele alacagiz. Zulkarneyn kissasimn Kehf suresindeki diger kissalarla 
birlikte ele ahm§ uslubuna Jung’un baki§ agsmi ortaya koyacagiz. 

| 1. Zulkarneyn'in Kimligi 

Zulkarneyn, Hz. Peygamber’in ignde ya^adigi ^evrede ozellikle Ehl-i Kitab tarafindan bilinen 
tarihT bir §ahsiyettir. Yuce Allah, Zulkarneyn’in hayatindan onemli kesitleri Hz. Peygamber’e 
vahyetmi§ ve bunu hem Ehl-i Kitab’a hem de mu’minlere okumasim istemi^tir: 

"Sana Zulkarneyn’den soruyorlar. De ki: “Size ondan bir hatira okuyacagim. ” Biz onu 
yeryuzunde gu^lu kildik ve ona her §eyden bir sebep verdik. ” 

Bu bolumdeki ayetler, Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve selleme Zulkarneyn yani iki 
boynuzlu krai hakkinda sorulmu§ sorunun cevabim i^ermektedir. Kissamn bu soru uzerine 
nazil oldugu ilk ayetten ve konuyla ilgili rivayetlerden agl<qa anla^ilmaktadir. Yahudiler ya da 
onlarin ki^kirtmasiyla Mekke mu^rikleri denemek amaciyla Zulkarneyn’i sormu§lar, onun 
hayati hakkinda bilgi talep etmi^ler, vahiy yoluyla kissayi anlatip anlatamayacagim sinamak 
istemi^lerdir. Boylece Kur’an’in Hz. Muhammed tarafindan uydurulup uydurulmadigim, onun 
ger^ekten Allah ’ i n peygamberi olup olmadigim test etmeyi hedeflemi§lerdir. Ya da soruyu 
yoneltenler, kissayi Hz. Peygamberden dinleyip i§im aslim ogrenmeyi ama^lami^lardir. 

Ayette ge^en, “Size ondan bir hatira okuyacagim” ifadesi, Hz. Musa ile Hizir hakkinda 
anlatilan mesel gibi, onu takip eden Zulkarneyn kissasimn da temel bazi manevT ger^eklerin 
ortaya konulmasina yonelik oldugunu gostermektedir. Nizamuddin Hasen NisaburT’nin sufT 
yorumunda “Zulkarneyn” hem ruhlar alemine hem de maddT aleme sahip ki§i olarak 
nitelenmi^tir. 

Kissamn kahramam olan §ahsin, Zulkarneyn diye isimlendirilmesi, onun iki yonuyle one 
gkan, iki g uq; kaynagina sahip birisi oldugunu gosterir. Soz konusu iki yon onun hem 
maddT/zahir hem de manevT/batin ilimleri bildigi anlamina gelebilir. Onun hem hukumdarlik 
kudreti ve itibanna hem de manevT/ruhanT bilgi ve guce sahip bulunduguna i§aret edebilir. 

| II. Zulkarneyn'in Gtine$in Battigi Yere Yolculugu 

Yuce Allah, Zulkarneyn’in bati yonunde, belli bir gayeye yonelik olarak yola qi ktig i m agklar. 
Mufessirler, Zulkarneyn’in yolculugunun zahirT anlamdaki yorumunun yamnda, sembolik ve 
i§arT yorumunu da yapmi^lardir: 

“0 da bir yol tuttu. Nihayet gune^in battigi yere ula^inca onu, kara balqikli bir gozede batar 
buldu. Onun yamnda bir kavim buldu. Dedik ki: “Ey Zulkarneyn, onlara ya azap edersin veya 
kendilerine guzel davramrsin. ” Dedi: “Kim haksizlik ederse, ona azap edecegiz, sonra o, 
Rabb’ine dondiirulecektir. O da ona gorulmemi§ bir azap edecektir. Fakat inamp iyi i§ yapan 
kimseye de en guzel mukafat vardir. Ona buyrugumuzdan kolay olam soyleyecegiz. ” 

Zulkarneyn bir gun bati tarafina dogru yolculuga qikmi§tir. Bati yonunde karalarin bittigi son 
noktaya, okyanus (Atlas Okyanusu) adi verilen denizin kiyisina ula§mi§tir. Orada, gune^i 
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gorul u§ itibariyla siyah balgkli bir su gozesinde ya da bir sicak su gozesinde batar halde 
bulmu§tur. Gozenin suyunu, hem ^amurlu hem de sicak olarak nitelemek milmkilndilr. 
Gilne§in buradaki bati§ § e k I i goziln bu olayi algilamasiyla ilgili bir durumdur. Deniz ufkunda 
batmakta olan gilne§, Zulkarneyn’e kara balgkli bir su kaynagina gomillilr gibi g6rilnmil§tilr. 
Ozellikle bulutlu havalarda okyanus gilne§ batarken ^amurlu suyu andirir. Yuce Allah burada, 
soz konu§u ko§ullarda Zillkarneyn’in okyanusu algilama bigmini tasvir etmektedir. 

Bu tasvir, Zulkarneyn’in vicdanmda, dilnyadaki varlik ve imkanlarin simrliligini gorme, 
bunlarin gegciligini anlama firsati saglami§ olabilir. Gilne§in batigyla, dilnya hayatimn 
fan i I ig i ve sinirliligi anlatilmi§ olabilir. 

SufT yorumda Zulkarneyn’in bati tarafina yolculugu, a§agi aleme dogru gidi^ini temsil eder. 
insanT gune§’in bati yonunde ^amurdan bir gozede batmasi, onun tabiat ve ecsad alemine 
i§aret eder. Yine Zulkarneyn’in burada kar§ila§mi§ oldugu topluluk, bedensel gildilleri, maddi 
ben I ig i ifade eder. 

Hizir kissasinda baligin denizin derinliklerine gitmesinin, ruhlar alemine, gayb alanina i§aret 
ettigi du^uncesini aktarmi§tik. Zulkarneyn’in yolculugunda ise, gune^in kara balgkli bir 
gozede batmasi §eklinde bir tasvir yapilmi^tir. Kur’an’da yapilan bu tasviri zahirT anlamiyla 
smirlamak, Kur’an mesajimn derinligini yansitamamaktadir. Bu durumda soz konusu tasvirin 
sembolik anlamlan uzerinde durmak zorundayiz. Gune^in kara balgkli bir gozede batmasi, 
insamn balgktan ve gamurdan yarattigim belirten ayetlerle ili§kili olmalidir (Hicr, 1 5/28-29; 
Sad, 38/71-72) Bu ayetlerde insamn maddi baglari ^amur ve balgkla, metafizik yonil de 
ilflenen ilahT ruhla izah ed i I m i§ti r. Nitekim “gune§in bir gozede batmasi” §ekl i ndeki tasvir sufT 
yorumlarda bu dogrultuda izah edilmi§tir. Bu tasvirle insamn maddi, bedensel ve i^gildilsel 
yonunun anlatilmak istenildigine dikkat <^ekilmi§tir. 

| III. Zulkarneyn'in Giine$in Dogdugu Yere Yolculugu 

Kur’an’da Zulkarneyn’in dogu yonunde yaptigi yolculugu tasvir eden ayetler, hem zahirT hem 
de i§arT yorumlara konu olmu^tur: 

“Sonra yine bir yol tuttu. Nihayet gilnegn dogdugu yere ulagnca onu, gilne§e karg 
kendilerine siper yapmadigimiz bir kavim ilzerine dogar buldu. i§te Zillkarneyn boyle bir 
hilkilmranliga sahipti. Onun yamnda daha nice hukumranlik bilgisi bulundugunu biliyorduk ” 

Zillkarneyn, dogu yonunde yapmi§ oldugu yolculukta gune§in dogdugu yere, igklarim ilk 
yaydigi yerle^im birimine ula§mi§tir. Gilne^i bir toplumun ilzerine dogarken bulmu^tur. 
Orada, bu toplumu gilne§in ignlarindan koruyan herhangi bir vasitamn bulunmadigim 
gormil^tilr, onlann durumlarimn diger insanlarin durumlarina zit oldugunu fark etmi§tir. 

SufT yoruma gore, Gilne^in dogdugu yer, insamn nefs-i natikasidir. Zillkarneyn’in doguya 
yolculugu ruhlar alemine ula^mayi sembolize eder. Nitekim orada gilne^i maddT baglardan 
soyutlanmi§ bir toplum ilzerine dogarken bulmu^tur. 

Zillkarneyn’in doguya yaptigi yolculugu anlatan ayetleri zahirT anlamda 
degerlendirdigimizde, dinin ama^lan agsindan ortaya onemli bir sonu^ gkmamaktadir. 
Zillkarneyn’in gergekten gplak ve barinaksiz bir toplulukla kar§ila§i p, sonra da oradan ^ekip 
gitmesinin gorilnilrde ifade ettigi onemli bir mesaj bulunmamaktadir. Bu durumda i§arT 
yorumun, Kur’an’in ama^larina uygun oldugu sonucunu gkarabiliriz. 
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Ayetlerde anlatilan varlik ve olaylarin sembolik anlam tagdigim soyleyebiliriz. Mufessirlerm 
tammlamaya <^ah§tigi, gplak, elbisesiz, gadirsiz, bannaksiz, binasiz, golgesiz, ilkel 
gorunumlLi insanlar; aslinda dunyev? baglardan soyutlanmi§ kimseleri temsil eder. Tasviri 
yapilan insanlarin durumlari, normal dunya hayati ya§ayan insanlardan farklidir. Bu durumda 
Zulkarneyn’in gittigi yerin ruhlar alemi ve kargla§tigi insanlarin da oramn varliklari olduguna 
i§aret eden sufT/i§ar? yorumu ciddiye alma ihtiyaci duymaktayiz. Ayrica bu yorum, Kur’an’in 
ama^larina uygun du§mekte ve onemli mesajlar igermektedir. Nitekim Zulkarneyn’in 
yolculuga gkig, Kur’an’da “etbaa sebeben” ifadesiyle gerel«^elendirilmi§tir. Onun, bir sebebe 
bag li olarak bu yolculuga gktigi ifade edilmi§tir. 

I IV. Zulkarneyn’in Gune^in Battigi ve Dogdugu Yere Yapmi$ Oldugu Yolculuga Jung’un Getirdigi 
Yorum 

Jung, Hizir’in dostlugunun nitelig in in, arkada§ karakterinin Zulkarneyn kissasinda 
anlatildigim ileri surmu^tur. Bu yuzden kissamn tamamim i^eren ayetleri meal olarak 
aktarmi^tir. 

Jung, Kur’an’da si k sik rastlanan tutarsizliklarin Zulkarneyn kissasimn anlatildigi ayetlerde de 
kendini gosterdigini, sure i^erisinde kissamn anlatimina geggn ani oldugunu ileri surer. Hz. 
Muhammed’in kronolojisinin genelde iyi olmadigim belirttikten sonra, kissadaki ani 

gegg deh§et verici bir anakronizm olarak niteler. Zulkarneyn’i Buyuk iskender olarak 
du^unen Jung, “butun bunlarin iskender’le ilgisini anlamak mumkiin deg i I” der. 

Kur’an kissalari belli ama^lar dogrultusunda anlatildigi ign, olaylar tarih disiplini 
ger^evesinde ele alinmami§tir. TarihT olaylarin seyrinde kronoloji, zaman, mekan gibi 
unsurlar onemledir. Fakat Kur’an kissalari tarih? olaylarin bu vazgeglmez unsurlarina yer 
vermez. Kur’an'in h igbi r kissasinda tarih verme anlaminda bir zaman belirlemesi 
yapilmami^tir. Dolayisiyla Jung’un yukarida yapmi§ oldugu ele^tiri, Kur’an’i bir tarih kitabi 
gibi gorme egilimden ileri gelmektedir. Kaldi ki Jung, kissalarin anlatihgndan, “Muhammed’in 
kronolojisi” diye soz etmekte ve Kur’an’i onun tarafindan telif edilen bir tarih kitabi gibi 
algilamaktadir. 

Jung, kissalarin anlatili§ bigmin ele§tirmekle birlikte, Hizir ve Zulkarneyn kissasimn 
psikolojik bir baglantisimn olmasimn gerektigini du^unur. Hizir ile Zulkarneyn’in ayrilmaz bir 
ikili, buyuk bir dost oldugunu soyler.119 Kanaatimizce Jung bu agklamasiyla, Musa- Hizir 
kissasinda ikili arasinda gegen ili^kinin benzerinin, Hizir ile Zulkarneyn arasinda da 
ya^andigina i§aret etmek istemi§tir. Oysa Kur’an, Zulkarneyn’le Hizir arasinda ge^mi§ 
herhangi bir ili^kiden soz etmez. 

Jung’a gore, Hz. Musa, Kendilik ile ilgili sarsici bir tecrube ya§ami§ ve biling-d i§i sure^lerini 
buyuk ve kusursuz bir agklikla gormu^tur. Bi I i ng-d i§ i sure^leri gundeme getiren Kendilik 
(nefis) deneyimlerine buyuk olgude dalmi^tir. Daha sonra Hz. Musa, mu’minlerden olmayan 
kavminin yani Yahudilerin yanma dondugunde ya^adigi tecrubeyi bir gizlem oykusu 
bigminde onlara anlatmayi tercih etmi^tir. Buyuk bir olasilikla, Hz. Musa 

kendini anlatacak yani kendi hakkinda konu§acak yerde “i ki boynuzlu” diye niteledigi 
birisinden bahsetmi^tir. Hz. Musa’nm da “iki boynuzlu” olmasi, halkina an lattig i hikayede, 
kendisi yerine Zulkarneyn’i koydugunu gostermektedir. 
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Burada akhmiza iki olasilik gelmektedir: Hz. Musa, bilin^-di§i sure^leri ya^ayan birisi olarak 
Zulkarneyn’i tamyordu. Kendisi de boyle bir sureci ya§adi. Kendi . ya§adigi sureci anlatmak 
yerine, bir ba^kasmin tecrubesini anlatti. Ya da Hz. Musa, kendinden Zulkarneyn diye 
bahsederek ya§ami§ oldugu tecrubeleri aktardi. Aslinda Zulkarneyn diye biri yoktu. 
Zulkarneyn bizzat kendisiydi. Jung’un bu iki durumdan hangisini kastetmi§ olabilecegini tarn 
olarak anlayamadik. Kur’an’da ve tefsirlerde, Hz. Musa ve Zulkarneyn’in aym ki§i olmadigmin 
agk^a belirtildigi agklamalar oldugunu biliyoruz. Kaldi ki Kur’an, Zulkarneyn He Hz. Musa 
arasinda fiili bir ili§ki oldugundan bahsetmez. 

Jung, Zulkarneyn kissasmin Hz. Musa tarafindan kendi kavmine anlatildigmi du§unmekte ve 
yorumlarmi bu du§unce uzerine temellendirmektedir. Tefsir geleneginde ise, bu kissanm Hz. 
Muhammed tarafindan Ehl-i Kitab’a ve Muslumanlara okundugu/anlatildigi anlayi§i hakimdir. 
Kissanm ba§inda belirtildigi gibi, Zulkarneyn ve kissa hakkinda bir kesit sunacagi soylenen 
ki§inin Hz. Muhammed oldugu kabul ed i I m i§ti r. Hem Kur’an'in genel uslubu hem de kissayla 
ilgili nuzul sebebi mufessirleri bu §ekilde du^unmeye sevketmi^tir. Geleneksel tefsir anlayi^i, 
Jung’un Zulkarneyn kissasim anlatan ki§i hakkindaki yakla^imim desteklememektedir. 

Hz. Musa, daha sonra Hizir ile Zulkarneyn yani kendisi arasindaki dostlugun' hikayesini 
anlatmi^tir. Zulkarneyn’in once gune^in battigi yere, sonra da dogdugu yere gittigini 
soylemi§tir. Hz. Musa, bir anlamda, gune^in olumden ve karanliktan ge^erek yeniden 
dogu§unu dile getirmi^tir. Bu agklamasiyla §unu i§aret etmi§tir: Hizir sadece insamn maddT 
siki ntilari oldugu zaman deg i I, yeniden dogu§ sirasinda da yardimci olur. 

Jung, Zulkarneyn kissasinda Kur’an'in, birinci ^ogul §ahis kipiyle konu^an Allah ile Hizir 
arasinda bir aynm yapmadigim; daha once anlatilan yardim faaliyetlerine bu kissada da 
devam edildigini a^iklar. Butun bunlardan, Hizir’in Allah ’ i n bir simgesi ya da enkarnasyonu 
oldugu sonucu gkarir. Hizir’in iskender’le olan dostlugunun tefsir kaynaklarinda onemli bir 
yer i§gal ettigini soyler. 

Jung, Kur’an’da Hizir ile Allah arasinda ayirim yapilmadigi goru§unu savunur. Bu durumu, 
Hizir'in ilahT bilgi ve iradeyi temsil ettigi §eklinde yorumlayabiliriz. Musa-Hizir kissasinda, 
Hizir’in insanlara yardimi agk bir §ekilde dile getirilmi§ti. Zulkarneyn kissasinda Kur’an 
Hizir’dan hit: soz etmedigi halde, Jung, burada da Hizir’in yardimlarindan bahseder. Yeniden 
dogu§ konusunun i^lendigi Zulkarneyn kissasinda, Hizir’in yeniden dogu§ konusunda da 
yardimci oldugunu soyler. Hizir’in Zulkarneyn’le birlikte bulundugu du§uncesinden hareketle 
boyle bir sonuca varir. Yine Jung’a gore bu kissayi Hz. Musa, Hizir’la ya^adigi tecrubeleri 
anlatmak ign aktarir. Bir anlamda Hizir da olayin igerisi nded i r. Qunku Hz. Musa, ya^adigi 
tecrubeyi Hizir’la birlikte ge^mi^tir. 

Tefsir kaynaklarinda, Hizir’in Zulkarneyn ordusunda muste§ar mevkiinde bulundugu soylenir. 
Bazi kaynaklar, Hizir’in Zulkarneyn’in veziri oldugunu yazar. Jung bu tur rivayetlere 
dayanarak, Hizir ile Zulkarneyn arasindaki yakin ili§ki ve i^birligini temellendirme ye ^aligr. 
Boylece Zulkarneyn kissasi i^erisinde Hizir’a da yer veriyor olmasimn gerek^elerinden birisine 
i§aret eder. 

Hz. Musa kendi halkina, iki dostun birlikte ya^adiklarim kissel olmayan bir gizlem oykusuyle 
anlatmi^tir. Hizir’la birlikteyken ya^adigi deneyimlerde bizzat kendisi bulunmasina ragmen, 
kendinden deg i I de Zulkarneyn’den bahsetmi§tir. Bu durumun psikolojik izahi §oyledir: 
Donu^umun “otekinde” olmu§ bigmde anlatilmasi ya da hissedilmesi gerekir. Ki§isel olmayan 
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gizemli efsanenin "otekfne bir donu^um olarak aktarilmasi lazimdir. Hizir’la bir deneyin 
ya^ayan bizzat Hz. Musa olmasina ragmen, hikayeyi anlatirken kendi yerine Zulkarneyn’in 
adim vermek zorundadir. Qunku bireyle§menin Kendilik’in en buyuk tehlikesi, Ben- bilincinin 
Kendilik’le ozde§le§mesidir. Bu durum, bilinci ^ozulmekle tehdit eden bir § i § k i n I i g e yol a^ar. 
Hz. Musa, g§meden (boburlenmeden) kagnmamn yolu olarak soz konusu anlatim tarzim 
se^mi§tir. Jung, bu durum ign farkli kulturlerden ornekler verir: 

ilkel ya da turn eski turn kulturler ruhu tehdit eden tehlikeler ve tanrilarin tehlikeliligi, 
guvenilmezligi konusunda hassas bir baki§ agsi geli§tirmi§lerdir. Bir ba§ka ifadeyle, pek 
algilanabilir olmasa da hayatT oneme sahip arka plandaki sure^lerle ilgili ruhsal iggudulerini 
henuz kaybetmemi^lerdir. Oysa aym §ey modem kulturler ign soylenemez. Kargmizda, 
g§kinlik yuzunden ^arpikla§mi§ iki dosta dair dikkat ge kici bir ornek vardir: Nietzsche ve 
Zerdu^t. Faust ile Mephisto da bu ornekler arasinda gosterilebilir. FaustvarT bir kibir 
delirmenin ilk adimidir. Faust’taki dunu^umun ba^langici “yenebilen bir balik’ degil, bir 
kopektir. Aym §ekilde donu§ume ugrayan fig u r, “inayet ve bilgelikle donatilmi§” bilge bir 
dost degil, §eytan’dir. Bu durum, sirlarla dolu Germen ruhunu anlamaya kapi aralayabilir. 

§i§me yoluyla kazamlan tanrisallik hissi ya da Supermen olma egilimi tarn bir aldatmacadir. 
Bunlara karg al^akgonullu bir tavir koymak kesinlikle gereklidir. Kim bilir, g§me yuzunden 
zayif bir zihne sahip ka^ Cleopatra ve Napolyon’un akil hastanesine du§mesine sebep 
olmu^tur. §i§menin bilgi turleriyle bir ilgisi yoktur, fakat her yeni bilginin, artik ba§ka bir §ey 
gormeyen ve duymayan zayif bir kafayi i§gal edebilecegi ger^egi ile ili§kilidir. Kig onunla 
hipnotize olur ve derhal evrenin sirlarim ^ozdugune inanmaya ba§lar. Aslinda bu durum 
butunuyle kendini aldatmadan ibarettir. Her analist g^menin tehlikelerini bilebilir. Jung da 
dikkatleri “patlama”nm tehlikesine ^ekmi^tir. §i§meye karg kendi kigsel mucadelesini 
vermi^tir. Kibir ve kendini onemli goren egonun kendine olan agn guvenini mutlaka terk 
etmesi gerektigini anlami^tir. 

Jung, kendi du§uncesinin butunlugu ^ergevesinde, Zulkarneyn kissasimn Hz. Musa tarafindan 
anlatilmasim zorunlu gormektedir. £unku kendi tecrubesini insanlara anlatacak olmasi onda 
g^kinlige (kibir ve boburlenmeye) yol a^abilecektir. Hz. Musa, bu boburlenmeden 
kurtulabilmek ign, kendi ya§adigi tecrubeleri bir ba^kasimn ya^adigi tecrubelermi§ gibi 
anlatmak durumundadir. 

Kur’an, Zulkarneyn kissasimn Hz. Musa tarafindan anlatildigim dogrulamaz. Ayrica Kur’an, 
Hz. Musa’nm kendi ya^adigi tecrubeyi, Zulkarneyn’in ya^adigi bir tecrube olarak aktarmasina 
da i§aret etmez. Bununla birlikte Jung ^ok onemli bir tespitte bulunur. Hz. Musa ile 
Zulkarneyn’in ya^adigi tecrubelerin aym tecrubeler oldugunu soyler. Jung’un bu 
yaklagmimn, Kur’an'in vermek istedigi temel mesaj oldugunu goruyoruz. Jung, Kur’an’da 
agklanmayan bazi ayrintilara ve kendine ozgu degerlendirmelere ba^vurmakla birlikte; her 
iki kissamn ana fikrini Kur’an'in ruhuna uygun du^ecek §ekilde belirleyebilmi^tir. 

| V. Zulkarneyn’in in$a Ettigi Set 

Zulkarneyn’in daha once anlatilan ilk iki yolculugunda herhangi bir eylemi soz konusu 
degildir. Sadece yolculuk yaptigi yerlerde bazi gozlemleri olmu^tur. Council yolculugunda 
ise, kendisinden yardim isteyen bir toplulukla karg kargya gelir. Bu toplulugun istegi 
uzerine, onlan du^manlarindan koruyacak bir set in§a eder. Zulkarneyn’in in§a ettigi set ve 
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in§a yontemleri mufessirler tarafindan hem ger^ek anlamina alinarak hem de sembolik kabul 
edilerek yorumlanmi§tir: 

“Sonra yine bir yol tuttu. Nihayet iki set arasina ula^inca onlarin onunde hemen hit: soz 
anlamayan bir kavim buldu. Dediler ki: “Ey Zulkarneyn, Ye’cuc ve Me ’cue bu yerde 
bozgunculuk yapiyorlar. Bizimle onlarin arasina bir set yapman iq:in sana bir vergi verelim 
mi? ” Dedi ki: “Rabb 'imin, beni ignde bulundurdugu imkanlar, sizin vereceginizden daha 
hayirlidir. Siz bana insan gucuyle yardim edin de sizinle onlar arasina saglam bir engel 
yapayim. Bana demir kutleleri getirin ” Zulkarneyn iki dagin arasini demir kutleleriyle 
doldurup daglarla aym seviyeye getirince: “Ufleyin!” dedi. Nihayet o demir kutleleri n i bir ate§ 
haline sokunca “Getirin bana uzerine erimi§ katran dokeyim, ” dedi. Artik (Ye’cuc Me'cuc) onu 
ne a§abildiler ne de delebildiler. ” 

Zulkarneyn kissada anlatilan u^uncu yolculugunda iki dag, iki set arasinda kalan bir bolgeye 
gelmi^tir. Bu bolgenin yakimnda oturan bir toplulukla kar§ila§mi§tir. Bu topluluk kendilerine 
zarar veren, saldiran bir ba§ka topluluga kar§i Zulkarneyn’den yardim istemi^tir. Demi^lerdir 
ki, Ye’cuc Me’cuc denilen topluluk bizim ulkemizde bozgunculuk gkariyorlar, insanlari 
olduruyorlar, hatta etlerini yiyorlar, onlara §iddetli eziyet ediyorlar, onlerine gkan her §eyi 
yakip yikiyorlar, sahip oldugumuz her §eyi -ekinleri, hayvanlari- alip goturuyorlar. Bu 
zarardan korunmamiz ign bizimle onlarin ara§ma bir set yapabilir misin? 

Kendisinden yardim isteyen toplumun istegini kabul eden Zulkarneyn, iki dag arasinda ^ok 
saglam bir set in§a etmi^tir. Ne Ye’cuc Me’cuc ne ba§kalari yapilan §eddi agp ge^ememi^tir. 
Yukseklik ve duzgunluk gibi ozelliklerinden dolayi §eddin uzerinden a§amami§lardir. 
Saglamligi, yogunlugu, dayamklihgi dolayisiyla onda delik a^maya muvaffak olamami^lardir. 
Mufessirler, bu §eddin hangi malzemelerden, hangi yontem ve ol^ulerde yapildigim 
ayetlerdeki veriler dogrultusunda agklamaya gal i§m i§lard i r. 

Zulkarneyn’in in§a ettigi set ve in§a ama^lan s ufT yorumda §u §ekilde izah edilmi§tir: iki dag 
arasi, insamn maddT varliklar dunyasindan metafizik aleme dogru ger^ekle§tirmi§ oldugu 
^abalarin cereyan ettigi alandir. iki dag arasinda ya^ayan ve soz anlamayan kimseler olarak 
nitelenen toplum, gaye ve amagan yoksun insanlardir. Ye’cuc Me’cuc, her turlu dunyevT 
imkam yaratili§ ama^larinin dignda kullanarak bozgunculuk gkaran guglerd ir. 

iki dag arasindaki halk Zulkarneyn’den kend ileriyle Ye’cuc Me’cuc arasina bir set yapmasim 
istemi§lerdir. Zulkarneyn de onlardan samimi bir gayret ve demir gibi saglam kalplerle 
kendisine yardim etmeleri halinde §eddi in§a edebilecegin soylemi^tir. Zulkarneyn, demir 
kutlelerinden §eddi olu^turabilmek igi n , onlari kor haline getirilebilmek igi n uflenmesini 
istemi§tir. Yani Allah’a itaat ederek ve onu surekli anarak kalbi aktif hale getirmeyi 
soylemi§tir. Bakir kaynagi dokulmek suretiyle set iyice pergnle§tirilmi§tir. MecazT anlamda, 
kalp butunuyle guglendirilmi§tir. Artik, §eytan gibi du§man kuvvetlerin etkisi kalbe nufuz 
edemeyecektir. Kalbe akitilan ilahT sevgi cevheri sayesinde, Allah’tan ba§ka h igbi r g ug kalbe 
girip hakim olamayacaktir. 

Zulkarneyn, §eddi in§a ettikten sonra, bunun insanlar igi n ilahT bir rahmet oldugunu, ancak 
§eddin sonsuza kadar i^levini yurutemeyecegini bel i rtm i§ti r: “Zulkarneyn dedi: “Bu 

Rabb’imden kullarina bir rahmettir. Rabb’imin vadi geld ig i zaman onu yerle bir eder; 
§uphesiz Rabb 'imin va ’di ger^ektir. ” Biz o gun Ye’cuc Me’cuc’u birakmi^izdir. Birbiri igi nde 
dalgalamrlar. Su r ’a da uflenmi^tir ve onlari hep bir araya toplami^izdir. ” 
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Bu ayetler, Ye’cuc Me’cuc’un ortaya gki§larinm dunyamn sonunun alametlerinden biri 
oldugunu anlatmaktadir. Qunku ayetlerde, Hesap Gunu’yle baglantili olarak Ye’cuc 
Me’cuc’den bahsedilmektedir. Ye’cuc Me’cuc’un ortaya gkacagi, “Rabb’in belirledigi 

gun”, aslinda insanin butun faaliyetlerinin sona erdigi “Son saat”le ilgilidir. Zulkarneyn, 
§eddin gelecegi ve sonu ile ilgili §u agklamayi yapmi§tir: Ben elimden geldigince saglam bir 
duvar yaptim, fakat bu sonsuza kadar devam etmeyecektir, bunun da bir eceli vardir; ancak 
Allah'in diledigi sureye kadar saglam kalacaktir. Kiyamet gunu gelip ^attiginda ya da 
arkasindaki topluluklarin yeryuzune dagilmalari ign Allah tarafindan takdir edilen zaman 
geldiginde, ^ok saglam olan bu set yikilip dumduz olacak, ondan hi^bir eser kalmayacaktir. 
Ye’cuc Me’cuc, arkasinda bulunduklari §eddi agp gkacaklar, §ehirleri dolduracaklardir. 
Dunyadaki duzen bozulacak, karga^a gkacak ve boylece kiyamet kopmu§ olacaktir. 

Ye’cuc Me’cuc’un ortaya gkigm, belli kavimler ya da varliklarin ortaya gkig olarak degil, 
“Son saat”in gelip ^atmasindan once insan uygarligimn butunuyle yok olmasina yol a^acak 
olaylar zinciri §eklinde yorumlamak mumkundur. 

Jung, Kur’an’da anlatilan Zulkarneyn kissasimn ayntlilarina fazla girmez, bununla birlikte, 
Ye’cuc ve Me’cuc’e karg in§a edilen sura dikkat <^ekme geregi duyar. Jung’a gore, 
Zulkarneyn’in in§a ettigi duvar, daha once Hizir’in bir §ehirde in§a etmi§ oldugu duvarin bir 
tekraridir. Hizir’in rolunu bu kez Zulkarneyn ustlenmi^tir. Aradaki fark, Zulkarneyn’in in§a 
etmi§ oldugu duvarin, Ye’cuc ve Me’cuc’e karg saglam bir koruma olmasidir. 

Jung, burada Kitab-i Mukaddes’ten Ye’cuc ve Me’cuc’le ilgili bir bolum aktarma ihtiyaci 
hissetmi^tir. Luther ^evirisinden aktarilan bu bolum §u §eki Ided i r: “Ve bin yil tamam olunca, 
§eytan zindamndan ^ozulecektir. Yerin dort bir yamnda olan milletleri, Ye’cuc ve Me’cuc’u 
saptirmak ve onlari cenk ign bir araya toplamak uzere gkacaktir. Onlarin sayisi denizin 
kumu gibidir. Ve yerin geni§ligi uzerine gktilar ve mukaddeslerin ordusunu ve sevgili §ehri 
ku^attilar.” 

Zulkarneyn, iki dag arasinda ya^ayan bir halk ign yikilmasi imkansiz bir duvar in§a etmi^tir. 
Jung’a gore, burasi kirn olduklari belli olmayan du§man surusu Ye’cuc ve Me’cuc’e karg 
korunmasi gereken “orta yer”dir. Psikolojik agdan bakildiginda, burasi orta yerde kurulan ve 
Vahiyde “sevgili §eh i r” yani dunyamn merkezi Kudus diye amlan Kendilik’tir. Kendilik, 
dogumdan itibaren hasetg gu^ler tarafindan tehdit edilen bir kahramandir; 

herkesin sahip olmak istedigi, kiskanglik ^ati§malarina sebep olan bin mucevherdir; kotu ve 
karanlik ilk g ug tarafindan par^alanan tanridir. Psikolojik anlamda bireyle§me, ortak 
katmanda bo§luk korkusu yaratan ve ruhun ortak g ugleri ni n darbesi kargsinda hemen 
maglup olan dogaya ters bir olgudur. Yardimsever iki dostun gizlem efsanesi, arayignda 
mucevheri bulan ki§iye korunma mu^tular. 

Jung’un buradaki yorumu, kissamn i§arT yorumuna benzemektedir. i§arT yorumda Zulkarneyn 
kalbin korunmasina yardim ederken, Jung’un yorumlarinda Kendilik’in korunmasina 
^ah^maktadir. Jung, sufi yorumcular gibi set in§asim maddi anlamda degil, kalbin/Kendilik’in 
korunmasina yonelik onlemler olarak degerlendirmektedir. Sufi yorumculara gore Zulkarneyn 
§eytan gibi du§man kuvvetlerin kalbe sizmasim onleyecek setler olu§turma ^abasma 
girmi^tir. Jung’a gore de, Ye’cuc Mecuc’e karg korunmasi gereken yer Kendilik’tir. 
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Zulkarneyn, hasetg, kotil ve karanlik gu^ler tarafindan tehdit edilen, par^alanmak istenen 
Kendilik’in korunmasina yardimci olmu§tur. 

Allah’ in dilemesiyle bir gun gelecek ve demirden sur yikilacaktir, i§te o zaman kiyamet 
gunudur. Bu an, psikoloji dilinde bireysel bilincin karanligin sularina gomuldugu, oznel 
kiyametin koptugu gundur. Burada asil kastedilen, bilincin ilk ba§ta ignden gktigi karaliga » 
110 yeniden gomuldugu an yam olum amdir. Kur’an, Zillkarneyn’in in§a ettigi §eddin 
kiyamete kadar saglam kalacagim ve o gun geldiginde yikilacagim haber vermi^tir. Bu bilgi 
soz konusu bu §eddin, tarihin bir doneminde, dunyanm herhangi bir cografyasinda in§a 
edilen bir set olma ihtimalini azaltmaktadir. Bu olasilik Zulkarneyn’in §eddinin sembolik bir 
anlam tagdigi olasiligina kapi aralamaktadir. Jung, §eddin yikilmasim genel ve oznel 
kiyametin kopmasi anlamina yorumlami§tir. Yani olmekte olan her birey ign set yikiliyor 
demektir. Bu bireysel bilincin karanlik sulara gomulmesi anlamina gelir. 

Kur’an’da Zulkarneyn kissasindan hemen once anlatilan Hizir kissasinda Hz. Musa'nm 
yolculugundan bahsedilir. Bu kissayi takip eden kissada da Zulkarneyn’in yapmi§ oldugu 
yolculuklar dile getirilir. Zulkarneyn kissasi ile Hizir kissasimn aym amaca yonelik 
yolculuklarin anlatildigi Kur’an metinleri olmasi ihtimali yuksektir. Hizir kissasinda tasviri 
yapilan olaylar gibi, Zulkarneyn kissasinda tasviri yapilan olaylarin da sembolik anlatim 
ozelligine sahip oldugunu du§unuyoruz. Bu yuzden Zulkarneyn kissasina getirilen i§arT 
yorumlan ve Jung’un yorumlarimn Kur’an’la <^eli§meyen yonlerini onemsiyoruz. 

Zulkarneyn’in yaptigi yolculuklann anlatildigi ayetleri, ahiret hayatimn ger^eklerini agklayan 
ayetler takip eder. Bu durum Jung’un dikkatini <^ekmi§tir. Jung, insanlarin ahrette, inan^ ve 
davram^larina gore alacaklari kargligi, orada ya§anacal< hayatin suregenligini ayetlerden 
anladigi §e kl iyle dile getirir. Jung’un, Zulkarneyn’in §eddinin yikilmasim genel ve oznel 
kiyamet olarak yorumlamasi ve konuyla ilgili ayetleri, kiyametle ilgili ayetlerin izlemesi dikkat 
gekicidir. 

Zulkarneyn’in yolculugunun anlatildigi ayetleri takip eden kiyametle ilgili ayetler §unlardir: 

“0 gun cehennemi kafirlere agl«;a gostermigzdir. Onlar ki beni anmaya karg gozleri perde 
igi nde idi. Ve Kur’an’i dinlemeye tahammill edemezlerdi. 0 nankorler benden ayri olarak 
kullarimi kendilerine veliler yapacaklarim mi sandilar? Biz kafirlere cehennemi konak olarak 
hazirladik. De ki: “Size, yapti klari i§ler bakimindan en ^ok ziyana ugrayacak olanlari 
soyleyeyim mi? Dunya hayatinda biltun ^abalari bo§a gitmi§ olan ve kendileri de iyi i§ 
yaptiklarim sanan kimseleri? i§te onlar, 

Rab’lerinin ayetlerini ve O’na kavu§mayi inkar eden, bu yuzden amelleri bo§a gkan 
kimselerdir. Kiyamet gunu onlar ign bir terazi kurmayiz. i §te inkar ettikleri, ayetleri eglence 
yerine koyduklari ign onlarin cezasi cehennemdir, inamp iyi i§ler yapanlara gelince onlarin 
konagi da Firdevs cennetleridir. Orada surekli kalacaklardir. Oradan hig ayrilmak istemezler. ” 

Jung, Zulkarneyn kissamn anlatildigi ayetleri, obilr dilnyaya ait bilgiler veren ayetlerin takip 
ettigini soyler ve yorumlarim §u §ekilde silndurur: Kiyamet gunu igk ebedT igga, karanlik 
ebedT karanliga geri donecektir. Kargtlar birbirinden ayrilacak ve zamamn ortadan kalktigi 
bir suregenlik durumu ba§layacaktir. Fakat kargtlarin mutlak bir bigmde ayrilmasindan 
dolayi bu durum nihaT noktada bir gerilim ve ihtimal dig bir olasilik halidir. Bu hal, sonu 
kargtlarin birligi olarak goren baki§a ters du§er. 
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Jung, Kehf suresinde ele alinan simgeler dizisinin ebediyet, cennet ve cehennem gibi vaat ve 
uyanlarla sona erdigim belirtir. 

| VI. Jung'un Kehf Suresiyle ilgili Genel Degerlendirmesi 

Kur’an'in mevcut siralamasindaki ayet ve sureleri arasindaki ili^kinin yonlerini ara§tirmak 
amaciyla, “tenasub ve munasebe” adiyla bir ara§tirma alam ortaya gkmiijtir. Ayet ve sureler 
arasindaki uyumu ele alan, ili§ki bigmleriyle ilgilenen bu alan uslup eksenlidir; Kur’an 
metninin par^alannm birbiriyle bag lanti 1 1 yapisal bir birlik olu^turdugu temeline dayamr. 

Bazi mufessirler, ayetler ve sureler arasindaki uyum ve ahenk konusuna dikkatle eg ilmi§ler, 
bu alanda buyuk <^aba gostermi^lerdir. Kur’an ayetlerinin birbiriyle olan irtibatim anlam 
butunlugu ta^iyan tek bir ifade gibi gormu^lerdir. Kur’an’in inceliklerinin onemli bir kisminm 
ayetler arasindaki duzenleme ve baglantilarla ili^kili oldugunu ileri surmu^lerdir. Qunku, 
Kur’an metninin boyutlarim, anlamlarim, konjonkturel ve objektif ko§ullarim, ozel ya da 
genel nitelikli olu^larim, tel ki n ve onerilerini ve i^erdigi ilkeleri dogru bigmde anlamak ancak 
aki§in surekliligi ve uyumu goz onunde bulundurularak mumkun olabilir. 

Kur’an ayetleri, <^e§itli zaman dilimlerinde ve farkli sebeplere bag 1 1 olarak indirilmi^tir. 
Bununla birlikte, ayetler arasinda oyle bir ili^ki vardir ki, onlarin yerini degi^tirmek 
imkansizdir. Kur’an metinlerindeki bolum ve ayet guruplarimn ^ogu siralam§, konu, ifade 
tarzi ve ini§ sirasi agsindan birbiriyle bag lantil id i r. Bu yuzden ayetler arasindaki uyum ve 
ahenk Kur’an’in be§er ustulugunun kamtlarindan biri olarak gosterilmi^tir. Ancak, ayetler ve 
sureler arasindaki uyum ve ahengi inceleyip ortaya gkarmak buyuk incelik ve ozen isteyen 
bir i§tir. Mufessirlerin gorevi, hem ayetleri hem de sureleri birbirine baglayan ili§ki ve 
baglantilari ortaya koymaktir. Bazi mufessirler ilgilerini bu alanda yogunla§tirmi§lardir. 
Ayetler ve sureler arasindaki uyum ve ahengi ortaya gkarmadaki ba§ari, mufessirlerin 
gucune, metnin derinliklerine nufuz etmedeki zekasina bag lid i r. 

Kehf suresini inceleyen Jung, Kur’an’da sik rastlandigim ileri surdugu kopuklugun bu surede 
de mevcut oldugunu soyler. Ornegin, sure i^erisinde Zulkarneyn kissasina geg§in ^ok ani 
oldugunu belirtir ve bu durumdan “deh§et verici bir anakronizm” diye soz eder. Bununla 
birlikte Jung, i§aret etigi kopuklugun “gorunu§te” oldugunu belirtmeden edemez. Kehf 
suresindeki kissalarin psikolojik tahlilini yapan Jung, dolayli olarak kissalar arasindaki ili^kiyi 
ve konu butunlugunu ortaya koymu§ olur. Boylece, ayetler arasinda ahenk ve uyum oldugu 
yonundeki genel kamyi destekler mahiyette baki§ agsi zenginligi getirir. 

Jung, Kehf suresi hakkindaki degerlendirmesini §u §ekilde sonlandirir: Kehf suresi gorunu§te 
kopuk kopuk, birbirinden bagimsiz, simgeci bir yapiya sahiptir. Fakat giinumuzde psikoloji 
bilgisinin artmasiyla, bu surede bireyle§me sureci olarak nitelenen ruhsal donu§umun veya 
yeniden canlanmamn mukemmel birtasviri yapilmi§tir. 

Efsanenin 90k eski, islamiyet’in peygamberinin ilkel bir zihin yapisina sahip olmasi 
nedeniyle, kissada meydana gelen olaylarla ilgili sCireq: bilinq: alanmin di§inda i§lemi§tir; bir 
dost ya da iki dostun yaptiklari i§lerle ilgili bir gizlem oykiisu halinde sunulmu§tur. Bu 
yuzden birgok §ey sadece ima edilmi§, mantikli bir kurguya yer verilmemi§tir. Fakat 
don(i§umun karanlik, anla§ilmasi guq: arketipi oyle mukemmel bir §ekilde ifade edilmi§tir ki, 
Arabm tutkulu dinsel Eros’u btitunuyle tatmin edilebilmi§tir. Hizir'm islam mistisizminde 
onemli bir rol oynamasmin sebebi i§te budur. 

| SQNug 
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Jung’a gore, yeni bir hayata dogu§, sadece olup bir ba§ka alemde var olmakla ger^ekle§mez. 
insan olumsuzluge aday olmak suretiyle de donu^um surecine girebilir. Kendi igndeki bilin^- 
digna girebilen insan, bilingdignm i^erikleriyle bilinci arasinda bag kurabi Mr. Boylece her 
birey kendi i^erisinde tagdigi magaraya girmi§ olur. Jung’a gore, ayette (1 8/1 7) tasvir edilen 
magara, Ashab-i Kehf in bir kereligine girmi§ oldugu bir magara olmayip herkesin 
girebilecegi bir yerdir. Her insanin ignde bilin^ otesi sure^lere ili^kin bir alan vardir. insan 
yeter ki, oraya girmek istesin ve girmeyi bilsin. Jung, bu suretle, Kur’an'in gayb diye 
niteledigi metafizik alana ili^kin olu§ ve sure^lerin insanin benliginin derinliklerinde yer 
buldugunu ileri surmu^tur. 

Jung, Ashab-i Kehf kissasindaki “magara” olgusuna buyuk onem atfetmi§tir. Onu, kigligin 
olu§umunu etkileyen anima arketipinin simgelerinden biri olarak gormu^tur. Nitekim hem 
mitolojide hem de ^e§itli dinlerde magara sembolune onemli bir yer verilmi§tir. Jung, 
magarayi yeniden dogu§un ger^ekle§tigi yer olarak kabul etmi§tir. Aym §ekilde Kur’an da 
Ashab-i Kehf in kissasim kiyamet gunu insanlarin yeniden diriltilmesiyle ili§kilendirmi§tir. 

Jung, Ashab-i Kehfin yedi ki§i olduklari yonundeki goru^leri dikkate alarak bir yargiya vanr. 
Yedi sayismin, onlarin manevi bir kimlik kazandiklarina, ebedT bir ya§ama kavu^tuklarina 
i§aret ettigini soyler. 

Jung, Ashab-i Kehf kissasinda ya§anan sure^lerin, her insanin bilin^altinda bir kargligimn 
oldugunu ileri surer. Bu yuzden de kissayi bilin^li ve ciddiye alarak dinleyenlerin, kissayla 
kend ileri arasinda bir ili§ki kurma ihtiyaci duyacaklarina i§aret eder. 

Jung, Hz. Musa’nm arayi§ yolculugu sirasinda kar§ila§tigi varlik ve olaylari sembolik manada 
yorumlami^tir. Aym olaylara sembolik ve i§arT anlam yukleyen mufessirlerin yaklagmlarina 
benzer bir baki§ agsi ortaya koymu§tur. Bununla birlikte Jung’un kissadaki tasvirlere 
getirdigi sembolizm daha ozgun ve belirgindir. Jung, ozellikle kissada ge^en balik, i ki 
denizin birle§tigi yer, denizin derinlikleri, baligin dirilmesi, Salih kul gibi olgularin sembolik 
anlamlari uzerinde durmu§tur. 

Jung, Hz. Musa’nm arayi§ yolculugu sirasinda tasviri yapilan “balik”i onemli bir sembol olarak 
degerlendirilmi§tir. Baligin dirilmesini, yeniden dogu^un sembolu olarak kabul etmi§tir. 
Mufessirler de bu olayi aym §eki Ide , ahiret hayatinda yeniden dirili^in bir sembolu olarak 
yorumlami§tir. Jung, kissada tasviri yapilan geli^meleri izleyerek sembolik anlam 
yuklemelerine devam etmi^tir. 0 baligin denizin derinliklerinde bir yariga gitmesini, bilin^- 
otesine geg§ olarak yorumlami§tir. Burada sozu edilen bilin^-otesi, Kur’an’in “gayb” diye 
tarif ettigi metafizik alan olabilir. 

Jung’a gore, baligin canlamp denizde yol almasi, Salih kul (Hizir)’in ortaya gkigyla ili§kilidir. 
Bilin^ dunyasimn yiyecek durumundaki baligi, canlanarak bilin^ otesine ge^mi^tir. Buna 
karglik bilin^-otesini temsil eden Hizir ortaya gkmi§tir. Jung, canlanan balik ve i ki denizin 
birle^tigi yerde ortaya gkan Hizir’i; insan ign bi I i ng otesinde bir alamn bulunduguna ve 
insanin yeni bir dogu§a aday olduguna delil olarak g6rmu§tur. 

i ki denizin birle§tigi yeri, i§arT yorumcular, maddi dunyamn bilgisi ile metafizik alamn bilgisi 
olarak yorumlanmi§tir. Jung’a gore, biling-otesini temsil eden Hizir, iki denizin birle§tigi 
“orta yer”de meydana gikmi^tir. Hizir bir yonuyle Kendilik’in temsilcisidir. Buna gore Kendilik, 
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bilin^-otesinin de bir mekamdir. Kendilik, hem bilin^ hem de bilin^-otesi sure^lerin etkisi 
altindadir. 

Hz. Musa, Hizir'in kendisine gaybin bilgisini ogretme konusunda rehberlik etmesini 
istemi§tir. Hizir da onun bu istegini yerine getirmeye <^ali§mi§tir. Yine Hz. Musa’nm Hizir’la 
yaptigi yolculuk sirasinda ya^ananlardan anla^ildigi gibi, Hizir, insanlara yardim eden, onlarin 
dostu bir kimlige sahiptir. Jung da bu ozelliklere dayanarak Hizir’i kutsal ruh, dam§man ve 
karde§ olarak niteler. Jung’a gore, Hizir metafizik olamn fizik alemdeki semboludur. Jung, 
Hizir’in insanlara olan dostlugunu ve rehberligini sufT menkibelerine dayanarak kamtlamak 
istemi§tir. 

Kimilerine gore Hizir, surekli hayat sahibi bir insan olarak tasavvur edilmi^tir. Kur’an'in genel 
ogretilerini dikkate alarak, Hizir’ i manevi bir varlik ya da ilahT bilgi, irade ve inayetin bir 
yansimasi olarak degerlendirmek daha ger^ek^i olur. Nitekim Jung’un Hizir tasavvuru de 
buna benzerdir. 

Zulkarneyn’in gune^in battigi ve dogdugu yere yaptigi yolculugun sembolik manada - 
bireysel psikoloji agsindan- degerlendirilmesi, onun Kur’an’da tamtilan kimligi hakkinda 
onemli ipu^lari verir. Buna gore Zulkarneyn’in gune§in battigi yere olan yolculugunu varlik ve 
olu^larin maddT boyutlarina vukufiyeti ve hukmetmesi §eklinde yorumlayabiliriz. Gune^in 
dogdugu yere olan yolculugunu da bilin^-otesine vukufiyeti olarak gorebiliriz. Boylece 
Zulkarneyn’in hem maddi dunyamn hem de gayb aleminin bilgi ve imkanlariyla donatildigim 
soyleyebiliriz. 

Jung’a gore, Hz. Musa Hizir’la birlikte ya^adigi tecrubelerde, biling-di§i sure^leri butun 
agkhgiyla gorme imkam bulmu^tur. Hz. Musa, ya^adigi bi I i n^-d i§i sure^leri kendi halkina 
anlatirken, onlari kendi ya^adigi tecrubeler olarak degil, Zulkarneyn’in tecrubeleri olarak 
aktarmi§tir. Kur’an’da Musa-Hizir kissasimn hemen ardindan anlatilan Zulkarneyn kissasi, 
Hz. Musa’nm aslinda kendi bilin^-di§i sure^lerine ili§kin tecrubelerini an lattig i olaylardir. 
Jung’un bu yakla§imim destekleyen agk ya da dolayli bir Kur’an verisi bulunmamasina 
ragmen, o, kissamn Hz. Musa tarafindan anlatilmi§ olmasim bir gereklilik olarak gorur. 
Qunku Hz. Musa’nm, kendisini ^evresindekilere bilin^-di§i s u regleri ya^ayan, onemli, ustun 
ozellikli biri olarak tamtmasi §i§meye, boburlenmeye yol a^abilirdi. Hz. Musa, bu §i§meden 
korunabilmek ign kendi tecrubelerini degil, Zulkarneyn’in tecrubelerini anlatmak durumunda 
kalmi^tir. 

Zulkarneyn’in in§a ettigi set, sufT yorumlarda sembolik bir izaha tabi tutulur. Jung da §eddin 
in§asim ve yikilmasiyla ilgili agklamalari bireysel psikoloji agsindan degerlendirmi§tir. 
§eddin in^asmi, zararli gu^ler kargsinda Kendilik’in korunmasina yonelik bir <^aba olarak 
gbrmu§tur. 

Kur’an, Zulkarneyn’in in§a ettigi §eddin yikiligm kiyametin kopmasiyla ili§kilendirmi§tir. Bu 
olaya bireysel agdan yakla^an Jung, §eddin yikiligm oznel kiyametin kopmasi yani insamn 
olmesi olarak yorumlami§tir. 

Jung, Zulkarneyn kissasimn da i^erisinde yer aid ig i Kehf suresinin konulan arasinda ilk 
baki^ta kopukluk, ilgisizlik ve ani geg§ler oldugu izleniminin uyandigmi soyler. Konular 
arasindaki ili^kinin dikkatlice degerlendirilmesi halinde, kopukluk ve ilgisizlik gibi 
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algilamalarin dogru olmadigim, bolumler arasinda gu^lu bir anlam orgusii oldugunu belirtir. 
Yeri geldik^e de konular arasindaki il i§ kiye dikkat <^eker. 

Jung’un Kur’an’daki bir metni nasil anladigiyla ilgili bu sunu§u, kararsiz olmakla birlikte 
degerli, ^ok parlak, yararli ve kadir§ina§ bir nitelik ta§ir. 

Jung, Hizir ve Zulkarneyn kissalarinda gormu§ oldugu gibi, Kendilik’in bu dunya ve oteki 
dunya ile ilgili yanlarim anlami§, fakat bu alanda yeterince yazmami§tir. 

i Kaynak: Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU, Carl Gustav Jung’un Kehf Suresi Tefsiri, 2006, Malatya 
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TAKKE BERE MENDiL den 'Tak gebere men dil " E 


Satici bize ibi§’i ve Kavuklu Hamdi’yi hatirlatacak bir guzellikle “Takke, bere, mendil”, 
diyordu. Bizse “tak gebere men dil ” ahengiyle biraz keyiflendik. 

-Ne takacaksin? 

-Bere. 

-Nereye 

-Bakina, yani nefsin bagna. 

-E... 

-Sonuga bagn kapaliysa, nefsin olur, gonlune sahip gkarsin. 

Ona da; 

-"Men-dil" Bende.. 

-"Benligin donsun gonule".... 

Nerden nereye, kelami getirelim asil meseleye; bere takmak ehli kitabin dini ve sosyal 
hayatinda ve bir^ok dinlerde vazgeglmeyen sunnet ve adetlerdendir. Bu meyanda a^agidaki 
bilgilere biraz goz atalim. 

| Yahudilerde 

Kipa ya da Kippa: Musevi erkeklerinin, dua esnasinda, sinagogda ve di§arida ba§larmi 
ortmekte kullandiklari, ku^uk takke. 

Saten, kadife, deri, suetten yapilan kipa ^ogu zaman orulerek de yapilir. 

Gundelik hayatinda her Musevi'nin gilnde 100 beraha (§ukur duasi okumasi) gereklidir, 
bunlar belli eylemlerden sonra okunabilecegi gibi (bir §eyler yiyip i^mek, koklamak, 
tuvaletten gkmak, vs.) bazen de ansizin kargla^abilecek olaylar da olabilir, (§im§ek gakmasi 
gibi). Bu sebepten dindar Museviler agk ba§la beraha soylenemeyeceginden surekli kipa ile 
dolagrlar. 

Kanun ya da yonetmeliklerle dini sembol olarak kabul edilebilecek kiyafetlerin smirlandigi 
illkelerde Museviler kipa takmayip kipa yerine §apka takarlar. 

Musevilikde evli olmayan kadinlarin sinagoglarda toren esnasinda ba§larmi ortmeleri gerekli 
degildir. 

Antik donemden itibaren Yahudi geleneginde de ba^ortusi) hem kadinlar hem de erkekler 
ign din? bir kural olarak benimsenmi§ olmakla birlikte, belli evrelerden bahsetmek gerekir. 
Tevrat’ta ba§6rtusiiniin sadece din adamlarim, yani kohenleri baglayici bir hukiim olarak yer 
almi§ olmasi ve kiyafet konusunda Eski Ahit’teki bazi dolayli atiflardan hareketle, eski israil 
toplumunun ba^ortusune agna olsa da siradan erkek ve kadinlar ign din? ama^li ba§ ortme 
teamillune sahip bulunmadigi, ba^ortusilnun daha ziyade kadinlar ign sus unsuru veya (tipki 
kisa sa^ gibi) hem erkek hem kadin ign yas/utanma i^areti olarak kullamldigi ileri 
surulmugur. Bununla birlikte, bilhassa miladi 1. yuzyildan itibaren Yahudi kadinlarmin 
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di§ariya gkarken sa^larmi ve yuzlerinin alt kismim orttukleri, bazi kadinlarin ise evin iginde 
bile sa^larim kapali tuttuklari bilinmektedir. Bu uygulama Yahudi sozlu gelenegini olu^turan 
Mi§na ve Talmud i^erisinde hukme baglanmi§ olup; kadinlarin haya prensibi geregi, 
erkeklerinse Tanri’ya karg saygi ve tevazu adina ba^larim ortmeleri din? bir gereklilik olarak 
sunulmu§tur. Kadin ign ba§ agklik Talmud alimleri tarafindan gplaklik kapsaminda 
gorulmu§ ve bag agk olarak di§ariya gkmak erkegin karisim bo§amasi ign yeter sebep 
kabul edilmi§tir. Aym prensipten hareketle bag agk bir kadimn bulundugu yerde gunluk 
Yahudi duasi olan “§ema”nm okunmasi da §eraite aykiri olarak degerlendirilmi§tir. Yine ba§ta 
din alimleri olmak uzere erkeklerin de ibadet veya Tevrat <^ah§masi sirasinda ve di§ari 
gktiklarinda ba^larmi ortmeleri gerekli g6rulmu§tur. 

Her ne kadar Talmud’da kadina yonelik ba§ a^ma yasagiyla bag lanti 1 1 olarak evli-bekar 
ayrimi yer almasa da, bilhassa Orta^ag’da soz konusu yasak evli kadinlarla smirlandirilmi^tir; 
ki bu noktada Yahudi geleneginde kizlar igi n tavsiye edilen evlilik yagnin ergenlik yag (13 
ya§) oldugunu belirtmekte fayda var. Bu donemde ayrica, bilhassa Dogu Avrupa kokenli 
Yahudiler arasinda uyqulandiqi uzere, evli kadinlar genellikle saclarim tamamen kazittiktan 
sonra baslarim esarpla veya modern donemde yaygin oldugu uzere perukla ortmuslerdir. 
Ba^languga donemin onde gelen Yahudi din alimleri peruga dahi karg gkarken, azinlik goru§ 
olarak ba§ agi kl ig i n norm oldugu toplumlarda Yahudi kadinlarin genel teamule uymak 
suretiyle saclarim kapamamalarimn haya prensibini ihlal etmeyecegini ileri suren alimler de 
olmu^tur. 

Gunumuzde bilhassa Amerika ve Bati Avrupa’daki Yahudi cemaatlerinde ultra-Ortodoks 
qruplar haric basortusil uyqulamasi buvuk olcude terk edilse de, Dogu Avrupa ve israi I’deki 
Ortodoks Yahudi cemaatleri ile Ortadoqu kokenli Yahudi cemaatleri arasinda bas ortme 
qeleneqi deqisik sekillerde (esarp, bone, peruk ve sapka) devam etmektedir. Konunun teorik 
boyutu soz konusu oldugunda ise ba§ ortme uygulamasinda son sozun teamule mi yoksa 
Yahudi din? hukukuna mi (halaha) ait oldugu noktasindaki tarti^malar, Amerika’daki Yahudi 
ilmT ^evrelerinde halen devam etmektedir. 

| Hiristiyanlarda 

Hi ristiyan 1 1 k ogretisinde de bagndan beri mevcut olan ba§ ortme uygulamasi, dayanagim 
donemin Grek, Roma ve Yahudi geleneklerindeki paralel uygulamalardan ziyade Pavlus’un 
mektuplarinda yer alan bir pasajdan alir. ilgili pasajda, bir Hiristiyan gelenegi olarak, 
kadinlarin din? ve sair toplantilarda (ve toplum ignde) ba^larmi ortmelerinin, buna karglik 
erkeklerin ba^larimn daima agk olmasimn gerekliligi ifade edilmektedir. Gerekge olarak da, 
diger gelenekteki uygulamamn temelini olu§turan haya prensibi yerine, yaratili? ve konum 
itibariyla kadimn erkegin a§agismda yer aldigi, dolayisiyla erkegin kadin tizerindeki 
otoritesinin sembolu olarak kadimn bagm ortmesi gerektigine i§aret edilmektedir. Pavlus’un 
ifadesine gore sa^ kadina ortunme igi n verilmi§ olup, bag a^mak ancak sagn kazitilmasi 
halinde mumkundur, ki bu da arzu edilir bir §ey deg i Id i r. 

Erkegin bagnin daima agk olmasi ise dogrudan Tanri’nm suretinde yaratilmi§ olmasi ve 
Tanri’yi temsil eden taraf olmasi ile agklanmaktadir. Ayrica farkli pasajlarda kadinlarin haya 
ol^usilne gore ve abartisiz giyinmeleri istenmektedir. 

Ilk donem Ki I ise babalarimn (Clement of Alexandria, Tertullian, John Chrysostom, Ambrose, 
Augustine vs.) yazilarinda da yer alan ba§ ortme kurali, kadimn Tanri katindaki yerini 
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yansitan ve kadim yucelten bir uygulama olarak yorumlanmig dogrudan haya prensibi ile de 
ili§kilendirilmigir. Bu dogrultuda kadinin toplum igne gkarken sagm toplamasi ve az bir 
kismi dahi gorilnmeyecek §eki Ide ortmesinin gerekl iligi vurgulanmi^tir. Hem Dogu hem de 
Bati’daki Hiristiyan cemaatlerinde uygulandigi ilzere, kadinlar evli-bekar ayrimi olmaksizin 
ve genellikle yuzleri n i agkta birakacak §eki Ide sadece ba^larim ortmil^lerdir. Ortagag 
Hiristiyan teologu Thomas Aquinas ve ilk Protestanlar (Martin Luther, Jean Calvin vs.) 
tarafindan da benimsenen ba§ ortme uygulamasi, Orta^ag boyunca ve modern donemde 
Hiristiyan toplumlarda degigk §ekillerde (§al, e§arp, bone veya §apka) surdilrulmu§tur. 

Fakat ozellikle 20. yuzyil baslarindan itibaren cogu Protestan cemaatlerinde kadinlarin kilise 
icinde baslarim ortmesi bir qereklilik olarak qorulmemeye baslanmistir. Roma Katolik Kilisesi 
ise 1983 yilinda aid ig i bir kararla kilise icinde ba§ ortmeyi (siradan Katolik kadinlari igi n) bir 


zorunluluk olmaktan gkarmi^tir. 
belirlenmekte, bas ortme qeleneqin 

Giinumuzde Katolik illkelerdeki uvgulama orfe qore 

in devam ettiqi bolqelerde normalde disarida baslarim 

orten kadinlar kilisede de baslarim kaoatmaktadirlar. Bu qelenek bilhassa Geleneksel 

Katolikler olarak bilinen grup tarafindan korunmaktadir. 



Benzer §ekilde Ortodoks Hiristiyan cemaatlerinde de uygulama bolgeden bolgeye degi^mekle 
birlikte kilisede ba§ ortme kuralim devam ettiren cemaatler nispeten ^ogunluktadir. 
Uygulamadaki bu farklilik konunun teorik boyutuyla ilgili tarti^malarda da kendini 
gostermektedir. Kimi Hiristiyan gruplari ba§ ortme emrini degigk bigmlerde tevil ederken, 
diger bir grup ba§ ortmeyi ilk donem Hiristiyan toplumu ign baglayici olup giinumuzde artik 
gerekliligi bulunmayan bir adet olarak gormektedir. Uygulamamn devamindan yana olanlar 
ise ba§ ortmenin her devirde ve §artta turn Hiristiyan toplumlar ign gegerl i olan evrensel bir 
kural oldugunu savunmaktadir. 

| islamiyette 

Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem bag agk olarak namaz kilmami§tir. §oyle 
buyurmu^lardir: 

"imame (sank) ile kilinan namaz, sariksiz kilinan namazdan yetmi§ misli faziletlidir." (Ebu 
Nuaym) 

Muslumanlarin degerli, guvenilir, muteber, sahih, mubarek ilmihal kitaplarindan biri olan 
Nimeti islam'da "Bag agk olarak namaz kilmak (erkekler igi n) mekruhtur" yazilmaktadir. 
(Namazin mekruhlari bolumunde) 


I EK OKUMALAR 

Erkeklerin namazda bagni ortmeleri... 

Ozbekistan'in ba§§ehri Ta^kent'te ogle namazi kilmak ign Ubeydullah Ahrar Camii'ne 
gitmi§tim. Ezan'a birka^ dakika vardi. Dikkat ettim, camiye gelen herkes istisnasiz iki rekat 
tahiyyetulmescid namazi kiliyordu. Arka tarafta bir yere oturdum, cemaate baktim. Kilik 
kiyafetleri duzgundu, yine istisnasiz herkesin bagnda takke vardi. Bag agk bir tek 
Musluman gormedim. Ezan okundu, siinnet kilindi, kamet getirildi, arkadaki hilcresinden 
imam efendi mihraba dogru yuriimeye ba^ladi. Agk renk <^ok giizel bir cuppesi vardi, hele 
sarigi muhte§emdi, bizdeki gibi fes ilzerine tillbent §eklinde degild i , kiilah uzerine saril mi§ti. 
Sakali koyu sariydi, yiiziinden onemli bir kig oldugu anlaghyordu. Yuriiyu§unde bir asalet 
vardi... 


Yazilar 369 


Bizde maalesef son yillarda Musluman erkeklerin bas acik namaz kilmalari bid'ati ve 
laubaliliqi iyice yayqin hale qeldi. 

islam adabi mua§eretinde (gorgusunde) erkeklerin mutlaka ba^larmin kapali olmasi gerekir. 
Sank, fes, kulah, takke, po§u, kavuk, agel kefiye... 

Musluman §apka giymez. 

Osmanlilar zamanmda Musluman bir erkegin, bir gencin, hatta bir ^ocugun bag agk 
dola^masi <;ok ayipti. 

Bundan yillar once, senaryosu ikinci Mesrutiyet devriyle ilqili yerli bir film seyretmistim. Bir 
sahnesi sovleydi: 

Ba§ rolde oynayan geng bir evin kapismi ^aliyor. i^eriye giriyor, bagndan fesini gkartiyor, 
fes portmantoya asiliyor... Bu kadar cahillik olmaz!.. Boyle bir §ey Osmanli terbiye ve adabina 
uymaz. 

Reformcu ilahiyatglar, erkeklerin namazda ba^larmi ortmelerinin dint bir mecburiyet 
olmadigim soyleyip yaziyorlar. Tabu ki, yamliyorlar. Namaz kilan bir erkegin bagm ortmesi 
namazimn sihhat §artlarindan degildir. Degildir ama bag ortmek namazin sunnetlerinden ve 
edeplerindendir. Bu husus biitun fikih ve mufassal (geni§ ayrintili) ilmihal kitaplarimizda 
yazilidir. 

Bendeniz bir camiye gittigimde, kuq;u k bir cemaat gordugumde, imam olan zatin bag ortulu 
ise ona uyuyorum, deg i I ise uymuyorum. 

Google'in gorsel kisminda "Eid prayer in China" resimlerini araymiz. (gnli Musluman 
karde§lerimizin hep ba^lari takkeli olarak ibadet ettiklerini goreceksiniz. 

Bizdeki bozuk duzen sistem maalesef Muslumanlara da tesir etti. Cuma namazindaki 
cemaate bakiniz: Bilhassa yaz aylarinda Lizucii bir kilik kiyafet peri§anligi goruluyor. Clzeri 
yazili ve resimli ti^ortler, firkin kot pantolonlar, gogsu bagri agk gentler... 

1 940'li, 5 O'l i yillarda hatip efendiler Cuma namazinda kopek oturuslu cemaati uvarirlardi. 

Bazen cemaat ignde bir hutbe esnasinda cep telefonunu gkartiyor ve mesajlari okuyor. Ne 
buyuk saygisizlik! 

Ben §ah it olmadim, bir dostum anlatti, Sultanahmet Camii'nde hutbe esnasinda cemaatten 
birinin cep telefonu galmig gkartmi§ kulagina koymug m u§teriyi bekletin ben namazi kilar 
kilmaz gelirim demig Rezalet! 

Ya hutbe okunurken gulu^erek konu^anlar... 

Bir Musluman sadece tezellul niyetiyle bag agk olarak namaz kilabilir. Bag agk olmak 
zillettir. Nefsini horlamak, a^agilamak ign bagm agabi I i r. 

Resulullah Efendimiz (Salat ve selam olsun ona) bag agk olarak namaz kilmami§tir. §oyle 
buyurmu^lardir: "imame (sank) ile kilinan namaz, sariksiz kilinan namazdan yetmi§ misli 
faziletlidir." (Ebu Nuaym) 

Muslumanlarin degerli, guvenilir, muteber, sahih, mubarek ilmihal kitaplarindan biri olan 
Nimeti islam'da "Bag agk olarak namaz kilmak (erkekler igi n) mekruhtur" yazilmaktadir. 
(Namazin mekruhlari bolumunde) 
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Musluman erkeklerin namazi ba^lari ortulu olarak kilmalarinda kufre, dalalete, nifaka 
muhalefet vardir ki, sadece bu husus bile ba§i ortmeye gerekge olarak yeter. 

Her §eye para veriyoruz, cep telefonunu neredeyse kutsal hale getirdik ama namaz takkesine 
gelince onem vermiyoruz, ihmal ediyoruz. 

Namaz kilan her Musluman erkegin cebinde guzel ve sanatli bir takke bulunmalidir. 

Bazen bir camide guzel ve sanatli bir takkesi olan bir ki§iyi goruyorum, takkenin §eklinden 
onun me§rebini anhyorum. CerrahT... U§§akT... 

Reformculara aldanmayalim. Muslumanlarin sariklari, takkeleri, kulahlari onlarin bir tur 
bayragidir, alameti farikasidir. 

Sank veya takke Muslumam guzel gosterir, ona vakar ve heybet verir. 

Melaike-i kiramin taylasan sariklarla ibadet ettiklerine dair rivayetler vardir. 

Yalin ayak, ba^ikabak, ^ok kisa kollu ti^ortlu, kot pantolunlu, yaka pa^a bir tarafta 
Muslumanlar olmayalim. Bizi goren yabancilar "Aaa ne guzel insanlar...Kiyafetleri, tavir ve 
hareketleri ne kadar asaletli" desin! 

Uskudar tarafindan Qi^ekg semtinde merhum hattat, muzehhib, ressam ismail Hakki 
Altinbezer'in kizimn evine gitmi^tim. Salonda bir eski zaman ihtiyarimn buyuk boy yagli 
tablosu asihydi. Ustu ba§i ^ok eskiydi, elbisesinde yamalar, yirtiklar, sokukler gorunuyordu. 
Sakali uzundu, ba^inda sank vardi. Yuzunden huzunlu bir asalet akiyordu. Dunun fukarasi 
(belki dilencisi) bile bugunun yaka pa^a bir tarafta ba§ a<pk Muslumanlarindan daha vakarli 
idi. 


Mehmet §evki EYCi 


| SAGLIK AQISINDAN ERKEGiN BA$INI KAPATMASI 

Prof. Dr. Mesut Ba§ak (i^ Hastaliklari Uzmam) 

Kardelen Dergi/Sayi: 56 Nisan / Haziran 2008 

Son zamanlarda "kadimn ba§im kapatmasi" gundemde iken, ben de "Erkegin ba§im 
kapatmasfndan bahsetmek istedim. 

islam'da erkeklerin ba§ina ''takke"yi takacagi ?e§itli durumlar vardir, bunlardan sadece bir 
tanesinde basa takke takilmaz ise mekruhtur, digerlerinin uygu Ian mamas inda dinen bir 
kayip yok, fakat takvaca kazan<; vardir. Namazda (yapilmazsa mekruh), Kur’an okurken, 
yemekte, uyurken, tuvalette iken... i§te erkeklerin ba§larina takke takmalari gereken yerler. 

Tip fakultesine girdigimden beri her zaman kendi kendime sordugum bir soru vardir: 
ibadetlerin vucudumuza olan faydalari nelerdir? Bunu her farz, vacip, sunnet, mekruh, 
mubah ve haram durumlarinda du^unur, hekimligim ile muslumanligimi birle^tirip ^e^itli 
yorumlar yaparim. Beynimde, kalbimde ve ruhumda olu§an hazzi hekim olmayan musluman 
karde^lerimle ve islam'la §ereflenmemi§ diger insanlarla hep payla^mak istemi^imdir. 

Yemek yerken insamn vucudunda dolasan kamn onemli bir kismi mideye yonelmekte ve 
dolayisi ile beyine giden lean miktari azalmaktadir (yemegin sonuna dogru ve yemekten sonra 
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uykumuzun qelmesinin sebebi budur). Yemek esnasinda basimiza takke takilmasi ile sicak 
tutulmasi beyin damarlarini qenisleterek azalan beyinin kanlanmasi arttirilmis oluyor. 
Boylece beynimizin yemekte de normal calismasi saglanmis oluyor... 

insan tuvalette iken buyuk ve kuqu k tuvaletini yaparken genelde en az bir kez olsun "ikinma" 
ihtiyaci duyar. Ikinma esnasinda vucudumuzdaki "vagal tonus" artig olur ve bu sinir 
sisteminin faaliyetinin artmasi ile kalp hizi yava^lar, dolayisi ile kalbin beyine pompaladigi 
kan miktari azalir, beyin kanlanmasimn azalmasi da ki^inin bayilmasina sebep olur. Tuvalette 
iken olu§an bayilma ve olumlerin buyuk bir kismi bu sebepten olmaktadir. Ikinma esnasinda 
bagmizda bir takkenin olmasi, bagmizi sicak tutmakta ve boylece beyin damarlarimizi 
geni^leterek beynin kanlanmasmi arttirmaktadir. Bu da ki^inin bayilmasina engel olmaktadir. 

Uyumak ign sicacik yatagimiza girdigimizde, bagmiz yorgamn dignda bu sicakliktan 
mahrum kalir. Bagn, vucudun ortu altindaki diger bolgelere gore daha soguk olmasi beynin 
kanlanmasmi azaltacaktir. Qunku, vucudun daha ^ok isinan bolumlerindeki damarlar 
geni§leyerek daha fazla kamn oralara gitmesine sebep olacaktir. Beynin kanlanmasimn 
azalmasina bag 1 1 olarak oksijenlemesi de azalacak ve uyku bozukluklarina, sabahlari yorgun 
kalkilmasina, depresyona, hatta bayilmalara sebep olabilecektir. Uyumak ign yattigimizda 
ba§ta bir takkenin olmasi, bagmizi sicak tutacak ve beynimizin kanlanmasmi arttirarak bu 
kotu sonu<;larin olu^masina engel olacaktir. 

Yapilmasi takvaca ustunluk saglayan bu prensiplere uyuldugunda insamn saglik yonunden 
neler kazandigim birlikte mu§ahede ettik. Sunnet, vacip, farzlara uyuldugunda ve 
haramlardan kagmldiginda (bilhassa kadimn ortunmesinde) vucudumuzun kazanacaklarimn 
hazzim ileride payla§mal< dilegiyle... 

Erigm Kaynak: http://www.kardelendergisi.com/yazi.php7yazN507 
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SALVATORE AD AMO - Inch'Allah 

https://youtu.be/qlkrsBOymAY 

J'ai vu I'Orient dans son ecrin 

Dogu'yu gordum,mucevher kutusu ignde 

Avec la lune pour banniere 
Ay,dogu ulkelerinin sancagiydi 

Et je comptais en un quatrain 
Ve ay i§igim dortluk halinde 

Chanter au monde sa lumiere 

Dunya'ya §arki olarak soylemeyi du§unuyordum 

Mais quand j'ai vu Jerusalem 
Ama Kudus'u gordugum zaman 

Coquelicot sur un rocher 

Bir kaya uzerinde gelincik ^i^egi gibi 

J'ai entendu un requiem 

01 u le r i^in soylenen bir ilahi duydum 

Quand sur lui je me suis penche 
Gelincigin uzerine egildigim zaman 
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Ne vois-tu pas, humble chapelle 
Gormuyor musun ku^uk kilise ? 

Toi qui murmures "Paix sur la Terre" 

'Dunya'da bari§' diye mirildanan sensin 

Que les oiseaux cachent de leurs ailes 
Ku§larin, kanatlarimn ardinda sakladigi 

Ces lettres de feu : "Danger : frontiere" ? 

§u kipkirmizi harfler (diyor ki): 'dikkat: sinir gzgisi 
Le chemin mene a la fontaine 
Yolun sonu ^e§meye ^ikiyor 

Tu voudrais bien remplir ton seau 
Kovam doldurmayi ^ok isterdin 

Arrete-toi, Marie-Madeleine 

Dur, Magdalali Meryem*(Maria Magdalene) 

Pour eux, ton corps ne vaut pas I'eau 
Onlar ign senin vucudun sudan degersizdir 

I nch'AI lah , Inch'Allah, Inch'Allah, Inch'Allah 
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in^allah, in§allah, in§allah,in§allah 

Et I'olivier pleure son ombre 
Ve zeytin agaci golgesine agliyor 

Sa tendre epouse, son amie 
Yikintilarin altindayatan 

Qui reposent sous les decombres 
§efkatl i e§ i , arkada^i 

Prisonnieres en terre ennemie 
Du§man topraklarinda esir 

Sur une epine de barbeles 
Bir d i ken I i telin dikeninde 

Le papillon guette la rose 
Kelebek gulu gozluyor 

Les gens sont si ecerveles 
insanlar oyle akilsiz ki 

Qu'ils me repudieront, si j'ose 


Eger cesaret etsem beni geri ^evirecekler 
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Dieu de I'enfer ou Dieu du ciel 
Cehennemin ya da gokyuzunun Tanrisi 

Toi qui te trouves ou bon te semble 
Neresi iyi ise orada bulunan sensin 

Sur cette terre d'lsrael 
Bu israil topraginda 

Ilya des enfants qui tremblent 
Titreyen ^ocuklar var 

I nch'AI lah , Inch'Allah, Inch'Allah, Inch'Allah 
in^allah, in^allah, in^allah, in^allah 

Les femmes tombent sous I'orage 
Firtinalar altinda kadinlar yere du^uyor 

Demain, le sang sera lave 
Yarin, kan yikanmi§ olacak 

La route est faite de courage 


Her kaldirimi bir kadin olan 
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Une femme pour un pave 
Bu yol cesaretten yapilmi^tir 

Mais oui, j'ai vu Jerusalem 
Ama evet, Kudus'u gordum 

Coquelicot sur un rocher 
Bir kayadaki gelincik g^egini 

J'entends toujours ce requiem 

Kayadaki gelincigin uzerine egildigim zaman 

Lorsque, sur lui, je suis penche 

Olulerin ruhuna soylenen bu ilahiyi hep duyarim 

Requiem pour six millions d'ames 
Mermerden amt kabiri olmayan 

Qui n'ont pas leur mausolee de marbre 
Ve igren^ kumlara ragmen 

Et qui, malgre le sable infame 

Alti milyon agaci canlandiran 

Ont fait pousser six millions d'arbres 
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Alti milyon ruh i<;in soylenen ilahiyi... 


Inch'Allah, Inch'Allah, Inch'Allah, Inch'Allah 
in^allah, in^allah, in^allah, in^allah 


*Mecdelli Meryem veya Magdalali Meryem : Yeni Ahit'e gore Hz. isa'nin takipglerinden biri. 

Markos ve Yuhanna incillerine gore, oldukten ve gomuldukten sonra dirilen isa'yi ilk goren 
ki^idir. 

| BOB MARLEY -Don’t Worry, Be Happy 
https://youtu.be/d-diB65scQU 

Here is a little song I wrote 

You might want to sing it note for note 

Don’t worry be happy 

In every life we have some trouble 

When you worry you make it double 

Don’t worry, be happy 

Ain’t got no place to lay your head 

Somebody came and took your bed 

Don’t worry, be happy 

The land lord say your rent is late 

He may have to litigate 

Don’t worry, be happy 

Lood at me I am happy 

Don’t worry, be happy 

Here I give you my phone number 

When you worry call me 

I make you happy 

Don’t worry, be happy 

Ain’t got no cash, ain’t got no style 

Ain’t got not girl to make you smile 
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But don’t worry be happy 

Cause when you worry 

Your face will frown 

And that will bring everybody down 

So don’t worry, be happy (now) 

There is this little song I wrote 
I hope you learn it note for note 
Like good little children 
Don’t worry, be happy 
Listen to what I say 
In your life expect some trouble 
But when you worry 
You make it double 

Don’t worry, be happy 

Don’t worry don’t do it, be happy 

Put a smile on your face 

Don’t bring everybody down like this 

Don’t worry, it will soon past 

Whatever it is 

Don’t worry, be happy 


| Uzulme, Mutlu oT 


i§te ku^uk bir §arki yazdim 

Belki soylemek istersin nota nota 

Uzulme mutlu ol 

Herkesin bir derdi var 

Ve uzuldugunde bunu ikiye katlarsin 

Uzulme mutlu ol 

§imdi;uzulme mutlu ol 

Uzulme mutlu ol 

Yatacak yerin yok 
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Biri gelip yatagmi goturdu 
Uzulme mutlu ol 
Ev sahibin kiran gecikti dedi 
Dava a^mak zorunda kalabilir 
Uzulme mutlu ol 
Bak bana;mutluyum 
Uzulme mutlu ol 
Al bak bu telefon numaram 
Uzuldugunde beni ara 
Ben seni mutlu ederim 
Uzulme mutlu ol 

Paran olmayabilir, tarzin olmayabilir 

Seni guldurecek bir manitan olmayabilir 

Ama uzulme mutlu ol 

Qunku uzuldugunde ka§larini ^atiyorsun 

Ve buda herkesin ne§esini kagriyor 

Bu yuzden uzulme mutlu ol 

§imdi;uzulme mutlu ol 

Uzulme mutlu ol 

Uzulme mutlu ol 

Uzulme mutlu ol 

Yazdigim §arki bu i §te 

Umarim ogrenmi§sindir nota nota 

Ku^uk iyi bir ^ocuk gibi 

Uzulme mutlu ol 

Soylediklerimi iyi dinle 

Hayatinda bazi dertler olabilir 

Ve endi§elendiginde bunu ikiye katlarsin 

Uzulme mutlu ol 

§imdi;mutlu ol 

Uzulme mutlu ol 
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Uzulme mutlu ol sakin uzulme 

Mutlu ol gulucugunu yuzunden du§urme 

Kimsenin ne^esini kagrma 

Uzulme her neyse ge^ecektir 

Uzulme mutlu ol 
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LEONARD COHEN 




| - 1 Tried To Leave You 


https://youtu.be/4tLeUxYTNdQ 


I tried to leave you, I don't deny 

Seni terk etmeye Qali§tim, ben inkar etmiyorum 

I closed the book on us, at least a hundred times. 

Bize kitaplar kapattim en az yuz kere. 

I'd wake up every morning by your side. 

Her sabah senin yaninda her sabah uyanmak istiyorum. 

The years go by, you lose your pride. 

Yillar gegtik^e, gururunu kaybettin 

The baby's crying, so you do not go outside, 

Bebek agliyor, bu yiizden di§ari gkamiyorsun 
And all your work it's right before your eyes. 

Ve turn bu i§ler gozlerinin oniinde oldu 

Goodnight, my darling, I hope you're satisfied, 
iyi geceler sevgilim umarim memnunsundur. 

The bed is kind of narrow, but my arms are open wide. 
Dar tiirden yatak, ama kollarim geni§ olarak agk 
And here's a man still working for your smile. 

Ve burada hala gulumsemeye $ali§an bir adam var 


| - Show Me The Place 
https://youtu.be/WCtoVoE5Mm4 

Show me the place, where you want your slave to go 

Show me the place, I've forgotten I don't know 

Show me the place where my head is bend and low 

Show me the place, where you want your slave to go 
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Show me the place, help me roll away the stone 
Show me the place, I can't move this thing alone 
Show me the place where the word became a man 
Show me the place where the suffering began 

The troubles came I saved what I could save 

A shred of light, a particle away 

But there were chains so I hastened to the hay 

There were chains, a lot of chains 

Like a spade 

Show me the place, where you want your slave to go 
Show me the place, I've forgotten I don't know 
Show me the place, where you want your slave to go 

The troubles came I saved what I could save 
A shred of light, a particle away 
But there were chains so I hastened to the hay 
There were chains so I loved you like a slave 

Show me the place 
Show me the place 
Show me the place 

Show me the place, help me roll away the stone 
Show me the place, I can't move this thing alone 
Show me the place where the word became a man 
Show me the place where the suffering began 

^evirisi: 

Kolenizin gitmesini istediginiz yeri gosterin 
Unuttugum, bilmedigim o yeri bana gosterin 
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Bagmi one egecegim o yeri gosterin 
Kolenizin gitmesini istedig iniz o yeri gosterin 
Sirtimdaki yuku tagmama yardim edecek o yeri gosterin 
Bunu kendi bagma beceremiyorum, o yeri bana gosterin 
Kelamin vucuda geldigi o yeri gosterin 
Bana kefaretin ba^ladigi o yeri gosterin 

Belalar uzerime u§ugij, kurtarabildigimi kurtardim 
Igk huzmesi gibi, hayatin yapi tag, bir dalga gibi 
Ama zincileri vardi ve ben hizaya gelmek ign acele ettim 
Zincirler vardi, bu yuzden sizi koleler gibi sevdim 

Kolenizin gitmesini istediginiz yeri gosterin 
Unuttugum, bilmedigim o yeri gosterin 
Bagm onde, egik duracagim o yeri gosterin 
Kolenizin gitmesini istediginiz o yeri gosterin 

Belalar uzerime u§u§tu, kurtarabildigimi kurtardim 
Igk huzmesi gibi, hayatin yapi tag, bir dalga gibi 
Ama zincileri vardi ve ben hizaya gelmek ign acele ettim 
Zincirler vardi, bu yuzden sizi koleler gibi sevdim 

Sirtimdaki yuku tagmama yardim edecek o yeri gosterin 
Bunu kendi bagma beceremiyorum, o yeri bana gosterin 
Kelamin vucuda geldigi o yeri gosterin 
Bana kefaretin ballad igi o yeri gosterin 


| - That Is No Way To Say Goodbye 
https://youtu.be/b-biPmasXKs 

I loved you in the morning, our kisses deep and warm, 
Your hair upon the pillow like a sleepy golden storm, 
Yes, many loved before us, I know that we are not new, 
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In city and in forest they smiled like me and you, 

But now it's come to distances and both of us must try, 

Your eyes are soft with sorrow, 

Hey, that's no way to say goodbye. 

I'm not looking for another as I wander in my time, 

Walk me to the corner, our steps will always rhyme 
You know my love goes with you as your love stays with me, 
It's just the way it changes, like the shoreline and the sea, 
But let's not talk of love or chains and things we can't untie, 
Your eyes are soft with sorrow, 

Hey, that's no way to say goodbye. 

I loved you in the morning, our kisses deep and warm, 

Your hair upon the pillow like a sleepy golden storm, 

Yes many loved before us, I know that we are not new, 

In city and in forest they smiled like me and you, 

But let's not talk of love or chains and things we can't untie, 
Your eyes are soft with sorrow, 

Hey, that's no way to say goodbye. 


Bir sabah sevdim seni, 6pu§melerimiz derin ve sicakti 

Yastigin uzerindeki sa^larin uykulu altin bir firtina gibi 

Evet, bizden once bir suru a§k vardi, yeni olmadigimizin farkindayim 

§ehirde, ormanda sen ve benim gibi gulumsediler 

Ama §imdi mesafelere geldi, ikimiz de denemek zorundayiz 

Gozlerin kederle hassas 


Sana elveda diyemem 
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Bir ba§kasim aramiyorum artik yurudugum yollarda 
Benimle ko§eye kadar yuru, adimlarimiz her zaman ahenklidir 
Senin a§kin benimle kaldigi muddetge benim a§kim da seninle kalacak 
Dalgamn kiyilara vurup denize tekrar donmesi gibi 

Ama a§ktan, zincirlerden ve ^ozemedigimiz diger §eylerden konu§mayalim 
Gozlerin kederle hassas 
Sana elveda diyemem 

Bir sabah sevdim seni, opu§melerimiz derin ve sicakti 

Yastigin uzerindeki sa^larin uykulu altin bir firtina gibi 

Evet, bizden once bir sum a§k vardi, yeni olmadigimizin farkindayim 

§ehirde, ormanda sen ve benim gibi gulumsediler 

Ama a§ktan, zincirlerden ve ^ozemedigimiz diger §eylerden konu^mayalim 
Gozlerin kederle hassas 
Sana elveda diyemem 


| - The Letters 

https://voutu.be/qrlPNXeqUAU 

You never liked to get 
Asia sevmedin 

The letters that I sent 

Sana gonderdigim mektuplari almayi 

But now you've got the gist 
Ama sen §imdi ozune sahip oldun 

Of what my letters meant. 
Mektuplarimin ne anlama geldiginin 
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You're reading them again, 
Onlari okuyorsun 

The ones you didn't burn. 
Yakmaladiklarim, 

You press them to your lips, 
Dudaklarinla bastiriyorsun 

My pages of concern. 
Sayfalarimin endi§esini 

I said there'd been a flood. 
Tayfun olacagim soyledim 

I said there's nothing left. 

Higbir §ey kalmadigim soyledim 

I hoped that you would come. 
Gelecegini umdum 

I gave you my address. 

Adresimi verdim 

Your story was so long, 

Hikayen o kadar uzundu ki 

The plot was so intense, 

Konusu <^ol< derindi 

It took you years to cross 
Aldi seni, kargla§mak ign yi liar 



Yazilar 387 


The lines of self-defense. 

Me§ru mudafaa <pzgileri 

The wounded forms appear: 

Yarali §ekiller agga gkar 

The loss, the full extent; 

Kayip, dolu alan 

And simple kindness here, 

Ve basit kibarlik burada 

The solitude of strength. 

Gucun yalmzhgi 

You walk into my room. 

Odama yuruyorsun 

You stand there at my desk, 

Orada, masamda duruyorsun 

Begin your letter to the one who's coming next. 
Ba§la sirada gelen mektubuna 


| - Anthem 

https://voutu.be/mDTph7mer3l 

The birds they sang 

At the break of day 

Start again 

I heard them say 

Don't dwell on what 


Has passed away 
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Or what is yet to be. 

Ah the wars they will 

Be fought again 

The holy dove 

She will be caught again 

Bought and sold 

And bought again 

The dove is never free. 

Ring the bells that still can ring 
Forget your perfect offering 
There is a crack in everything 
That's how the light gets in. 

We asked for signs 
The signs were sent: 

The birth betrayed 
The marriage spent 
Yeah the widowhood 
Of every government — 

Signs for all to see. 

I can't run no more 
With that lawless crowd 
While the killers in high places 
Say their prayers out loud. 

But they've summoned, they've summoned up 
A thundercloud 

And they're going to hear from me. 
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Ring the bells that still can ring ... 

You can add up the parts 
But you won't have the sum 
You can strike up the march, 

There is no drum 
Every heart, every heart 
To love will come 
But like a refugee. 

Ring the bells that still can ring 
Forget your perfect offering 
There is a crack, a crack in everything 
That's how the light gets in. 

Ring the bells that still can ring 
Forget your perfect offering 
There is a crack, a crack in everything 
That's how the light gets in. 

That's how the light gets in. 

That's how the light gets in. 

ilahi 

Ku§lar §akiyor 
Gun dogumunda 
Yeniden ba§la 
Boyle dediklerini duydum 
Ge^mi§ gitmi§ olanin 
Uzerinde durma 
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Henuz gelmemi§ olanin ya da 

Sava^lar yeniden kopacak 
Kutsal guvercin 
Yakalanacak yeniden 
Alinacak satilacak 
Satinalinacak yine 
Guvercin ozgur deg i I asla. 

Hala ^alabilen ^anlari ^alin. 
Mukemmel adagmizi unutun. 

Bir ^atlak var her§eyde. 

I§ik boyle siziyor i^eriye. 

i^aretler istedik 

i^aretler gonderildi 

ihanet edilen dogum 

Harcanan evlilik 

Her hukumetin dul kalmasi 

Herkesin gormesi ign i^aretler. 

Yasadig yiginlarla ko§u§amam artik 
Yuksek mevkilerdeki katiller 
Yuksek sesle dua ederken. 

Ama bir firtina bulutu ^agirdilar 
Ve benden duyacaklari var. 

Hala ^alabilen ^anlari ^alin... 


Par^alari ekleyebilirsin birbirine 
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Toplam ge^mez eline yine de 
Herkesi gag i rabi I i rs i n yuruyu§e. 
Bir davul yok ritm verecek. 

Her yurek 
Gelecektir sevgiye 
Ama bir multeci gibi. 

Hala ^alabilen ^anlari galin. 


| - Almost Like The Blues 
https://youtu.be/kADjm91 NiGE 

I saw some people starving 
-Aqliktan olen bazi insanlar gordum 
There was murder, there was rape 
-Cinayetler ve tecavuzler 
Their villages were burning 
-Evleri yamyordu 
They were trying to escape 
-Ka^maya gal i^iyorlard i 
I couldn't meet their glances 
-Onlara bakamadim bile 
I was staring at my shoes 
-Sadece onume baktim 
It was acid, it was tragic 
-Bu ^ok aciydi, <^ok trajikti 
It was almost like the blues 
-Daha ^ok huzun gibiydi... 

I have to die a little 


-Biraz olmem lazim §imdi 
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Between each murderous thought 
-Her bir oldurucu fikir arasinda 
And when I'm finished thinking 
-Ve du§unmeyi bitirdigimde 
I have to die a lot 
-§imdi daha fazla olmeliyim. 

There's torture and there's killing 
-Bu zulum ve bu olum 
And there's all my bad reviews 
-Ve bu turn kotu ele§tirilerim. 

The war, the children missing Lord 
-Sava§, Tanriyi ozleyen ^ocuklar 
It's almost like the blues 
-Bu daha ^ok huzun gibi. 

So I let my heart get frozen 

-Boylece kalbimin donmasina izin verdim 

To keep away the rot 

-Turn bu sa^maliktan uzak durmasi ign. 

My father says I'm chosen 

-Babam ben seglmi§im diyor 

My mother says I'm not 

-Annem ise degilim, 

I listened to their story 
-Hikayelerini dinledim onlarin 
Of the Gypsies and the Jews 
-Cgngeneler ve yahudiler 
It was good, it wasn't boring 
-Hayir bu iyiydi, sikici degildi 
It was almost like the blues 
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-Daha ^ok huzun gibiydi.. 

There is no God in Heaven 

-Tanri'nm cenneti deg i I orasi 

And there is no Hell below 

-Veya cehennemin dibi 

So says the great professor 

-Unlu profesor soyluyor 

Of all there is to know 

-Burda bilinmesi gereken her §eyi 

But I've had the invitation 

-Ama ben davetliydim 

That a sinner can't refuse 

-Kabul edilemeyen bir gunahkar olarak 

And it's almost like salvation 

-Ve aslinda bu daha <^ok kurtulu§ gibi 

It's almost like the blues 

-Daha ^ok huzun gibi, 

Almost like a blues 
-bi huzun gibi.. 

| - Here It Is 

https://youtu.be/AXw6jSPiFUU 
Here is your crown 
i§te senin tacin 

And your seal and rings; 

Ve muhurun ile yuzuklerin 

And here is your love for all things. 

Ve i§te her^eye olan sevgin 


394 Yazilar 


Here is your cart, 
i§te senin yuk araban 

And your cardboard and piss; 

Ve kartonun ile sidigin 

And here is your love for all of this. 
Ve i§te bunun hepsine olan sevgin 

May everyone live, 

Herkes ya^ayabilir 

And may everyone die. 

Ve herkes olebilir 

Hello, my love, 

Merhaba a§kim 

And my love, Goodbye. 

Ve ho^akal a§kim 

Here is your wine 
i§te senin §arabin 

And your drunken fall; 

Ve sarho§ yikili§in 

And here is your love. 

Ve i§te senin a§kin 

Your love for it all. 

Bunun hepsine olan a§kin 
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Here is your sickness. 
i§te senin hastaligin 

Your bed and your pan; 

Senin yatagin ve tavan 

And here is your love for the woman, the man. 
Ve i§te senin kadin ve erkege olan sevgin 

May everyone live, 

Herkes ya^ayabilir 

And may everyone die. 

Ve herkes olebilir 

Hello, my love, 

Merhaba a§kim 

And, my love, Goodbye. 

Ve a§kim ho^akal 

And here is the night, 

Ve i§te gece 

The night has begun; 

Gece ba^ladi 

And here is your death in the heart of your son. 
Ve i§te senin, oglunun kalbindeki olumun 

And here is the dawn, 
i§te senin §afagin 
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(Until death do us part); 

(Olum bize gorevini yapincaya kadar) 

And here is your death, In your daughter's heart. 
Ve i§te seninjcizinm kalbindeki olumun 

May everyone live, 

Herkes ya^ayabilir 

And may everyone die. 

Ve herkes olebilir 

Hello, my love, 

Merhaba a§kin 

And, my love, Goodbye. 

Ve a§kim,ho§^a kal 

And here you are hurried, 

Ve burada sen acele ettin 

And here you are gone; 

Ve burada sen gittin&yok oldun 

And here is the love, 

Ve i§te a§k 

That it's all built upon. 

Turn bunlar a§kin uzerine in§a edilmi^tir 

Here is your cross, 
i§te senin hagn 
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Your nails and your hill; 

Senin gvilerin ve senin tepen 

And here is your love, that lists where it will 
Ve i§te senin listedeki yerine yazacagin a§kin 

May everyone live, 

Herkes ya^ayabilir 

And may everyone die. 

Ve herkes olebilir 

Hello, my love, 

Merhaba a§kim 

And my love, Goodbye. 

Ve a§kim ho§^a kal 
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TEVRAT’IN TAHRiFi MESELESiNE MUSLUMAN VE YAHUDi CEPHESiNDEN BiR BAKI§ 

1 Baki ADAM 

| GiRi$ 

Tevrat, bugun ya^ayan dinlerin en eskilerinden biri olan Yah ud i I ig i n kutsal kitabidir. Tevrat’i 
diger kutsal kitaplardan ayiran onemli bir ozellik vardir. Bu, onun bir kutsal kitap olmasinin 
yaninda bir milletin karakterini yansitmasidir. Tevrat, Yahudi milletinin u^bin yillik tarihini 
bugiine ta§iyan yazili bir kutsal metindir. Onda, bu milletin karakteri, ahlaki, cesareti, 
korkakligi, ba^arilan ve hezimeti nak§edilmi§tir. Bunlarin yaninda, onlarin Tanriyla ilgili dini 
tecriibeleri, kanunlari da Tevrat’ta yer almi§tir. Bugun ^ogu Ortodoks Yahudinin, biitun harf 
ve kelimeleriyle Tanri’nm Musa’ya yazdirdigi bir kutsal kitap olarak gordugii Tevrat, Yaratili§ 
Teorisi ye ihtiva ettigi tarihT bilgiler dolayisiyla modem kutsal metin kritikglerinin dikkatini 
gekmi§ ve hakkinda bir^ok <^ah§ma yapilmi^tir, 

Tevrat’in dikkati. ^eken bir ba§ka ozelligi, onun, kendinden sonraki iki biiyiik, evrensel 
nitelikli din olan H i ristiyan 1 1 k ve islam’in kutsal kitaplari Incil ve Kur’an’da zikrinin 
ge^mesidir. Tevrat’tan sonra nazil olan Incil ve Kur’an, zaman zaman onu tasdik etmi§, ona 
atiflarda bulunmu^tur. inciller de Hz. Isa, Tevrat’i tamamen ortadan kaldirmak ign deg i I , 
tamamlamak ign gonderildigini soylemi§tir. Aym §ekilde, Kur’an’da da Tevrat in ash tasdik 
edilmi§, onun nur ve hidayete sevkeden bir kitap oldugu vurgulanmi^tir. 

Aym kaynaktan gelen Tevrat, incil ve Kur’an arasindaki boylesi bir munasebet ve uzla^ma, 
daha sonra, bu kitaplari n sahipleri olan Yahudiler, H i ristiyan lar ve Muslumanlar arasinda 
^ati^maya d6nu§mu§tiir. Yahudiler, ilkonce, kendi aralarindan gkan Hz. isa’nin 

getirdiklerine, geleneklerine ters du^tugu ign, gddetle kar§i gkmi§, Hz. isa’yi oliime 
gondermi^lerdir. Daha sonra, Hz. isa’nin ogretilerini saptiran Hiristiyanlar, Pavlus’un 
onderliginde, M.S. 49'da, ilk konsil olan Kudus Konsilinde aldiklari kararla, dort mesele 
di§mda Tevrat’in hukumlerinin baglayiciligmi kaldirmi§lardir. O gunden beri Hiristiyanlar, 
Tevrat’in hukumlerinin iptal edildigine inanmakta, ote yandan, AsIT Su<; ve Teslis gibi 
Hiristiyanligin temel doktrinlerini Tevrat’tan demlendirmektedirler. 

Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki bu durum, daha sonra Miislumanlarla Yahudiler ve 
Hiristiyanlar arasinda cereyan etmi^tir. islam’in kendi miraslarina sahip gktigim, Kur’an’in 
Tevrat in temeline oturdugunu goren Yahudiler hirgnla§mi§ ve islam’i yok etmek ign ge§ itl i 
entrikalara ba§vurmu§lardir. Yahudiler. o gunden bugiine. Kur'an'in Hz. Muhammed 
sal la’ I lah u alevhi ve sellemin bir derlemesi olduqunu, onun muhtevasim kendilerinden 
caldigmi iddia edegelmislerdir. Buna karglik, Muslumanlar da Yahudilerin Tevrat'i tahrif 
ettigini savunmu§ ve Yahudilerle polemige girmi§lerdir. Biz burada, Musluman kulturunun 
reddiye literaturunde onemli bir yer tutan “Tevrat’in Tahrifi” meselesini ge§itli yonleriyle ele 
alacak ve Musluman bilginlerin bu meseleyle ilgili goru§lerini, Yahudi cephesinden 
saglamasim yaparak, bir kritige tabi tutacagiz. 
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B A. islam'daki Tevrat Anlayi$min Mahiyeti Hakkinda Genel Bilgiler 

1. Kelime Olarak “Tevrat" 

Kur’an’da ve islamT literaturde, Yahudilerin kutsal kitabina ad olarak kullamlan “Tevrat” 
kelimesinin iki §ekilde yazili§i/okunu§u vardir. Bunlardan biri “T’evrat” digeri “Tevriye”dir. 
Bunlarin manasi da farklidir. “Tevriye”, “gizlemek” ; “Tevrat” ise, Ferra’ya gore, “ziya” ve “nur” 
anlamindadir. Kendisiyle hak sudur ettigi ign bu kitap, “Tevrat” ismini almi^tir . 

Bu kelime, Kur’an’da, daima “Tevriye” §eklinde yazilmakta, fakat “Tevrat” olarak telaffuz 
edilmektedir. Kelimenin yazil i§ i ile, okunu^u arasinda fark bulunmaktadir . 

Kur’an’da “Tevriye” §eklinde yazilmasi dolayisiyla, klasik Arap dilcileri bu kelimenin fiil kalibi 
hakkinda ihtilafa du§mu§lerdir. Koku’nun “Vera” illetli siTlasT fiiline dayandiginda ittifak 
etmekle birlikte, hangi vezinden oldugunda ihtilaf etmi^lerdir. Gramercilerin tarti^masina 
temel olan konu, bu kelimenin “Tef ile” vezninden mi, yoksa “Fev’ale” vezninden mi 
oldugudur. Basra ekolune gore bu kelimenin vezni “Fev’ale”dir. Qunku, bu veznin kullammi 
Arap dilinde daha yaygindir. Onlara gore, “Tevrat”in ash “Vevrat”tir. Birinci “vav”, “te”ye 
donu§mu§tur. Kufe ekolu ise, bu kelimenin “Tef ile” vezninden “Tevriye” oldugunu ileri 
surmu§tur. Feira da aym goru§tedir. Ona gore, Tayy Kalibesi’nin dilinde “Tef ile” vezninden 
“Tevsiye” kelimesi “Tevsat”, “Nasiye” kelimesi de “Nasat” §eklinde telaffuz edilmektedir. 

"Basra ve Kufe ekolune bag 1 1 sarf ve nahivcilerin bu kelimenin vezni hakkindaki tarti^malari 
ve i hti laflari , kiraat imamlarina da yansimi^tir. Kiraat imamlari, bu kelimenin imaleyle mi, 
yoksa tefhimle mi okunacagi hususunda ihtilafa du§mu§lerdir. Bazi lari , imale ile “Tevriye”, 
bazilari da tefhim ile “Tevrat” §eklinde okumu^lardir. Ebu Amr, i bn Zevkan ve (KisaT, butun 
Kur’an’da imale ile “Tevriye”; Nafi ile Flamza bazen imale, bazen de tefhTm ile “Tevriye” ve 
“Tevrat”; Kal u n ise diger imamlar gibi tefhTm ile, “Tevrat” §eklinde telaffuz etmi§tir. 

Basra ve Kufe ekolunun goru^lerini tetkik eden bazi bilginler, Kur’an’daki “Tevrat/Tevriye” 
lafzinm Arap^a olmadigim ve bu kelimeye Arap^a temel bulmaya ^ah^mamn beyhude 
oldugunu soylemi^lerdir. Me§hur §iT mufessir el-TabatabaT, bu lafzin ibranTce kokenli bir 
kelime oldugunu belirtmi^tir. 

Son donem dilcilerin <^ogu, bu lafzin ibranTce “Torah” kelimesinin Arap<^ala§mi§ bir §ekl i 
oldugu kanaatindedir. Kasdettigi anlam itibariyle, en dogrusu ve en ilmT olam da budur. 
Qunku, Yahudiler’in “Torah” dedikleri kutsal kitabi tammlamak ign kullamlmaktadir. 

| 2. Tevrat Musa'ya Verilen Kitap mi? 

Kur’an’da, onsekiz yerde zikredilen “Tevrat” kelimesinin anlami ve kapsami agk degildir. Bu 
kelimenin kullamldigi ayetlerden, Tevrat’in Bern israil’e indirilmi§ bir kitap oldugu 
anlaglmakla birlikte, hangi peygamber vasitasiyla verildigi meselesi kapalidir. Incil’in Isa’ya, 
Zebur’un Davud’a verildigi apagk belirtilmekteyken, Tevrat’in verildigi peygamber ismi 
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zikredilmemi§tir. Kur’an ayetlerinden, Tevrat’la Musa’ya verilen “kitab”mi, yoksa Eski 
Ahidin’in mi (Tanakh) ka§ded i Id ig i ni anlamak zordur. Muhtevasi ve kapsami hakkinda detayli 
bilgi bulunmadigindan, bugun Yahudiler’in elinde mevcud olan Eski Ahid’le kar§ila§tirip 
hangi bolumune tekabul ettigini gkarmak da kolay degildir. Bununla birlikte, Tevrat 
inmezden evvel Yakub’un kendi nefsine haram kildigimn dignda butun yiyeceklerin 
israilogullarina helal oldugunu bildiren ayet, Eski Ahid’in ilk be§ kitabi olan ve Musa’ya 
atfedilen Tevrat’in (Torah = Pentatok) Tekvin, 32:33. cumlesine tekabul etmektedir. Tevrat’ta 
israi log u I lari ign cana can, goze goz, di§e di§, buruna burun, kulaga kulak kargligmda 
kisasin farz kilindigim bildiren Maide 45. ayet de, Tevrat'in Levililer (Vayikra=Torat Kohanim) 
24:19-21. cumlelerine tekabul eden bir ayettir. Bu iki ayetin dignda Kur’an’da, Tevrat’in 
muhtevasina agk^a deginen ba§ka ayet bulunmamaktadir. Bundan dolayi, bu iki ayetten 
hareket ederek, Kur’an’daki “Tevrat”in neye delalet ettigini belirleyebilmek zordur. Kuran’da, 
Musa’ya verilen “kitap” igi n “Tevrat” isminin kullamlmamasi ve sadece “El-Kitap” denilmesi bu 
zorlugu daha da artirmaktadir. 

Mufessirler, Kur'an’daki “El-Kitab'in mahiyeti hakkinda ge§itli yorumlar getirmi^lerdir. 
Kur’an’da, Bakara Suresi’nin ikinci ayetinde ilk defa zikri ge^en “El-Kitab” hakkinda yorum 
yapan mufessirlerden bazilan5/buradaki bu lafzin gaybT bir lafiz oldugunu, bazilan da Tevrat 
ve Incil’e i§aret ettigini ileri surmu^tilr. Mufessirlerin ^ogunlugu ise, buradaki “El-Kitab”in 
Kur’an oldugunu bel irtm i§ti r. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Bakara Suresindeki “El-Kitap” 
lafzim esas alarak, bu lafiz hakkindaki daha kesin tiir yorum getirmi§tir. Ona gore, buradaki 
“El-Kitab” dan kasit, mutlak surette, Kur’an’dir. Kur’an, “El-Kitap” olarak tammlanabilecek tek 
kitaptir. Digerleri, bu lafizla tammlanmaya layik degildir. Bunun igndir ki, Muslumanlar 
arasinda, “El-Kitab” denilince, ancak, Kur'an anlaghr. Hatta, Hadislere bile kitap denmez, 
Sunnet denir” . 

Hamdi Yazir, bundan sonra, “El-Kitab”i §oyle tarif etmi^tir: “Peygamberimiz Muhammed 
Mustafa sallallahu aleyhi vesellem Efendimize inzal edilmi§ olup, her bir suresi i’caz ifade 
eden ve ondan bize tevatiiren menkul ve o suretle Mushaflarda mektub bulunan nazmi belig 
ki, hem mecmuuna, hem ba’zina itlak olunur” . 

“El-Kitab”i bu §ekilde tarif etmekle birlikte, Hamdi Yazir, “Ona Kitabi, Hikmeti, Tevrat’i ve 
incili ogretti” ayetindeki “El-Kitab”i, kitabet manasinda masdar olarak yorumlami^tir. Ona 
gore, buradaki “El-Kitab”, isa'ya yazi yazmanm ogretildigi manasina gelmektedir . 

0, Bakara Suresindeki “Musa’ya o kitabi ve furkam verdik” ayetinde ge^en “El-Kitab”i ise, 
Tevrat olarak agklamakta ve Musa’ya verilen “Kitab”in Tevrat oldugunda ihtilafin 
bulunmadigim belirtmektedir . 



Yazilar 401 


Netice olarak, Muhammed Hamdi Yazir'in ifade ettigi gibi, mufessirlerin, hemen hemen 
tumu, Musa’ya “kitap” verildigim bildiren ayetlerdeki “El-Kitab”i Tevrat olarak agklami§tir. 
Onlardan higbiri, incil'in !sa, Zebur’un Davud’la birlikte zikredilmesine ragmen, Tevrat’in 
Musa ile birlikte zikredilmemesinin sebebi uzerinde durmami§tir. 


Butun bunlardan, Kur’an’da Musa’ya verildigi belirtilen “El-Kitab” ile Tevrat arasindaki 
munasebet hususunda, agklanmasi zor, onemli bir problemin bulundugu anla^ilmaktadir. 
Kur’an, Tevrat’in Musa’ya verildigini a^ik^a bildirmedigi gibi, Tevrat’in muhtevasi hakkinda 
detayli bilgi de vermemektedir. Bunun yamnda, Yahudilerin elinde mevcud olan kitaplarin 
hangilerinin Tevrat’a dahil olup olmadigi hususunda bir agklamada da bulunmamaktadir. Bu 
yuzden, Tevrat’in mahiyeti ve kapsami hakkinda a^ik bir §ey soylemek mumkun 
gorunmemektedir. Fakat, isa doneminde derlenen Eski Ahid’in, Kur’an’in geldigi donemde 
son §eklini almi§ oldugu, tarihen sabittir. 0 zamanki Yahudiler, “Tevrat”in ibranice kar^iligi 
“Torah”dan, Tanahk’in (Eski Ahid) tumunu anlamaktadirlar. Dolayisiyla, Yahudilerle 
munazarada Kur’an, onlarin diliyle hitap etmi§, bir tashihde bulunmami§ ve “Tevrat” lafzim 
onlarin anladigi anlamda kullanmi^tir, denilebilir. ignde “Tevrat” lafzi ge^en ayetlere 
baktigimizda, altismin hitap zamanimn Hz. isa, onunun Hitap zamanmm ise Hz. Muhammed 
sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin nubuvvet doneminin oldugu farkedilmektedir. i^inde Tevrat 
lafzi ge^en ayetlerin muhatabi, Hz. isa ile Hz. Muhammed donemindeki Yahudilerdir. Daha 
onceki Yahudilerin soz konusu edildigi ayetlerde ise, “Tevrat” yerine, “El-Kitap” lafzi 
ge^mektedir. Bununla birlikte, Hz. Muhammed sal la’ I lahu aleyhi ve sellem donemindeki 
Yahudilere hitap eden bazi ayetlerde de “El-Kitap” lafzi bulunmaktadir. Bu ayetlerdeki “El- 
Kitap” lafzinm “Tevrat”dan bedel oldugu anla^ilmaktadir . 

Netice olarak, ignde Tevrat lafzi ge^en onalti ayetle Hz. isa ve Hz. Muhammed sal la’ I lah u 
aleyhi ve sellem zamamnda Yahudilerin elinde mevcud olan vahiy mecmuu kitaplar 
kastedilmektedir. Kur’an herhangi bir ayiklamada bulunmadigina gore, bu vahiy mecmuu 
kitaplarin i<pne, Musa’nm, i^aya’nm, Yeremya'nm, Eyup’un, Samuel’in ve Eski Ahid’de yeralan 
diger bir ^ok peygamberin kitaplari girmektedir. Butun bu kitaplarin mecmuuna Kur’an’da 
“Tevrat” denmektedir. 

Kur'an’da muhtevasi ve simrlari tarn olarak a^ik olmayan “Tevrat”in Hadis ku 1 1 iyati ndaki 
durumu daha karma§iktir. i bn Mace, Ebu Davud, ‘ Buhari ve Muslim’de, “Tevrat'in Musa’ya 
verilmiij bir kitap oldugu a^ik^a belirtilmektedir. “Biz Tevrat’ta §oyle buluyoruz” diye ba^layan 
hadislere bakildiginda, bu hadislerin ^ogunun konusunun recimle ilgili oldugu 
gorulmektedir. Dolayisiyla, bu hadislerdeki “Tevrat” lafzindan, Eski Ahid’in Musa'ya 
verildigine inamlan ilk be§ kitabimn kastedilmi§ oldugu anla^ilabilmededir. Ancak, NesaT’de 
nakledilen bir rivayet, bunun tersini gostermektedir. Ka’bu’l-Ahbar, bu rivayette, denizi 
Musa’ya yol eden Allah'a yemin ederek, §oyle demektedir: “Tevrat’ta, Davud aleyhisselamin 


402 Yazilar 


namazdan sonra §oyle dua ettigim buluyoruz: Allah’im, cehennem azabindan ve zalimlerin 
zulmunden korunmak ign bir siginak yaptigin dinimi benim ign hayirli kil. Rizkimi temine 


vasita kildigin diinyayi da benim ign hayirli yap...”. Ka’b, Musa’dan u<; veya dort asir sonra 


ya§ami§ olan Davud’a ait bir duayi “Musa Kitabi”ndan (Torah = Pentatok) zikretmeyecek kadar 


akilli ve bilgilidir. 0, Davud’un bu duasmin Mezmurlar’ dayeralmasi gerektigini bilmektedir. 


Ka’bul-Ahbar hakkindaki §upheler ileri surulerek, NesaT’de yeralan bu rivayetin saglam delil 
olamayacagi iddia edilebilir. Ancak, Tevrat’in muhtevasi hakkinda bilgi veren §ahislara 
bakildiginda, bu kimselerin, genellikle, Yahudi, veya, Kabu’l-Ahbar ve Vehb i bn Munebbih 
gibi, Yahudi kokenli oldugu gorulmektedir. Ebu Davud’da nakledilen recm rivayetinde, 
Tevrat'ta recmin yazili oldugunu soyleyenler, Suriya isimli bir Yahudinin iki. ogludur. Bunlarin 
dignda, Yahudi veya Yahudi kokenli olmayip, Tevrat'ta bizzat okudugunu belirterek Tevrat’in 
muhtevasi hakkinda bilgi veren kimseler de vardir. Cabir b. Abdilleh ve Abdullah b. Amr El- 
As , bunlarin bagnda gelmektedir. Bu §ahislarin Tevrat hakkindaki bilgiyi nereden elde ettigi, 
ibranice bilip bilmedigi mephuldur. Ancak, onlardan nakledilen hadis, metinlerine 
bakildiginda, yapi olarak, Kab’dan nakledilenlere benzedigi gorulmektedir. Mesela, 
DarimT’de, Kur’an’in fazileti ile ilgili Kab’dan nakledilen bir metinde yer alan ifadelerle yine 
Kur'an'in fazileti ile ilgili olarak Buhari’de Abdullah b. Amr ElAs’dan nakledilen rivayet metni 
arasinda ^ok biiyiik benzerlik bulunmaktadir . 


Netice olarak, Hadis kulliyatindaki “Tevrat” lafzinm kapsami da, Kur'an’da oldugu gibi, 
kapalidir. Hadislerde, Kur’an’dan farkli olarak, “Tevrat”in Musa’ya verildigi agkga ifade 
edilmektedir. Ancak, Musa’ya verilen "Tevrat’la, Eski Ahid’in ilk be§ kitabinm mi, yoksa 
tumunun mu kasdedildigi anlaglmamaktadir. Zira, Yahudilerin elinde o zaman mevcud olan 
kitaplarin hangilerinin Musa’ya verilen “Tevrat”a dahil oldugu hususunda, Hadisler’de de 
herhangi bir agklama bulunmamaktadir. Tevrat'in muhtevasi hakkinda bilgi veren kimselerin 
Yahudi veya Yahudi kokenli olmasi sebebiyle, Yahudilikteki anlayign Hadis kulliyatina 
yansidigi du§unulebilir. Muhtemelen, Hadis kulliyatindaki “Tevrat” mefhumu, Eski Ahid’in 
butiiniinii ifade etmektedir. Musluman bilginler ise, genelde, “Tevrat” lafziyla Eski Ahid’in ilk 
be§ kitabim kasdetmektedirler . 

| B. Musliiman Bilginlere Gore Tevrat'in Tahrifi Meselesi 

"Tevrat’in tahrifi meselesinde Musluman bilginler tig farkli goru§ beyan etmi^lerdir. Bazi lari , 
Tevrat’in ekseri kismimn, lafiz ve mana bakimindan tahrif edildigini iddia etmi^tir. Onlara 
gore, bu kitabi Allah’a atfetmek, O’na iftira etmek demektir. Bu kitap hiirmete layik degildir, 
bilakis onunla teharetlenmek caizdir. Bunun aksi kanaate sahip olanlara gore ise, tahrif ve 
tebdil Tevrat’in lafzinda degil, tefsirinde meydana gelmi§tir. Bu iki grup arasinda orta bir yer 
tutan u^uncii bir grup, Tevrat’in lafzinm pek az kismimn tebdil edildigi, asil tebdil ve-tahrifin 
onun tefsirinde meydana geldigi kanaatine varmi^tir. Biz bu ^ah^mada, bu u<; gruptan 
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bazilarimn goru§lerim burada ele alacak ve yeri geldiginde, Yahudi kaynaklarindan onlarin 
goru§lerinin saglamasim yapacagiz. 

1. Tevrat’m Ekseri Kisminn Tahrif Edildigini Savunanlar 
h. ibn Hazm (O.H. 456/M. 1064) 

Tevrat’in ?ok kisminin lafiz ve mana bakimindan tahrif edildigim savunan grubun ba^inda 
ibn Hazm gelmektedir.: ibn Hazm, Tevrat’i sistemli bir §ekilde tenkid eden ve tahrif 
meselesini geni§ bir §ekilde ele alan ilk Musluman bilgindir. Tevrat hakkindaki bilgisinin 
dogrulugu Yahudi ara§tirmacilar tarafindan da takdir edilen modem kriti kgi leri n usullerine 
yakin bir usulle Tevrat’i detayli olarak kriti k eden ibn Hazm , her konudaki a§in ve keskin 
ifadesiyle, Yahudilerin “Hami§a Hum§ey Tora” (Tevrat'in Be§ Kitabi) dedikleri ve Musa'nm 
Tevrat’i oldugunu soyledikleri Tevrat'in mel’un ve mekzup bir kitap, yazicismin ise Allah’a, 
peygamberlerine ve kitaplarina hakaret eden bir zindik oldugunu belirtmi§tir. 0, Tevrat'in 
metninde tahrif Ve tebdilin olmadigim ileri suren Muslumanlari cahillikle, Kur'an ve Sunnete 
gereken ihtimami gostermemekle su?lami§tir. imam NevevT gibi bazi Musluman alimler 
Kur’an’a gosterilen saygmin Tevrat ve incil’e de gosterilmesini, bu kitaplara kufreden 
kimsenin kafir olacagim belirtirken, ibn Hazm, tahrif edilmi§ kitaplara hiirmet 
gosterilemeyecegini soylemi§tir. 0, “Kitabu’l-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal” isimli 
eserinin Tevrat'in tetkikine ayirdigi yuzonsekiz sayfalik bolumunde, Tevrat’taki tarihT ve 
sayisal ?eli§kileri bir bir ortaya koymu§, Yahudilerin elinde bulunan Tevrat nushalarimn Hz. 
Musa’ya ait olmadigim ispat etmeye ?ali§mi§tir. Onun bu ?ali§malari, Avrupa’da Tevrat’a 
yapilan ilk tenkid giri^imlerinin prototipini olu§turmu§tur . 

ibn Hazm'in tenkid noktalarindan bazi lari , Yahudi bilginlerin de dikkatini ?ekmi§tir. 
Bunlardan biri, Yakub’un ?ocuklarinm sayisi ile ilgilidir. ibn Hazm, Yakub’un otuzu? 
?ocugunun bulundugu belirtilen Tekvin 46:15. cumlenin yan 1 1 § I ig i n i tesbit etmi§, Tekvin’de 
adlan belirtilen Yakub'un ?ocuklarinm sayisimn aslinda otuzii? degil, otuziki oldugunu ortaya 
koymu^tur. Kara? Yahudilerden ismail el-UkbarT de, yaptigi tetkikler sonucu, Tekvin’in ilgili 
cumlesinin yanli§ oldugunu belirtmi§ ve bu cumlenin “Kizlari ve ogullari, hepsi otuzu? id i” 
degil, “kizlari ve ogullari, hepsi otuziki id i” §eklinde olmasi gerektigini soylemi^tir . 

ibn Hazm, Tesniye kitabmin son babinda Musa’nm oliimunun ve defninin anlatilmasina, 
“Onun kabrini' §imdiye kadar hi? kimse bilmedi. Musa oldtigunde yiiz yirmi ya§inda idi” gibi 


ifadelerin yer almasina dikkat gekerek,, bu kitabi n Musa’ya indirilmi§ kitap olamayacagimn 


a§ikar oldugunu savunmu§tur. 

0, Tevrat’m bu kisminin, onun, ?ok uzun zaman sonra, ba§ka 

biri tarafindan telif edildigini 

i agk?a gosterdigini ileri surmu§tur. ibn Hazm’in dikkate 

sundugu Tevrat’in bu son kismi, Yahudiler arasinda da ?ok onceden tarti^ma konusu 


olmu§tur. Rabbiler Tesniye’ nin “Musa burada oldii” cumlesi de dahil, son sekiz cumlesinin 
yazilmasi ve yazari konusunda iki farkli yorum geti rmi^lerdir. Ye§u Kitabi’nm “Ve Ye§u bu 
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sozleri Allah'in Tevrat Kitabi’na yazdi” cumlesini temel alan bazi rabbiler, Tesniye'nin bu son 
sekiz cumlesini Ye§u’nun yazdigina hukmetmi§lerdir. Bu goru^te olan rabbiler, Musa’nm, 
oldukten sonra, “Musa burada oldu” cumlesini ve takibeden cumleleri yazmasimn mumkun 
gormemiijlerdir. Onlara gore Musa, bu cumleye kadar olan kismi yazmi§, sonrasim ise Yesu 
tamamlamistir. Rabbi Sim’on ve Rabbi Meir gibi bazi rabbiler ise, Tevrat'in “ve. Musa bu 
Tevrat’i yazdi” ve “Bu Tevrat kitabim al" cumlelerini delil gostererek bu goruse karsi 
cikmislardir. Rabbi Meir, Tevrat'in bir harf dahi eksik olarak Musa’ya verilmis olmasim 
mumkun gormemistir . Ona gore Allah, Musa’ya anlatmi§; Musada, olmeden once, olumuyle 
ilgili kismi bu §eki Ide yazmi^tir. Rabbi §imon da, RabbT Meir gibi, “Musa burada oldu” 
cumlesinden itibaren Allah’in Musa’ya dikte ettirdigini ve Musa’nm, bu son bolumu, oncekiler 
gibi tekrarlamaksizin, aglaya aglaya, yazdigim soylemi§tir. Diger bazi rabbiler ise, Musa'nm 
olmedigini,, yukseklere <pkip kalan kismi oradan tamamladigim iddia ederek bu durumu 
kurtarmaya q;al i§m i§ lard i r . 

ibn Hazm, Tevrat'in metnim ^e§itli a^ilardan tetkik ettikten sonra, onun tarihini ele almi^tir. 
Eski Ahid’de anlatilanlardan hareket ederek ibn Hazm, Yahudilerin bir devlete sahip oldugu 
donemlerde bir tek Tevrat nushasmin bulundugunu, onun da ba§ kohenin yamnda oldugunu 
bel i rtm i§ti r. Onun anlattigina gore, putperestlige meyleden krallardan Yehuahaz ben Yo§iya 
ba§ kohenden Tevrat’i almi§ ve ondan Allah’in isimlerini gkarmi§tir. Ondan sonra yerine 
ge^en Elyakim ben Yo§iya da onu yakmi§tir . 

ibn Hazm’in bu an latti klari Eski Ahid’de yeralmamaktadir. Ancak Babil Talmudu’nda ibn 
Hazm’in anlattiklarina benzer bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgiler, olayin failleri farkli da olsa, 
ibn Hazm’in soylediklerini dogrulamaktadir . 

ibn Hazm'in Yahudi kaynaklan tarafindan dogrulanan diger bir goru§u, Yahudilerin devlete 
sahip oldugu donemde Ba§ Kohen’in (Kohen" Ha-Gadol) yamnda bulunan Tevrat nushasi 
di^inda ba§ka nushamn bulunmadigi iddiasidir. ibn, Hazm’dan iki asir once ya§ami§ olan 
Kara? Yakub el-Kirkisani’nin Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib isimli eserinde verdigi bilgiler, onun 
bu iddialarim teyid etmektedir. KirkisanT, Arap^a yazdigi Kitabu'l-Envar ve’l-Merakib isimli 
eserinde, Yahudilikte ana grubu olu§turan Rabbani Yahudilerin §u iddialarda bulunduklarim 
nakletmektedir: 

Rabbaniler, bugun Yahudilerin elinde mevcud olan Tevrat’in Musa’ya verilen Tevrat 
olmadigim iddia etmi§lerdir. Tevrat’in Tesniye Kitabi'nm “Musa bu Tevrat Kitabim yazdi ve 
onu Kohenlere verdi” ayeti ile “Bu Tevrat Kitabim al i n ve onu Rab Allah’in Ahit Sandigi'nm 
yanina koyun” ayetini delil getiren Rabbaniler, Musa’nm bir tek nusha yazdigim ve 
Yahudilerin elinde krai 1 1 klari n sonuna kadar (guneydeki son Yehuda krallarindan Yo^iya'nm 
kralligina kadar) ba§ka Tevrat nushasi bulunmadigim ileri surmu^lerdir. RabbanT Yahudiler, 
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bu iddialarina destek olarak Tevrat’tan ve Eski Ahid’in diger kitaplarindan ba§ka deli Her de 
getirmi^lerdir. Tevrat’tan getirdikleri diger bir delil, “Ve, vaki olacak’ki, krai I ig i n i n tahtina 
oturdugu zaman Kohenlerin ye Levililerin oniinde olandan bu Tevrat’in bir nushasmi bir 
kitaba yazacak” ayetidir. Rabbaniler, bu ayetten hareketle, insanlarin elinde bir nushadan 
fazla Tevrat bulunmadigim iddia etmi^lerdir. Onlara gore, eger israilogullarinin elinde birden 
fazla nusha mevcud olsaydi, krai i n, tahta gktigi zaman Kohenler’ den ve Levililer’den Tevrat 
yazmasi emredilmi§ olmazdi. 

Her yedi senede bir defa Tevrat’in okunmasim emreden Tesniye 31:10-11. ayetleri de, 
onlarin bu konuda getirdigi delillerdendir. Onlar, devletin bulundugu gilnlerde herkesin 
yamnda Tevrat nushasi mevcud olsaydi, herkes Tevrat’i kendiliginden okur, dolayisiyla, her 
yedi senede bir defa Tevrat okunmasi emredilmezdi, demi§lerdir . 

KiskisanT, RabbanT Yahudilerin bu gori)§lerine, Kohen Hilkiya'nm Krai Yo§iya zamamnda 
Mabed’de Tevrat’i bulmasi hadisesini de delil olarak getird iklerini zikretmektedir. Eski 
Ahid’in II. Krallar ve II. Tarihler Kitaplarinda anlatilan bu olayda , Kohen Hilkiya'nm “Rabbin 
Evinde Tevrat Kitabi’m buldum” ifadesi yeralmaktadir. RabbanT Yahudiler, Hilkiya'nm bu 
ifadesine dikkat gekerek, Tevrat ummetin elinde yaygin olsaydi, Hilkiya “Tevrat’in Kitabi'in 
buldum” sozunii soylemez, “Tevtat’in bir kitabim buldum” derdi, iddiasinda bulunmu^lardir, 
ifadelerinden bir Rabbaniyle tarti§tigi anlatilan KirkisanT, muhatabimn, ozetle, ona §oyle 
soyledigim nakletmektedir. "Bana oyle geliyor ki, ummetin elinde bugiln mevcud olan Tevrat, 
Musa’nm getirdigi Tevrat deg i Id i r. (Devletin bulundugu gilnlerde) Tevrat tek nusha idi. Bu 
nusha, ya Mabed’in tahribiyle yok olmu§, ya da ‘Krai Yo§iya, sonun geld ig i ni , dil^mamn Beyt’i 
yikacagim anlayinca, gasbedilmesinden veya yakilmasindan korktugu ign Ahit Sandigi'in 
(Tevrat’la birlikte) gomdii’ den i Id ig i gibi, gomillmu^tilr” . 

Rabbanilerin goril^lerini bu §ekilde nakleden KirkisanT, sonra onlara cevap vermeye <^ali§mi§ 
ve onlarla polemige girmi^tir. Fakat, Eski Ahid’in II. Tarihler ve II. Krallar kitaplarinda 
anlatilan Kohen Hilkiya'nm Mabed’de «buldugu Tevrat deliline cevap verememi§, sadece, bu 
hikaye, onlarin iddiasinda bir §eye delil olmaz, demekle yetinmi^tir . 

Kirkisanl’nin, eserinin Yahudi mezhep ve gruplari ile bunlarm gdrii^lerine ayirdigi 1. kitabin 
"Rabbaniler’in Ayrildigi Noktalar” bajlikli 3. babinda naklettigi RabbanT goriij daha ilginftir: "Rabbaniler 
demi^lerdir ki, anda israilogullarinin elinde bulunan Tevrat; Musa'nin getirdigi Tevrat olmayip, 
Ezra’nin telif ettigi Tevrat’tir. Onlar, Musa’nin getirdigi Tevrat'in kayboldugunu ve soma unutuldugunu 
iddia etmi$lerdir. Bu iddia, dinin tamamen sakit olrnasi demektir. 

Eger Musliimanlar, Rabbanilerin bu iddialarim bilselerdi, bizi tan etmede ve bizimle tartijmalarinda 
bajka bir delile ihtiyaflari kalmazdi. Zaman zaman, Miisliiman kelamcilar ‘Sizin elinizde mevcud olan 
Tevrat, Musa’nm getirdigi Tevrat degildir’ diye saldinda bulunur ve biz onlan yalancilik ve iftiracilikla 
suflariz. Onlarin bunu, bizimle tartijmak ifiri uydurduklarim iddia ederiz. Fakat Allah korusun, eger 
Rabbanilerin bu iddialarina vakif olsalar, bize kar?i ba^ka delile ihtiyaflari kalmaz” . 
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ibn Hazm, Tevrat’in diger tercume ve versiyonlari hakkinda da bilgi vermi§tir. Yetmi§ §eyhin 
(ibranTce: ZikanTm) Krai Batlamyus (II. Ptolemy) ign tercume ettigi Tevrat’la Ezra'nm yazdigi 
Tevrat arasinda bir^ok farkliligin bulundugunu belirten ibn Hazm, SamirTlerin farkli birTevrat 
nushasina sahip oldugunu bildirmektedir. 0 bu konuda §unlari nakletmektedir: “Samirilerin 
elinde Yahudilerinkinden farkli bir Tevrat bulunmaktadir. Samiriler, ellerindeki Tevrat’in 
Musa’ya indirilen Tevrat oldugunu, Yahudilerin Tevrati’nm tahrif ve tebdil edildigini iddia 
etmektedirler. Yahudiler de onlarinkinin muharref ve miibeddel oldugunu ileri 
siirmektedirler. Filistin di§ina gkmasina izin vermediklerinden, Samirilerin Tevrati bize 
ula§mami§tir. Bununla birlikte biz, onlarin Tevrat’inin da muharref ve miibeddel oldugunu 
burhan-i zarurT ile bilmekteyiz”. ibn Hazm’in verdigi bu bilgi, Yahudi ve SamirT kaynaklarinca 
dogrulanmaktadir. Samirilerle Yahudiler, birbirlerini ellerindeki Tevrat nushalarim tahrif 
etmekle su^lami^lardir. Yahudilerin SamirTleri su^lamasi, genelde, yorumda tahrif hususunda 
olmu§tur. Bu da, kible ve olumden sonra dirilme meseleleriyle ilgilidir. ibn Hazm’in da 
bildirdigi gibi , Samiriler, kutsal mekan ve kible olarak §ekem’deki Gerizim Dagi'in kabul 
etmi§ ve Tevratlarindan buna delil getirmi^lerdir. Yahudiler, metin farkliligi uzerinde pek 
durmami§, fakat Gerizim Dagi'nm segilmi^ligi ve kutsalligina SamirTlerin delil olarak getirdigi 
Tekvin 12:6. cumledeki "... ve Abram §ekem denilen yere, More me§eligine kadar olan 
memleketi geqti....” ibaresindeki “More me§eligi”nin neresi oldugu hususundaki tarti^mada 
SamirTleri yorumda tahrif ile su^lami§lardir . 

Yahudilerin Samirileri yorumda tahrif su^u ile suglad i klari diger bir konu, olumden sonra 
dirilmeye inanmakla ilgilidir. Yahudiler, olumden sonra dirilmeye inanmamn Bir Tevrat 
doktrini olmadigim soyleyen SamirTleri Tevrati yanli§ yorumlamakla itham etmi§lerdir . 

Yahudilerin Samirileri yorumda tahrifle su^lamalarina karg, SamirTler de onlari metinde 
tahrifle su^lami§lardir. Samiriler, kendi me-tinlerine uymayan noktalarda, Yahudilerin bu 
yerleri kasten degi§tirdigini iddia etmi§lerdir. Bunlarin bagnda, Gerizim Dagi’nm seglmi§ 
kutsal mekan ve kible olu§unu ifade eden yerler gelmektedir. SamirTler, Gerizim Dagi'nm 
seglmi§ kutsal mekan ve kible olduguna i§aret eden cumleleri Yahudilerin kendi 
Tevrat’larindan kasten gi kard ig i n i ileri surmu§lerdir . 

Yahudilerle Samiriler arasindaki tahrif su^lamalarindan haberdar olan ibn Hazm, onlarin 
Tevratlari ve diger Tevrat nushalari arasinda metin kargla^tirmasi da yapmi^tir. 0, 
Yahudilerle Samirilerin birbirlerini, ellerindeki Tevrat nushalarim tahrif etmekle itham 
ettiklerini naklettigi kismin devaminda, Yahudi ve Samiri Tevrat nushalariyla” Yahudi 
Tevrati’nm Yunanca tercumesi Septuagint ve adim vermedigi ba§ka bir nusha arasinda, 
Adem’in cennetten kovulu§undan Tufan’a kadar ge^en zaman hakkinda verilen tarihleri 
kar§ i la§ti rm i§ti r. Onun naklettigine gore, bu Tevrat nushalarinda verilen tarihlerin 
toplamindan §u rakamlar ortaya gkmaktadir: 
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Samiri Tevrati: 1 367 yil. 

Rabbanilerle AnanTlerin Tevrati: 1 650 yil. 

Yetmi§ §eyhin (ibranice: ZikanTm) Krai Batlamyus (II. Ptolemy) ign gevirdigi ve Hiristiyanlarin 
otorite kabul ettigi Tevrat (Septuagint): 2242 yil. 

Yahudi gruplarindan birine ait olan ba§ka bir Tevrat: 657 yil . 

ibn Hazm’in sozilnil ettigi Tevrat nushalarina bakildiginda, onun verdigi bu tarihlerin dogru 
oldugu gorulmektedir. Ancak, burada milstensihin hatasindan kaynaklandigim tahmin 
ettigimiz e§leme hatalari bulunmaktadir. ibn Hazm’in adi ge^en eserinin elyazmasinda, 
Samiri Tevrati’nda, Adem’in cennetten kovulu§undan Tufan’a kadar ge^en zamanin 
toplamimn 1367 yil oldugu belirtilmi§tir. Abraham-Ratson Sadaqa isimli iki Samir? karde§in 
Yahudi Tevratiyla kar§ila§tirmasim yapip aralarindaki farklari gosterdigi ibranTce nushada bu 
tarih 1650 ; Rabbanilerle AnanTlerin (Yahudilerin) matbu Tevrat’inda 1 307 ; Septuagint’te ise 
2242'dir. ibn Hazm’in adini vermedigi bir Yahudi grubuna ait oldugunu soyledigi nilshanin 
hangisi oldugu belli degildir. Yahudi mezhepleri arasinda Samirilerden ba§ka farkli Tevrat 
nushasina sahip olan bir 'grup bilinmemektedir. ibn Hazm, bununla, Yahudi Tevrati’nm 
Aramca Targum’larmi, Suryanice Peshitta’yi veya Latince Vulgate’i kasdetmi§ olabilir. Ancak 
bunu tesbit edebilmek zordur. Bizim ula§abildigimiz targum’lardan Targurn Onkelos’ta ve 
Katoliklerin benimsedigi Vulgate’te soz konusu tarih 1656 gkmaktadir. ibn Hazm’in verdigi 
rakam, ba^taki “elf ’ (bin) kelimesinin istinsah hatasindan dolayi di?§tilgi? gozonilne almirsa, 
bu iki nushada verilen rakamlara, bir rakamlik hata payiyla, yakin du^mektedir. 

Goruldugu gibi, ibn Hazm'in eserinde verilen tarihler dogru, fakat ait olduklari nilshalar, yani 
tarihlerle nilshalar arasindaki e§leme, Septuagint dignda, yanli§tir. Bizim tesbit ettigimiz 
tarihler gozonilne alindiginda, Samir? Tevratiyla ilgili tarihin Rabban? ve AnanTlerin Tevrat’ina, 
Rabbani ve AnanTlerin Tevratiyla ilgili tarihin de Samir? Tevrati’na ait olmasi gerekmektedir. 
Buradaki 1367 rakami da 1307 olmalidir. Bu diizeltmeden sonra, ibn Hazm’in verdigi esas 
tarihlerle bizim tesbit ettigimiz tarihlerin birbirini tuttugu gorulmektedir. Bundan da, onun 
Yahudilik hakkinda dogru bilgiye sahip oldugu anla§ilmaktadir. ibn Hazm’in bilgilerini kritik 
eden Hirschfeld, onu dogrulamakta ve onun bu bilgileri Yahudi kaynaklarindan derledigi 
kanaatine varmaktadir. 


Netice olarak, lafzin zahirine fazla itibar etmesi dolayisiyla bazi haksiz ve yersiz tenkidlerde 

bulunsa da, ibn Hazm’in tenkidleri saglam temele dayanmaktadir. 


b. El-Karafi (O.H. 684/M. 1286) 



Tevrat’in ekseri kismimn tahrif ve tebdil edildigini savunan ba§ka bir isim, me§hur Mai i ki 
fikihg EI-KarafT’dir. Yahudi kaynaklarina vakif olan ve tenkidlerini Yahudi kaynaklarina 
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dayandiran EI-KarafT, “Kitabu’l-Ecvibeti’l-Fahira ani’l-Es’ileti’l-Facira” isimli reddiyesinde, 
Eski Ahid'in kitap ve bolumlerinin ibranice isimlerini kullanmi§, ibranice metinleri Arap^a 
transkripsiyonla vermi§tir. 0, i bn Hazm gibi, Tevrat’in ^ok kismmin tahrif ve tebdil edildigi 
kanaatindedir. Ona gore, Musa Tevrat’i yazmi§ ve onu Harunogullarina vermi^tir. Boylece 
Musa, Tevrat’i Yahudiler’den gizlemi^tir. Musa, onlara sadece “Haazinu” (Tesniye 32. 'Bap) 
suresinin yansim ogretmi^tir. Yahudiler, Tevrat’in kalan kismindan haberdar olmami§lardir. 
Tevrat’in kendilerine teslim edildigi Harunogullari ise onu korumanm gerektigine 
inanmami^lardir. Sonra Buhtunnasr, Yahya bin Zekeriyya’nm kanmdan dolayi, 
Harunogullarim katletmi§tir. Buhtunnasir’in onlari Babil’e surmesinden yetmi§ sene sonra 
Ezra, Kohenlerin yaninda bulunan par^alardan Tevrat’i derlemi§tir. Bundan dolayi Yahudiler, 
Ezra’ya mubalagali, saygida bulunmu^lardir. Bugun onlarin elinde bulunan kitap, hakikatte 
Allah’ in kitabi olmayip, Ezra’nm kitabidir. Bu kitaba bakildiginda, onu, rabbanT sifat ve nebevT 
edeb iddiasindaki cahil bir adamin derledigi kolaylikla anlaglmaktadir . 

EI-KarafT, bundan sonra Hz. Muhammed’in peygamberligini teb§ir eden ayetleri ele almi^tir. 
0, Kitab-i Mukaddes’ten ellibir ayetin Hz. Muhammed’in peygamberligini agk^a beyan 
ettigim bel irtm i§ti r. Bunlardan yedisi Tevrat’tan, Onbiri incillerden, kalam da Kitab-i 
Mukaddes’in diger kitaplarindandir. Ona gore, Hz. Muhammed’in peygamberligim teb§ir 
eden ayetler tahrif ve tebdilden korunabilmi^tir. Dolayisiyla, Tevrat’tan yedi, incillerden de 
onbir ayet saglam kalmi^tir . 

EI-KarafT, adi ge^en eserinde, Tevrat hakkinda daha bir^ok bilgi vermi§tir. Verdigi bu 
bilgilerin <^ogu, esas itibariyle RabbanT kaynaklarda anlatilanlara benzemekle birlikte, 
nakillerde ve tahlillerde hatalar bulunmaktadir. 0, bir yerde, Musa’nm olumunu ve defnini 
anlatan Tesniye kitabi n i n 34. babim Tevrat’in sonu olarak tamtirken, ba§ka bir yerde 
Davud'un soyunun anlatildigi Samuel kitabi n i da Tevrat’a dahil etmektedir. El-Karafi, Tevrat’i 
tetkinin sonunda, i bn Hazm gibi, Musa’ya vahyedilen kitapta onun olumu ve defninin 
anlatilmasina dikkat ^ekerek boyle bir kitabin ilahi olamiyacagim iddia etmektedir . 

EI-KarafT, ibn Hazm’dan farkli olarak, Tevrat’in Yunanca ^evirisi Septuagint’te yetmi§ 
rabbTnin ittifakla yaptigi onu^ kasitli degi^iklikle ilgili haberi de eserinde zikretmi§tir. Bu 
haber, bir ^ok RabbanT kaynakta yer almi^tir. Ancak o, bu haberi hatali nakletmi§ ve Tevrat’in 
asliyla alakalandirmi§tir. Onun nakline gore, isa’dan sonra, Kayser zamanmda, yetmi§ kahin 
(ibraniee: kohen) biraraya gelmi§ ve Tevrat’tan onu^ harfi (cumleyi) tebdil etmi^tir. RabbanT 
kaynaklarda, bu olayin, Ptolemy Hanedanligindan Krai II. Ptolemy (Ptolemy Philadelphus: MO. 
285-246 yillarinda hukum surmu§tur) zamanmda cereyan ettigi belirtilmektedir. II. 
Ptolemy’nin istegi uzerine, yetmi§iki rabbT (kohen, haham), yetmi§iki gunde, Eski Ahid'in 
tamamim Yunancaya ^evirmi§tir. Eski Ahid’in bu tercumesine, yetmi^iki. ki§i tarafindan 
tercume edildigi ign , “Yetmi§” anlaminda, Yunanca “Septuagint” denmi§tir. Qevirmenler bu 
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septuagint’te onu^ tane kasitli degi§iklik yapmi^lardir. Bu olay uzerine, Israilogullarimn Musa 
zamaninda buzagiya taptiklari gunde oldugu gibi, dunya tamamen karanlikta kalmi§tir. 

KarafT, farkli mezhep mensuplari arasinda cereyan eden tarti^malari da eserinde yer 
vermi^tir, i bn Hazm’in Eski Ahid’i tetkiki neticesinde ileri siirdugii bir hususu o, Yahudilerin 
agzindan naklederek, butun Yahudilerin, Tevrat’in sadece bir niishasinm oldugunu, onun da 
Kohen’in yaninda bulundugunu ittifakla soylediklerini bel irtm i§ti r. Bunun yaninda o, 
Samirilerle Yahudiler arasindaki tahrif , su^lamalarina da eserinde deginmi§tir . 

1 c. ibn Kayyim El-Cevziyye (O.H. 751/M. 1351). 

Gerek metodu, gerek ele aldigi konular itibariyle EI-KarafT’yi taklid ettigi gorulen ibn Kayyim 
el-Cevziyye, Hidayetti’l-Hiyara Fi Ecvibeti’l Yehud ve’n-Nasara isimli eserinde Tevrat’in 
tahrifi ve tebdili meselesine geni§ge deginmi§tir. 0, Kur’an’da Allah ’ i n belirttigi tahrifin 
birkat; §e kl i n i n bulundugunu ileri surmu^tur. ibn Kayyim el-Cevziyye, Ehli Kitab’in, Hz. 
Muhammed sal la’ I lahu aleyhi ve sellemin peygamberligine delalet eden ayetlerin lafizlarim 
tebdil ettigini, bu ayetlerin manalarinda tevile gittigini, tevilde tahrif yaptigim belirtmi^tir. 0, 
Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin peygamberligine delil olan ayetleri Ehli Kitab’in 
lafiz ve mana bakimindan nasil tahrif ettigini orneklerle gostermi§tir. ibn Hazm, §ehristanT, 
el-Karaff ve digerleri tarafindan da Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin 
peygamberliginin en bariz delili olarak gosterilen “Karde^leri arasindan israilogullari ign 
senin gibi bir peygamber gkaracagim ve kelamimi onun agzina koyacagim” (Tesniye 18:18) 
ayetini Hiristiyanlar, manasim Hz. isa’ya hamlederek tahrif etmi^lerdir. Yahudilerin bu ayeti 
tahrifi ise hem lafiz ve hem mana yoniinden olmu§tur. Ayeti Arap^a ciimle yapisiyla 
gozoniine alan ibn Kayyim el-Cevziyye’nin ifade ettigine gore Yahudiler, bu ayetin bagnda 
mahfuz istifham-i inkari edatmin bulundugunu, dolayisiyla anlamimn “Onlarin karde§leri 
arasindan bir peygamber mi gkaracagim” §eklinde oldugunu iddia etmi§ ve boylece 
kelimenin yerini degi§tirerek tahrifte bulunmu^lardir. Onlar bu ayetin manasim Samuel’e ve 
ahir zamanda gkacagim soyled i kleri ba§ka bir peygambere hamletmek suretiyle de mana 
bakimindan tahrif etmi^lerdir. Onlarin bu tahrifi, Hz. Muhammed’in bir mucizesi olarak Allah 
tarafindan haber verilmi§tir . . 

Bununla birlikte ibn Kayyim el-Cevziyye, Hz. Muhammed sal la’ I lahu aleyhi ve sellemle ilgili 
bazi yerlerin Tevrat’tan silinerek tahrif edildigi anlayigm § iddetle reddetmi§ ve bunu cahilce 
bir iddia olarak gormu^tilr. 0, bu konuda §unlari soylemi^tir: “Yahudi ve H i ristiyan lari n 
biraraya gelerek, Rablerinden indirilen kitaplarin butun nilshalarindan Hz. Muhammed 
salla’llahu aleyhi ve sellemle ilgili yerleri silmesi aklin alacagi bir §ey deg i Id i r. Musliiman 
alimleri arasinda hit; kimse boyle bir iddiada bulunmami§tir. Allah bu hususta Kur’an’da bir 
§ey buyurmadigi gibi, onun Result! de bunu soylememi§tir. Sahabeden, imamlardan, tefsir 
ulemasindan ve tarihglerden hi^ kimse de boyle bir goril§ beyan etmemi^tir. Avamdan 


410 Yazilar 


bazilari Peygambere yardim amaciyla boyle bir iddiada bulunmu§tur. Cahil dostun zarari, 
akilli du^mamn zararindan daha ^ok olur denmi^tir. Onlar, Kur’an’i anlamadaki 
zayifliklarindan dolayi, “Yanlarindaki Tevrat ve incil’de yazili bulduklari umrm Peygambere 
uyanlar” (Araf 15 7) ayetinin manasim yanli§ anlami§, Tevrat ve incil’deki ismin has Arap^a 
isim oldugunu zannetmi^lerdir. Bu, elbette olmaz. Allah, Hz. Muhammed’in Arap^a isminin 
Tevrat ve incil’de sarih oldugunu haber vermemi§tir. Tevrat ve incil’de mezlcur olan, onun 
sifatlarmin ve zuhur edecegi yerin tasviridir. Bunlar her iki kitapta da, ileride gosterecegimiz 
gibi, halen mevcuttur”. 

ibn Kayyim el-Cevziyye, Tevrat nilshalari arasindaki farkliliklari one surerek Tevrat’ta 
eklemelerin ve gkarmalarin bulundugunu, ilimde rasih olanlarin bunlarin Allah’ in indirdigi 
Tevrat’tan olmadigim kesin olarak anladigim savunmu^tur. Onun, ayrica RabbanT 
kaynaklardaki Tevrat’la ilgili bazi haberlere vakif oldugu anlaglmaktadir. 0, adi ge^en 
eserinde, Hz. Muhammed'le ilgili ayetlerin turn Tevrat nushalarindan silinmi§ olabi leceg i n i 
mumkun gormezken, Yahudilerin, yetmi§ kahinin biraraya gelerek Tevrat'tan onu^ cumleyi 
ittifakla degi^tirdigini itiraf ettiklerini belirtmektedir. EI-KarafT’den nakledildigim tahmin 
ettigimiz bu bilgi, va’ka olarak, RabbanT kaynaklarin bir ^ogunda yeralmaktadir . 

Ancak degi§tirme i§i, Tevrat’in aslinda degil, Yunanca ^evirisi Septuagint’te olmu§tur. ibn 
Kayyim el-Cevziyye, meselenin bu kismim kari§tirmi§tir. 

| 2. Tevrat’ta Tahrifin Olmadigini Savunanlar 

ibn Hazm’in bagm ^ektigi grubun bu yaklagmina kar§i, bir grup Musluman alim ise, 
Kur’an’in, Yahudilerin Tevrat’i tahrif ve tebdil ettigi ifadesini yorumda tahrif ve tebdil olarak 
anlami§; Yahudilerin Tevrat metnini Allah'in vahyettigi §ekilde degi^tirmeden rivayet ettigini 
ileri surmu§tur. Bunlarin bagnda da ibn Haldun gelmektedir. 

| a. ibn Haldun (O.H. 808/M. 1406) 

ibn Haldun, tahrif ve tebdilin Tevrat’in metnijide degil, te’vilinde oldugu goru^undedir. 0, 
“ignde Allah’in hiikmii bulunan Tevrat yanlarindadir” ayetini temel alarak, ignde Allah’in 
hukmu bulunan Tevrat’in lafizlarmin degi^medigini ileri surmektedir. Ona gore, Tevrat’in 
tahrifi ve tebdili hususunda Kur’anda zikredilen ayetlerin manasi, te’vilde tahrif ve tebdildir. 
Bununla birlikte, gaflet ve diger sebepler dolayisiyla Tevrat’in bazi kelimelerinde tebdil 
meydana gelmi§tir. Ozellikle, devletin yikildigi ve Yahudilerin dort bir yana dagildigi 
donemlerde bu mumkun olmu^tur. Ancak, onlarin ulemasindan ve ahbarindan kasitli bir 
tahrif ve tebdil vaki olmami^tir. 

| b. Makrizi (O.H. 845/M. 1442) 

Te’vilde tahrif grubuna dahil olan ba§ka bir Musluman tarihg, MakrizT'dir. MakrizT’nin 
goru^leri daha farklidir. 0, Kur’an’da bahsedilen tahrifin Tevrat’la degil, onun tefsiri olan 
Mi§na ile ilgili oldugunu ileri surmu§tiTr. 0, Musa’ya gelen vahiy ve yazili metinleri hususunda 
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Yahudi kaynaklarinda anlatilanlari benimsemi§tir. Ancak o, bazi bilgileri yanli§ anlami§, 
Tevrat’la Mi^na'nm konumunu birbirine kari§tirmi§tir. MakrizT’ye gore, Tevrat’ta bulunan ilahi 
kelamin tefsiri durumundaki Mi^na’yi, Allah’ in Tevrat’taki buyrugu uzerine, Musa kendisi 
yazmi^tir. Sonra israil'in bagna ge^en butun krallar ign Musa'nm bu Mi^nasindan nushalar 
yazilmi^tir. Babil Surgunu sonrasinda, ikinci Mabed’in imarindan u^yuz kusur sene sonra 
israilogullari, dinlerinde buyuk bir ihtilafa du§mu§lerdir. Davud’un ehlinden bir taife, 
Mabed’den ayrilmi§, atalarmin onceden yaptigi gibi, doguya gitmi^tir. Onlar yanlarinda, Musa 
Mi§nasmdan krallar igin yazilmi§ nushalardan da goturmu§lerdir. Bu taife mensuplari, 
Kudus’ten gki^larindan Allah ’ i n islam dinini ortaya koydugu zamana kadar ellerindeki 
Mi^na’larla amel etmi^lerdir. Kudus’de kalanlar ise Titus’un Kudus’u ikinci defa harap 
etmesine kadar dinlerinde ayriliga ve ihtilafa devam etmi^lerdir. Titus’un Kudus’u tahribi 
sirasinda Mi§na nushalari kaybolmu^tur. Onlarin yaninda Tevrat’tan ve Nebilerin 
kitaplarindan ba§ka §eriat kitaplarindan bir §ey kalmami§tir. Titus’un Kudus’u tahribinden 


sonra Beni israil yeryuzune dagilmi^tir 

. Sonra, Hillel ve §ammay adinda iki adam Tiberya 

kentine gitmi§ ve orada Musa'nm Mi§nasina atfen Mi§na adim verdikleri bir kitap yazmi§tir. 

Bu ikisi, yazdiklari Mi^na’ya kendi sozlerini de katmi^tir. 

Onlarin yazdigi bu Misna alti 

bolumden mute^ekkil olup, Tevrat’taki 

fikhT ahkama mu§temildir. Onu, Hillel’in soyundan 


Yehuda adinda biri tamamlami§tir. Yehuda, Yehudileri Mi§na’dakilerle amel etmeye 
sevketmi§tir. Bu Mi§na, Musa'nm Mi§nasinm yam gra Yahudi ekabirinin goru^lerini de ihtiva 


etmektedir. 


Mi§na'nm vaz'indan elli sene sonra, Sanhedriyyun demlen bir grup ortaya gkmi§tir. Bunlar, 
Mi§na'nm tefsirinde kendi reyleriyle tasarrufta bulunmu§ ve Talmud adinda bir kitap 
yazmi§lardir. Onlar, bu kitabi yazarken Mi§na’daki bir ^ok §eyi gizlemi§ ve kendi reyleriyle 
ortaya koyduklari ahkami ona katmi§lardir. Kendi elleriyle yazdiklari ve goru^lerini katti klari 
bu Talmud’un igndekileri Allah’a nisbet etmi§lerdir. Makrizi, Bakara Suresi 79. ayetin 
manasim, Mi§na metninde yapilan tebdil ve tahrif olarak yorumlami^tir. Ona gore Allah, 
Tevrat’in tefsiri olan Misna’yi tahrif etmeleri ve kendi sozlerim katti klari Talmud’u yazip bu 
Allah’tandir demeleri sebebiyle, Yahudi ahbari bu ayetle zemmetmi^tir . 


MakrizT’nin bu bilgileri hangi Yahudi kaynaklarindan derledigi belli deg i Id i r. Yahudiler’in, 
Mi^na’yi Musa’ya verilen ilahi kitap olarak inandiklari dogrudur. Yahudi kaynaklarinda, 
Musa’nm Tevrat’i yazdigi bildirilmekte , ancak, Mi§na’yi yazdigina dair bilgi 
bulunmamaktadir. Yahudi kaynaklarina gore, Musa Tevrat’i yazmi§, onun tefsiri olan’ ve' 
Allah tarafindan kendisine Ogretilen Mi§na’yi ise sozlii olarak nakletmi§tir. Musa, ba^langi^ta 
Mi§na’yi da yazmak igi n ! Allah’tan izin istemi§, fakat Allah uygun bulmami§tir. Midragk turde 
bir Rabbani kaynak olan Pesikto Rabati'de anlatildigina gore, Allah, bunun gerekgesini §oyle 
agklami§tir. “Zaman gelecek, Yahudi olmayanlar Tevrat’i tercume edecek ve diyecekler: ‘Biz, 
ger^ek Israiliz; Allah’in ger^ek ogullari biziz. O zaman israil diyecek: ‘Biz Allah’in gizli 
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Tevrat’ina sahibiz, Allah’in’ Sozlu Tevrat'mi emanet ettigi ve guvendigi halk, onun ger<;ek 
ogullaridir”. Bu yiizden, Sozlu Tevrat’in yazilmasi, rabbiler tarafindan musaade edilmemi§tir. 
Bununla birlikte, di§ tesirler sebebiyle kaybolmasindan korkuldugundan, MS II. Asirda Mi§na 
yaziya ge^irilmi§tir. 

MakrizT’nin Mi^na’yla ilgili olarak anlattiklari, aslinda Tevrat’la ilgilidir. Ancak, MakrizT’nin 
tahrif ve tebdil olayim Mi§na ile ilgilendirmesi ilgin^tir. Titus’un Kudus’u ve Mabed’i tahrip 
etmesinden sonra “Onlarin yaninda Tevrat’tan ve Nebilerin kitaplarindan ba§ka §eriat 
kitaplarindan bir §ey kalmami§tir” demesi, onun, butun Eski Ahid’in sahih olduguna 
inandigmi gostermektedir . 

| 3. Tevrat’ta Kismi Tahrifi Savunanlar? 

Tevrat’in tahrifi ve tebdili meselesinde, bu iki grubun yaninda, orta yol takipl eden bazi 
Musluman bilginler de bulunmaktadir. Bunlar, Tevrat'in metninde tebdil ve tahriflerin 
bulundugunu soylemekle birlikte bunu Tevrat'in ekseri kismina te§mil etmemektedirler. 
Bunlarin ba§inda da i bn Teymiyye gelmektedir. 

a. ibn Teymiyye (O.H. 728/M. 1328); 

ibn Teymiyye,, Kibnsli Rahip Pavlus’un Hristiyanligm sahihligini savunan bir risalesine cevap 
olarak yazdigi el-Cevabu’s-Sahih Limen Beddele Dine'l-MesTh isimli eserinde, incil’in 
yaninda, Tevrat’in tahrifi ve neshi meselesinde de goru§ belirtmi^tir. 0 , bu eserinde, once 
musluman bilginlerin Tevrat ve Incil’in tahrifi hususundaki goru§ farkl 1 1 1 klari na deginmi§ ve 
sonra kendi kanaatini ortaya koymu^tur. Ona gore» bu iki kitap, lafizlari (kismen) tagyir ve 
tebdil edilmi§ olsa da Allah’in hukumlerini ihtiva etmektedir. Buhtunnasr’in Mabed’i 
yikmasindan sonraki donemde, Hz. isa'nin ve Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin 
peygamberliginden sonraki donemde de daima Tevrat’ta Allah’in hiikmii varolmu^tur. Hz. 
Peygamber zamamndaki Medine Yahudileri’nin ellerindeki Tevrat’in bazi lafizlarimn tagyir 
edildigi bilinen bir §ey degildir. Tevrat ve incil nushalarimn ^ogu birbiriyle muttefiktir, ancak 
pek az lafizda aralarinda farkl 1 1 1 k vardir. Bir kimsenin Tevrat'in butun nushalarim toplamasi 
ve tebdil etmesi mumkiin degildir. . 

Tevrat'in butununde bazi ufak tefek lafzT tagyir ve tebdilin olabilecegini kabul etmekle 
birlikte ibn Teymiyye, onun hukumlerinin lafzinda bunu mumkiin gormemektedir. Ona gore, 
hi^ kimse Tevrat’taki hukumlerin lafizlarinda tebdil oldugunu iddia edemez ., 

Bununla birlikte ibn Teymiyye, Samiri Tevrati ile Yahudi Tevrati arasinda bir ^ok farkliligin 
bulundugunu, hatta On Emir’de bile bu ayriligin meydana geldigini belirtmekte, fakat, sahih 
olan Tevrat’in, Yahudi Tevrati oldugunu soylemektedir. 
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\ b. Elmalili Muhammed Yazir (O.H. 1361/M. 1942) 

Ulkemizin son donem tefsircilerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'a gore tahrifin 
ekserisi, ayetlerin gizlenmesi veya manalarimn yanli§ verilmesi suretiyle olmu^tur. Yahudiler, 
bazi ayetlerin manasim gizlemek suretiyle tahrifatta bulunmu^lardir. Mesela, onlara “hitta” 
deyiniz, yani orada yukunuzu yikip ikamet ve istigfar ediniz den i Id ig i halde, guya “hanmthu” 
deyiniz denilmi§ gibi, “hanmthu hanmthu” diye bagirmaya ba§lami§ ve Tevrat’i boyle tahrif 
etmi§lerdir. Fakat bunu yapanlar, Yahudilerin hepsi degildir. i^lerinden bir grup bunu 
yapmi§tir. Bunlar kendi yazdiklari fikirleri, tevilleri, tercemeleri, ash Tevrat ile kari§tirmi§, 
seglmez bir hale getirmi§ ve bazan da, Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin sifatlan 
hakkinda yapti klari gibi, kitaplardaki ayetleri saklami^lardir. Elmalili Hamdi Yazir, bu 
sozleriyle, Yahudilerin, Tevrat’i yorumda ve ba§ka dillerde tercumede tahrif ettiklerini ifade 
etmektedir. Fakat o, islam’da peygamber olarak taninan Nuh ve Lut gibi §ahislarin hayatlari 
hakkinda Tevrat’ta ahlak di§i haberlerin yeralmasim, metinde tahrif olarak kabul etmekte ve 
bunda §uphe bulunmadigim soylemektedir . 

c. Suleyman Ate$ 

Diyanet i§leri eski ba^kanlarindan Suleyman Ate§, Yahudi ve Hiristiyanlarin cennete girip 
giremeyecegi meselesiyle ilgili olarak yazdigi yazilarda Tevrat’in tahrifi meselesini aktuel 
hale geti rm i§ti r. 0, yazilarinda, Tevrat’in sahihligi ve gegerliligini savunmu^tur. Bakara 40, 
Maide 48. ayetin yaninda Kur'an’dan bir <^ok ayeti de delil olarak getiren Ate§, Kur’an'in indigi 
sirada, Kitap Ehli’nin elinde bulunan “Kitab’T, yani Tevrat ve incil’i dogruladigim one 
surmu^tur. Yahudiler’in Tevrat ayetlerini deg i§tird ig i m bildiren Kur’an ayetlerinin manasimn, 
Tevrat’in asil metninin tahrif ed i Id ig i anlamina gelmedigini belirtmi^tir. Ona gore, 
“Yahudiler’in elleriyle yazdiklari Kitap, Tevrat deg i I, onun ayetleri uzerine yaptiklari tefsirler, 
§erhler, Tevrat ayetlerini arzulan dogrultusunda yorumlayarak meydana getirdikleri ahkam 
kitaplaradir. Yani, Tevrat’in tefsiri -ki Talmud en me§hurdur- ve fikih kitaplaridir. Din 
adamlari, yazdiklari §erhleri, kitabin aslinda bulunmayan ayrintilara dair ictihad hukumlerini 
Allah’ in buyruklari olarak goruyor ve halka bunlarin da Tanri buyrugu oldugunu 
soyluyorlardi” . 

Ate§, yukaridaki bu goru^unu, Kur’an’in Yahudileri Tevrat’in hukumlerini uygulamaya ^agiran 
ayetleriyle desteklemi^tir. 0, “Eger Kur’an indigi sirada Tevrat ve incil muharref, ash yok ve 
Kur’an onlari tamamen neshetmi§, ortadan kaldirmi§sa, nasil Yahudilere Tevrat’in 
hukumlerini uygulamalari emredilir?” sorusunu sorarak, bu hususa dikkat ^ekmi^tir. Ona 
gore, Kur’an'in Yahudileri Tevrat’in hukumlerini uygulamaya ^agirmasi, Tevrat’in muharref ve 
mensuh olmadigim gostermektedir . 

Ates’in , Kur'an-i KerTm'in Evrensel Mesajina Cagri isimli kitabinda yeralan yukaridaki bu 
gorusleri, aym kitabin “ Tevrat ve Incil’in Tahrifi Sorunu” arabashgim tasiyan kisminda tekrar 
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edilmektedir. Ancak, Ate$ burada, yukaridaki sozlerinin -Tevrat ve Incil’de hie tahrifat 
olmadiqi anlamina qelmediqini sovlemektedir. Kur’an’in indigi, donemde sahih olan 
Tevrat'ta, daha sonra, degi^meler olmu§tur. Mustensihlerin, kasitli- kasitsiz hatasindan 
kaynaklanan bir^ok degi§iklik Tevrat’a girmi^tir. Ate§, israil peygamberleri hakkinda 
Kur’an’da anlatilan kissalarin bazi bolumlerinin, bugunku Tevrat’ta bulunmamasmi bu kabil 
degi§ikl iklerden saymaktadir. 0, Tevrat’in Kur’an indikten sonra degi§tirildigi iddiasina, 
Kur'an'in muhtevasindan delil getirmektedir. Ate§, Kur’an’in Kitap Ehli'ne, yani — Yahudilere 
hitaben bu anlattiklarmin kendi kitaplarinda meveud oldugunu, istedikleri takdirde kitaplarmi 
getirip kargla§tirmalarim, -Hz. Peygambere de, eger kendisine indirilenden §uphe duyuyorsa 
Kitap Ehli'ne sormasmi emrettigini (Yunus, 94) belirtmekte, dolayisiyla bugunku Tevrat 
nushalarinda bulunmayan bu kissalarin Kur’an’in indigi donemdeki Tevrat’ta bulunduguna 
ibaret etmektedir. Ate§, bu konuda kendine Muhammed izzet Derveze’den de destek 
bulmaktadir . 

Ate§, Kur'an'in indigi donemde sahih olan Tevrat’in sonradan degi§iklige ugradigim, belki de 
izzet Derveze’den etkilenerek, soylemekte, ancak Hatta sonra, Hz. Muhammed sal la’ I lah u 
aleyhi ve sellemin peygamberliginin Tevrat’taki delillerinin tahrif edildigi goru§unu sa^ma 
bulmaktadir. 0, bu hususta §unlari soylemektedir: 

“Bir kavim, Hz. Peygamber’in sifatlarmi Tevrat’tan silmek ign, herkesin uzerine titredigi 
Kutsal Kitab’in metniyle oynayamaz. Hi^ kimse bunu yapamaz. Her halde Tevrat, tek niisha 
degildi ve Yahudi milleti de Medine’de oturan u? kabileden ibaret degildi. Her kabilenin 
elinde Kutsal Kitab’i vardi. : Bunlarin hepsinin birden degi§tirilmesi’ ma’kul mudur?” Ate§’in 
bu son cumlesi kendi i^inde mantikli ve tutarlidir. Hakikaten, Yahudi cemaatleri sadece u^ 
kabileden ibaret degildi. Birinci ve ikinci Surgun’de, Yahudiler Filistin’den, dunyamn dort 
bucagina dagilmi^ti. Kur’an’in indigi donemde, Yemen’de, Filistin’de, Irak’da, Hindistan’da, 
Habegstan’da ve Afrika’nm muhtelif ulkelerinde Yahudi cemaatleri ya§amaktaydi. Bagdat 
yakinlarindaki Sura ye Pumbethia Talmud akademilerinde, Filistindeki akademilerde (Bet- 
Midra§) Yahudilik ^ali^malari devam etmekteydi. Bu cemaatlerin ellerinde Tevrat nushalari 
meveuttu. ilk donemde Muslumanlarla muhatap olanlar da sadece Medine ve civarindaki 
Yahudi cemaatleridir. Dolayisiyla, bu cemaatler boyle bir degigklik yapmaya kalki§sa bile, bu 
te§ebbus, diger bolgelerdeki, ozellikle Irak ve Filistin’deki cemaatlerden tepki gorecekti. 
Cunku o cemaatler ign heniiz Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin ve islam’in bir 
degeri yoktu. Ayrica, Tevrat'in Aramca (Tarqum), Suryariice (Peshitta), Yunanca (Septuaqint), 
Latince (Vulgate) ve diger bir cok dilde tercumeleri bulunmaktaydi, ibn Teymivve’nin 
deyimiyle, butun bu nushalarin deqistirilmesi mumkun degildi r. Bu bakimdan, Ates’in., bu 
sozu tartismasiz doqrudur. Ancak. Tevrat'in tahrifini savunan muhatabim bu mantikli cevabi 
veren Ates. Kur’an indikten sonra mustensihlerin kasitli-kasitsiz deqisiklik yaptiqim, israil 
peygamberleri hakkindaki kissalarin bazi bolumlerinin Tevrat’ta bulunmamasmin bundan 
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kaynaklandiqim soylemektedir. Bu ise, yukaridaki mantikli cevapla tamamen celismektedir. 
Cunku Hz. Muhammed salla’llahu alevhi ve sellemin sifatlarim ihtiva eden avetleri butun 
Tevrat nushalarindan kaldirmak nasil mumkun deqilse, israil peyqamberlerinin kissalarim 
kaldirmak da mumkun olmamalidir. 

Ate^’in ba§ka bir ^eli^kisi de §udur: Tevrat’ta tahrifin oldugunu savunan muhatabina cevap 
verirken §oyle demektedir: “Kaldi ki, Peygamber'in Tevrat’ta vasiflari yazili olsa bile bunu 
tahrif etmelerine ne gerek var? Kendileri inanmadiktan sonra bu vasiflarin Hz. Muhammed 
salla’llahu aleyhi ve selleme uymadigim soylerlerdi. Kendilerini inanmaya 'zorlayan mi vardi? 


Tevrat, Arap^a degil, ibranice idi. Onun dilini Araplar anlarmyorlardi... Tevrat Arapga 
olmadigina ve Araplar onu anlamadiklarina gore, Yahudiler, Hz. Muhammed salla’llahu aleyhi 
ve sellemin sifatlarim silmek ign ne diye Tevrat’i degi§tirsinler? Tevrat'ta boyle §eyler yoktur, 
deyip gkarlardi. Aksini kim ispat edecekti? Tevrat'm dilini bilmeyen, yazismi okuyamayan 
insanlar mi?” 

Ates'in Hz. Muhammed salla’llahu alevhi ve sellemin sifatlari icin one surduqu bu qerekce, 
israil peyqamberlerinin kissalari icin de qecerli olmalidir. Kur’an indikten sonra, Kur'an’da var 
dive veya baska sebeplerden dolayi Yahudi mustensihlerin israil peyqamberleri hakkindaki 
kissalarin bazi bolumlerim Tevrat'tan ve diqer kutsal kitaplardan silmis olmalari mumkun 
deqildir. Eger bu qerekceleri qoz onunde bulundurarak Eski Ahid’i mustensihler deqistirmeye 
kalksalardi, Kur’an’da da varolan, Yahudileri lanetleyen, onlarin sefil davramslamn hikaye 
eden, inancsizhkdaki direnislerini anlatan bolumleri de kaldirmalari qerekirdi. Halbuki 
Kur’an'in anlattiklarivla mutabik plan bu bolumler, buqunku Tevrat nushalarinda halen 
yeralmaktadir. Muarizina cevap verirken. Hz. Peygamber’in sifatlarim silmek icin hie 
'kimsenin, uzerine titrenilen Tevrat’m metniyle ovnayamivacaqim, buna kimsenin cesaret 
edemeyeceqini soyleyen Ates’in, bu durumu israil peyqamberlerinin kissalarinda qoz onune 
almamasi, izahi mumkun qorulmeven bir celiskidir . 

| C. Tevrat’im Tahrifi Hakkinda Yahudilerin Gorugleri 

RabbanT Yahudilik kaynaklarinda Tevrat’m tahrifi ve kaybolmasi ile ilgili olarak, i bn Hazm ve 
diger Musluman bilginlerin farkina varmadigi bir ^ok bilgi bulunmaktadir. Yahudi rabbiler, 
Musa’ya verilen Tevrat’m mahiyeti, yazilmasi, yazarlari, neshi, geli§kili ifadeleri, duzeni ve 
benzeri konularda etraflica tarti§mi§lardir. Burada, Musluman bilginlerin farkina varmadigi 
bu konularla ilgili rivayet ve haberleri nakletmek, Tevrat’m tahrifi meselesinin agkliga 
kavu^masi a^isindan faydali olacaktir. 

I 1. Musa’ya Verilen Tevrat’m Tahrifi ve Kaybolmasi 
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RabbanT Yahudilik kaynaklarinda, Musa’ya verilen Tevrat’in tahrif edildigine dair bir^ok haber 
bulunmaktadir. Hatta bu kaynaklarda, Musa’ya verilen Tevrat’in kayboldugu ve bugunku 
Tevrat’in Ezra tarafindan tesbit edildigi de belirti Imektedir. 

Babil Talmudu’nda yeralan bir habere gore, MO 84Tde tahta gegen Yehuda-krali Ahazya 
Musa’ya verilen Tevrat’tan Allah’in kutsal isimierini gkarrrn§ ve yerlerine putlarin isimlerini 
koymu§tur. MO 736-716 yillari arasinda hukum suren Krai Ahaz, Tevrat okumayi yasaklamis 
ve bunu saqlamak icin, Mabed’deki Tevrat’i muhurlemistir. Amon (MO. 642-640) ise Tevrat’i 
vakmistir. Yehuda krai lari arasinda Tevrat’a karsi en kati dusmanliqi Menasseh (M.O. 687- 
642) qutmustur. Menasse, Ahazya gibi, Tevrat’tan Allah’in isimlerini cikartmis, yerine 
putlarin isimlerini koydurmustur. Bu Krai zamanmda Tevrat’i yoketme cabalan o kadar 
basarili olmustur ki, Musa’nm yazdiqi soylenen ve Mabed’de muhafaza edilen standart ana 
nushamn varliqi herkesten qizlenmistir. Bu Tevrat nushasi, Mabed’in qizli bir yerine 
saklanmis. son krallardan Yosiva'nin(MO 640-609) zamanma kadar da bulunamamistir. 

RabbanT kaynaklardan ve Es ki Ahid’in II. Krallar ile II. Tarihler kitaplarindaki ifadelerden 
anlasildiqi kadariyla, Menasse kralliqi donemin-den Yosiva'nin kralliqina kadar Yahudiler 
Tevratsiz yasamistir. Bu donemde din, tamamen “Soferim” denilen kisilerin keyfi 
tasarruflarina kalmistir. Yosiva zamanmda peyqamberlik vapan Yeremva, bu kimseleri 
Allah'in dinini deqistirmek ve Tevrat’i tahrif etmekle suclamistir . 

MO. 640 yilinda tahta gecen Yosiva, seleflerinin putperest adetlerini terketmis ve tekrar hak 
yola donmustur. 0, Mabed’deki putlari ve bunlarla ilqili esvalari kaldirtmis ve onceki 
putperest krallar tarafindan tahrib edilen Mabed'i tamir ettirmeve baslamistir. Tamirat 
esnasinda, Bas Kohen Hilkiva, tesadufen, Mabed’de Tevrat’i bulmustur. Bu olav, II. Tarihler 
Kitabinda sdvle anlatilmaktadir: “Ve Rab evine qetirilmis plan qumusu cikardiklari vakit, 
Kohen Hilkiva, Musa’nm eliyle verilmis olan Rabbin Tevrat’inm Kitabi'in (Sefer Torat Yehova) 
buldu. Ve Hilkiva. katip Safan’a dedi: Rab evinde Tevrat’in Kitabi'in buldum. Ve Hilkiva Kitab'i 
Safan’a verdi: Ve Safan. Kitab’i Kral’a qoturdu. Ve Kral’a haber verip dedi: ... Kohen Hilkiva 
bana bir kitap verdi. Ve Safan, Kral’in onunde ondan okudu. Ve, vaki oldu ki. Krai, Tevrat 
sozlerini isitince, elbiselerini yirtti” 

II. Tarihler ve II. Krallar kitaplarmin bu olayin devamindaki ifadelerine gore, Krai Yo§iya, 
Tevrat’in sozlerini daha once hi^ duymami§ gibi tepki gostermi§, anlamak i^in bilen birisini 
arami§tir. Onu Mabed’de bulan buyuk Kohen Hilkiya dahi anlayamami^tir. Kralin adamlari, 
Hulda adinda bir kadin peygambere giderek ondan Tevrat’in bu sozleri hakkinda bilgi 
istem i§lerd i r. II. Tarihler ve iL Krallar kitaplarinda bu olayla ilgili anlatilanlardan oyle 
anla§iliyor ki, israi log u I lari n i n elinde Mabed’e saklanmi§ olan bu Tevrat nushasindan ba§ka 
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nusha bulunmamaktadir. Bu, gerek Buyuk Kohen Hilkiya'nm, gerek Katip §afan’in ve gerekse 
Krai Yogya'nm davram^larindan agk<;a anlaglmaktadir. 

Daha sonra, Babil Krali Nebukednazzar'in Yehuda devletine girmesi ve Kudus’u ku^atmasi 
uzerine, Krai Yogya, ignde On Emir yazili Ta§ Levhalar ile bu Tevrat’in muhafaza edildigi 
Ahit Sandigim, Suleyman tarafindan hazirlanmi§ olan Mabed'deki katakompa saklami^tir. 
Ondan sonra da bu sandik ve dolayisiyla Musa’nm yazdigi soylenen Tevrat bir daha 
bulunamami§tir. Kudus Talmudu’nun ifadesine gore bu Tevrat, bugun hala saklandigi yerde 
durmaktadir . 

| 2 . Ezra’nm T evrat’a Yeniden Tesbit Etmesi 

Bazen Malaki olarak da isimlendirilen Ezra, Yahudi din ve tarihinde onemli bir isimdir. 0, bir peygamber 
degildir, fakat peygamberden de otede bir konuma sahiptir. Rabbiler onu Musa ile mukayese etmi§ ve 

onun da Musa gibi Tevrat’i almaya layik oldugunu ileri surmuglerdir. Rabbilere gore,' Musa once 

gelmeseydi, Tevrat Ezra’ya verilmi§ olacakti. 

'Ezra’nm Yahudi tarihinde on plana cikisi. Babil Surqunu’nden donusunden sonra olmustur. 
Hikmet sahibi, bilqili -bir kimse ve Tevrat’in usta yazicisi (Sofer) olarak taninan Ezra, 
Surgunden donen ilk kafile arasinda yeralmamis, cahsmalarim hocasi Baruh ben Neriah’la 
tamamlamak icin Babil'de kalmistir. Ezra’nm bu calismalarimn neler oldugu belli degildir . 


ikinci kafile ile Babil’den go^eden Ezra, ikinci Mabed’in yapimina katkida bulunmu^tur. 
Ezra’nm yaptigi en onemli i§, Tevrat’in yeniden olu^masi ve Yahudi hayatinda yerini 


almasidir. 

Ezra, israil topraklarinda ya§ayan Yahudiler arasinda sozlu yorumu ile birlikte 

tamamen unutulan Tevrat'i, Babil’den gelip yeniden olu§turmu§tur . 



Ezra’nm Tevrat’i tesbit etmesi §oyle olmu§tur: Allah, Ezra’ya, yanina be§ deneyimli yazici 
almasmi ve issiz bir yere gitmesini, orada kirk gun onlara Tevrat’i yazdirmasmi emretmi§tir. 
Ezra, Allah’in bu buyrugu uzerine, Sarga, Dabriah, Seleucia, Ethan ve Eziel’i yanma alarak 
inzivaya ^ekilmi§tir. Bir gun sonra, kendisine verilecek §eyi igmesi ign agzini agmasmi 
isteyen bir ses duymu§tur. Bu sesin ardindan ona, ignde su gibi akici bir sivinin bulundugu 
bir tas sunulmu§tur. Ezra, agzini a^mi§ ve siviyi igmi§tir. Bir daha da, kirk gun boyunca, 
agzini kapayamami§ur. Ezra, yorulmaksizin, kirk gun miiddetince, be§ yaziciya yeni harf 
karakterli Tevrat'i yazdirmi§tir. Yazicilar, bu yeni harfleri anlamadan, Ezra’nm sozlerini 
yazmi§lardir. Kirk gun sonunda Allah, Ezra’ya, Eski Ahid’in yirmidort kitabmi herkese 
yaymasim, geriye kalan yetmi§ kitabi ise hikmet sahibi kimseler ign saklamasim emretmi§tir 

Ezra, yeni Tevrat’i halkm huzuruna getirip okumu^, hukiimlerini, Yahudilere tek tek 
agklami§ ve hayat tarzi olarak benimsemelerini istemi§tir. O, Tevrat’i haftalik okuma 
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parqalarina ayirmi§ ve haftalik Tevrat. okuma gelenegini olu§turmu§tur. Halkin toplanma 
gunleri' olan Pazartesi ve Per§embe gunlerini ise toplu Tevrat okuma gunleri ilan etmi§tir , 

Talmud’a gore Ezra, yeni Tevrat’ta bir takim degi§iklikler yapmi^tir. 0, Musa’ya ilkel ibrarri 
yazi karakterinde verilmi§ olan Tevrat’in yazi karakterini; kare karakterli AsurT yazi sitiline 
qevirmi§, oncekini SamirTlere birakmi^tir. Talmud’da, Tevrat’in yazi karakterinin degi§mesi, 
Ezra'nm faziletlerinden sayilmi§tir. Ezra, bunun di§inda, senenin'baslangiq ayim da 
degi§tirmi§tir. 0, Misir’dan q; i k i § i n anisini hatirlatan Nisan yerine, Babil’den qiki§m anisini 
hatirlatan Ti§ri ayim benimsemi^tir . 

Ayrica o, Tevrat’in bazi harfleri uzerine noktalar koymu§tur. Babil Talmudu'nun 'mesaktot 
Kitanot’ (Kuquk Risaleler) bolumunden olan Avot de RabbT Natan’da nakled i Id ig i ne gore, 
Ezra, bu noktalan, Tevrat metninde anla^ilmasi zor, muphem bazi harfler uzerine koymu§tur. 
0, bunu, ilgili yerlerin dogru an la^ilip anla^ilmadigim Peygamber ilya'ya, dam§mak iqin 
yapmi§tir. Onun onayini aldiktan sonra bu noktalari silecektir. Fakat, oyle anla§iliyor ki, Ezra, 
Peygamber Ilya ile kar§ila§ma imkam bulamami§tir. Qunku bu noktalar, bugunku Tevrat 
nushalarinda halen korunmaktadir. Bu noktalar meselesi, RabbanT anlayi§in aksine, Ezra'nm 
Tevrat'i ya degi^ik nushalardan, ya da hafizasindan yazdigi du^uncesini akla getirmektedir.. 

| 3. Knesst Ha-Gadol ve Yeni Tevrat’a Katkilan 

Knesst Ha-Gadol (Buyuk Meclis), Ezra tarafindan kurulmu§, yuzyirmi uyeli bir buyuk 
meclistir. Bu yuzyirmi uyenin otuzunu Nevi’Tm (peygamberler), geri kalamni ise HakhamTm 
(Hahamlar), Zikamm (ileri Gelenler) ve SoferTm te§ ki I etmektedir . 

Ba^lica gorevi Eski Ahid’in tarn metninin tesbit edilmesi olan Knesst Ha-Gadol , Yahudilikle 
ilgili olarak, §unlari yapmi^tir: 

1) Tevrat’i Yahudi hayatmin esasi kilmi^tir. 

2) Butiin adet ve gelenekleri toplami§ ve bunlari Yahud iligin iskeleti haline geti rm i§tir. 

3) Eski Ahid’in metnine yeni eklemelerde bulunmu§tur. Bu 

Meclis, ayrica, inanq alanmda da bir takim yeni §eyler ihdas etmi§tir . 

| 4. Soferim ve yeni Tevrat’ta Yaptigi Degigiklikler 

SoferTm’in , Babil Surgunu donu^unde Malaki ile son bulan peygamberlik kurumundan sonra 
Ezra’nm onderliginde ortaya qiktigi soylenmektedir. Fakat, Eski Ahid’e bakild iginda, 
SoferTm’in, Ezra’dan onceki donemde de var oldugu anla§ilmaktadir. Hatta, Yaremya 
Kitabi’nda verilen bilgiden, SoferTm’in, II. Mabed Donemi’nde oldugu kadar, I. Mabed 
Donemi'nde de, aym §eki Ide, etkin oldugu anla^ilmaktadir. Yehuda krali Yo§iya zamanmda 
(MO 640-609) peygamberlik yapan Yaremya, Tevrat ve din kurallari uzerindeki keyfT 
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tasarruflari sebebiyle SoferTm’i su^lamaktadir. Yaremya, kend ilerin in hikmet sahibi, Allah ’ i n 
Tevrat’imn tek temsilcisi oldugunu ileri suren SoferTm’i yalanlamakta, onlarin kalemlerinin 
duzmece yalan §eyler yazdigim, hikmetle hi^bir ilgilerinin bulunmadigim soylemektedir. 
Yaremyamn bu sozleri, SoferTm’in sadece II. Mabed Donemi’nde Ezra’nm onderliginde ortaya 
gkmadigim, onceden de var oldugunu gostermektedir. Yaremya’nm bu sozlerinden, 
SoferTm’in Tevrat metni uzerinde I. Mabed Donemi’nde de oynami§ oldugu anla^ilmaktadir. 


RabbanT kaynaklarda; Ezra’dan onceki SoferTm hakkinda pek bilgi verilmemi§, daha ^ok II. 
Mabed Donemi’ndeki SoferTm Ve faaliyetleri konu almmi§tir. Bu bakimdan SoferTm, II. Mabed 
Donemi’ne ait bir kurum olarak bilinmi§tir. Bu kurum, gorev ve yapi bakimindan, RabbanT 
kaynaklarda, sik sik, Knesst Ha-Gadol’la aym gorulmu§tur. Talmud’dan an la§ i Id ig i kadariyla, 
Knesset Ha-Gadol, kanun koyucu ve duzenleyici bir organ konumundadir. Bu meclisin uyeleri 
olmakla birlikte, SoferTm ise, ustadlan Ezra'nm metodunu takip ederek, Eski Ahid’i ve Knesset 
HaGadol’un kararlarim yorumlayan bir kurum durumundadir. Ba§ka bir ifadeyle, SoferTm, 
Knesset Ha-Gadol’un halka uzanan koludur. 

RabbanT kaynaklara gore, Knesset Ha-Gadol’un uyesi olan Soferim, Tevrat'in metninin yazim 
§ekl In In tesbitinde tek tabiT yetkilidir. Onlarin elinden gkan Tevrat metinleri, butun 
yonleriyle, sahihtir. Kelimelerin, “Mitzraim-Mitzroim” “Eretz-Aretz”, “§amaim-§omaim” gibi 
farkli kiraatlarda okunu§u, hepsi, Sina Dagi’nda Musa’ya verilen vahye dayanmaktadir. 
Rabbilerin anlayi^ina gore, SoferTm’in yaptigi her §ey vahiy kaynaklidir. Bununla birlikte, 
RabbTler, SoferTm’i Eski Ahidi metninde kasitli bir takim deg i§i kl I kler yapmakla su^lami§ ve 
bu degi^tirme i§ini “Tikkuney SoferTm” terimiyle isimlendirmi§lerdir. Turk^e’ye, “SoferTm’in 
Tamiratlari=duzeltmeleri” §eklinde tercume edilebilecek olan Tikkuney SoferTm’in sayisi, 
RabbanT kaynaklarda, onbir ile onsekiz arasinda A degi^ik rivayetler halinde zikredilmi§, tarn 
listesi, toplu olarak, unlu bilgin Yakub el-Kirkisam’nin Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib isimli 
eserinde verilmi^tir. Bu degi^tirmelerin dort tanesi Tevrat metninde yapi I m i§ti r. . 

Tevrat metninde yapilan, bu degi§tirmelerin ilki, Tekvin 18:22. cumlede yer almi^tir. Bu 
cumlenin bugunkil metnindeki §ekli §oyledir: “... ve ' Abraham hala Rabbin onunde 
duruyordu”. Rabbiler, bu cumlenin aslimn, “... ve Rab, hala Abraham’in onunde duruyordu”, 
oldugunu. SoferTm’in bunu deqistirdigini iddia etmistir. Rabb’ilere gore, qercekte, Allah. 
Abraham'i beklemekteydi. SoferTm. bu ifadeyi, Allah’a layik qormediqinden, deqistirmistir. 

ikinci degi§iklik, Sayilar Kitabi’nm “...ve eqer qozunde lutuf buldumsa, beni hemen oldur; 
sefaletimi qormevevim” cumlesinde olmu§tur. Rabbiler, bu cumlenin aslimn ve eger 
gozunde lutuf buldumsa, sefaletini gormeyeyim” ’ seklinde, oldugunu, SoferTm’in “sefaletini 
qormevevim” ifadesini “sefaletimi qormevevim” seklinde, Musa’nm aleyhine, deqistirdigini 
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soylemistir. Yahudi bilqinler, bu iki cumledeki degisikligin sebebini, orjinal cumledeki 
ifadenin Allah ’ i n §anma uygun dusmemesine, baglami^tir. Bu anlayi§, Babil Talmudu’nun 


'Allah’in bir ismini hafife almaktansa, Tevrat’tan bir harfi sokup atmak daha evladir" 


ifadesine dayandirilmi§tir . 

U^uncu degi§iklik, yine Sayilar Kitabi’ndadir. Rabbilerin su^lamasina gore, bu Kitab'in “Rica 
ederim, o, etinin yarisi yenilmi§ olarak anasindan dogan bir oluye benzemesin” cumlesi, 
aslinda, “Rica ederim, etimizin yarisi yenilmi§ olarak anamizdan dogan bir oluye 
benzemeyelim” idi. SoferTm, (Musa’yi tenzih etmek ign) bu cumleyi degi§tirmi§tir . 

Bunlarin/dignda, sadece Kara? bilgin KirkisanT’nin zi krettig i ve munferit kaldigi bir cumle 
daha vairdir ki, o da Sayilar Kitabi’ndadir. Bu kitabin 16. babindaki “Bu adamlarin gozlerini 
kor mu etmek istiyorsun” cumlesi de Rabbilere gore SoferTm’in bir degi^tirmesidir. Bu 
cumledeki “onlarin gozlerini” ifadesi, aslinda,' “(senin) gozlerini” idi. SoferTm bunu 
degi§tirmi§tir . 

Rabbilerin Tevrat'in metninde yapilan degigkliklerden SoferTm’i sorumlu tuttugu diger bir 
mesele, “ittur”dur. ittur, lugat anlami itibariyle “yerle^tirme” demektir. “ittur SoferTm” ise, 
istilahda, SoferTm’in Tevrat metninde yaptigi edebi susleme, guzelle§tirme” manasina 
gelmektedir. U(: §ekli bulunmaktadir. 

Musa’ya Sina’da verilen kural olarak ittur: Bu ittur, Tevrat’in metnini daha girsel veya 
linguistik bakimdan daha tesirli gostermek igi n yapi-lan suslemedir. Bunun ornegini Tekvin 
Kitabi’nda bulmaktayiz. Tekvin .18:5. cumlenin bugunku Tevrat metnindeki §ekli soyledir: 
“Bir par^a ekmek getireyim de yureginizi kuvvetlendirin, ve ondan sonra ge^ersiniz”. Bu 
cumledeki “ve ondan sonra ge^ersiniz” anlamindaki “ahar taavaru” ifadesi, aslinda, “ve 
ge^ersiniz” anlaminda, “ve taavaru” seklinde olmahydi; yani, “ahar”siz (sonra) sadece, “ve 
taavaru” olarak, “vav” baglaci kullamlmahydi.. Bununla birlikte, “ahar taavaru” ifadesi, 
linguistik bakimdan daha uygun bulunmu^tur. Bu ifade, luzumsuz bir ifade olarak 
gorunmekle birlikte, Musa’ya Sina’da verilmi^tir . 

Bir ayeti dogru anlamak ign yapilan ittur: Bir zamanlar, halk, kendi ozel nushalarimn 
kenarlarina, muzakere yoluyla dogru anladiklarim belirtmek igi n notlar du§mu§tur. Yine, 
Tekvin 18:5. cumle buna bir ornektir. Yukarida izah edildigi gibi, bu cumledeki “sonra 
ge^ersiniz” anlamindaki “ahar taavaru” ifadesinin yanma halk, dogru anlamak ign “ve 
taavaru”. ibaresini not du§mu§tur. Qunku, mevcud §e kl iyle Tekvin’in bu cumlesi yanli§ aniam 
i^ermektedir. Dikkat edilirse, “ve taavaru” yerine, linguistik bakimdan daha § i i rsel yapmak' 
gayesiyle “ahar taavuru” ibaresi kullamlan bu cumle, Tevrat’taki yazili sekliyle, “Bir par^a 
ekmek getireyim de yureginizi kuvvetlendirin ve ondan sonra ge^ersiniz” anlamindan ziyade 
“bir parga ekmek getireyim de yola Qktiktan sonra yureginizi kuwetlendirirsiniz” anlamim 
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kazanmaktadir. Halbuki, bu cumlede ifade edilmek istenen, ekmegi yiyip kuvvet bulduktan 
sonra yola gkmaktir; ekmegi yamnda goturup yolda yemek kasdedilmemi§tir. Tevrat’ta, 
yirmi kadar, bilinen, boyle ittur vardir . 

Bu ilk duzeltmelerin kaldirilmasi ile ilgili ittur: Tevrat’in geleneksel yorumu herkesin 
mu^terek bilgisi haline geldikten sonra onceden yapilan bu tashihler kaldirilmi^tir . 

Tevrat metni uzerinde tasarruf yetkisi olan ve yaptiklari her §ey Rabbiler tarafindan Musa'nm 
Sina’dan aid ig i vahye dayandirilan Soferim’in “Tikkun” Ve “Tttur” turundeki faaliyetleri, 
§uphesiz, yukarida ele aldiklarimizdan ibaret deg i Id i r. Yahudilik uzerinde Hellenistik 
donemde daha etkin olan Soferim’in , Milattan sonra ikinci asra kadar, bir kurum olarak, 
varligim devaffl ettirdigi tahmin edilen Knesset Ha-Gadol ve onde gelen uyeleri Soferim , 
Tevrat metni uzerinde q:e§itli faaliyetlere devam etmi§tir. Abraham Geiger gibi bazi modem 
Yahudi tevrat ara^tirmacilari, Rabbani kaynaklarda zikredilmemi§ ekstra deg i§i kl i kler tesbit 
etmi§ ve Soferim’in bu duzeltme faaliyetlerinin Milattan sonra ikinci asra kadar silrdugu 
kanaatine varmi^tir. 

5. Yahudi Rabbilerin T evrat T enkidleri 

Rabbilere gore, Ezra'nm tesbit ettigi Tevrat’ta kronolojik duzen bakimindan hata ve 
yan 1 1 § I i klar vardir. RabbanT bir kaynak olan Midra§ Rabah’da, Tevrat'ta bu §ekilde on tane 
hatamn bulundugu bildirilmektedir. RabbT Yismael, “Du§man dedi: Takip edecegim, 
ustesinden gelecegim” cumlesinin, ilahi’nin (<^i ki§ , 15. babin); "... ve sekizinci gunde vaki 
oldu” cumlesinin, Levililer Kitabi'nin; Tesniye 29:9. cumlenin de Tesniye Kitabi'nm ba^inda 
olmasi gerektigini belirtmi^tir. Rabbi Yismael, bu dilzensizligin sebebini, Tevrat’ta olaylarin 
anlatiminda kronolojik dilzene ^ok sik uyulmamasina baglami^tir. RabbT Mesela ben 
Tahlifa'nm Rab’dan rivayetine gore, Sayilar Kitabi'nin 1:1. cumlesiyle 9:1. cumlesi arasinda 
q:eli§ki vardir. 1:1. cumlede, “Misir’dan gki§in ikinci yilinda, ikinci ayin birinci gunu Rab, Sina 
0lunde, Toplanma ^adiri’nda, Musa'ya dedi:” denilmektedir. 9:1. cumlede ise, “ikinci yilin 
birinci ayinda, Rab, Sina ^olilnde hitap etti” denilmekte ve boylece, onceki cumleyle q:el i§ki I i 
bir ifade sergilenmektedir. Bu ^eli^kili ifade, Tevrat’ta kronolojik dilzenin bulunmadigim 
gostermektedir. Qki§ 20:16. cilmle ile sayilar 10:15-16. cumlelerin yeri de rabbilerin 
dikkatini ^ekmi^tir. Rabbi Yehu^ua (Ye§u) ben Levi , Qki§ Kitabi’nda On Emir’in akabinde 
yeralan “Bizimle-sen konu§, biz i§itelim” cumlesinin, ilk iki veya il^ emirden sonra yeralmasi 
gerektigini soylemi^tir. Sayilar 10:15-16. cumleler de, Rabbilerin ^ogunun goru^une gore, 
ba§ka bir yere aittir. . 

Rabbiler, bu kronolojik duzensizliklerin yamnda, Tevrat’ta 'bazi edebT hatalarin, bilgi 
yan 1 1 § 1 1 klari n i n bulundugunu da soylemi^lerdir. Babil Talmudu’nda anlatildigina gore, Nuh’un 
ogullarimn ya§lan hakkinda Tevrat'in Tekvin 11:10. cilmlesinde, verilen bilgileri tahkik eden 
rabbiler, §am'in yagmn Tevrat’ta verilenden iki ya§ daha fazla olmasi gerektigini ileri 
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surmu^lerdir. Ancak, onlar, bu ten kid i inan^ alanina yansitmami§, Tevrat'ta verilen sayinin 
hikmet yagm gosterdigini soyleyerek tevile gitmi^lerdir. ismail el-Ukban, Talmud 
rabbilerinin bu tenkidine benzer olarak, ba§ka noktalarda da Tevrat cumlelerini tenkid 
etmi§tir. Bunlardan bazilan §unlardir: UkbarT’ye gore, Tekvin 4:8. ayetindeki “ve Kain (Kabil) 
kardeg Hevel'e (Habil) dedi” cumlesi eksiktir. Qunku, Kain’in ne dedigi bu cumlenin 
devaminda belirtilmemi^tir. Bu cumlenin devami “Kalk kira gidelim” olmalidir. Muhtemelen, 
bu ibare metinden du§mu§tLir. Qki§ 20:15. ayetteki “ve butun halk sesleri gordu” cumlesinin 
ash, “sesleri igtti” §eklindedir. Qilnku, ses gorulmez, i^itilir. Qki§ 16:35 1 ayetteki “is rai I man 
yedi" cumlesi, anlami itibariyle, Tevrat’taki genel kronolojik dilzene uymamaktadir. 
israil’in,'inan yemesi, daha sonra, ileride gergekle§eceginden, bu cumlenin “is rai I man yedi” 
deg i I , “israil man yiyecek” §eklinde olmasi gerekmektedir. Ukbari’nin tenkid ettigi bir diger 
cumle, Tekvin 46:15. cumledir. Bu cumlede, Yakub’un ^ocuklannm sayisi verilmekte, “Kizlan 
Ve ogullari, hepsi otuzu^ id i” denilmektedir. UkbarT’ye gore, Tekvin’de adlan belirtilen 
Yakub’un ^ocuklarimn sayisi otuzut; degil, otuzikidir. Dolayisiyla bu cilrnle, “Kizlari ve 
ogullari, hepsi otuziki id i” olmalidir . 


6 . 


Tevrat’ta Nesh Meselesi 


Rabbiler, Tevrat’ta neshin olup olmadigim da tarti§mi§lardir. Babil Talmudu’nu Megillah 
bolumunde, israil’e kirksekiz erkek ve yedi kadin peygamberin geldigi, bunlarin Tevrat’ta 


herhangi, bir tasarrufta bulunmadigi belirtilmi§tir. RabbT Helbo Levililer’deki “Tanri’nin 
Musa’ya, emrettigi kanunlar bunlardir” cumlesinin yeni bir kanun yapmaya mani oldugunu 
soylemi^tir. Onun bu cumleyi yorumuna gore, hi^bir peygambere yeni bir kanun yapma izni 
verilmemi§tir. Buna karglik, Rabbi Yose ben Hanina ve digerleri, Tevrat’tan bazi hukumlerin 
neshed i Id ig i n i iddia etmi^tir. Rabbi Yose ben Hanina’ya gore, Musa dort hukum koymu§, 
fakat dort peygamber gelip bunlari iptal etmi^tir. Bu peygamberler, Yeremya, i§aya, Ezekiel 
ve Amos’dur. Rabbi Simla? ise, daha i Ig i ng bir iddiada bulunmu^tur. Onun ifadesine gore, 
Musa'ya altiyuz onilt: kanun verilmi^tir. Fakat, Davud gelmi§, Mezmurlar’da, bunlarin sayisim 
onbire indirmi^tir. Davud'un onbire indirdigi bu kanunlari, daha sonra, i§aya, altiya ; Mika, 


ij^e ; Amos, bire indirmi^tir. Talmud’un §abat bolumunde nakledilen bir haberde ise 


Tevrat'in tamamen neshedildigi belirtilmi§tir. Tanriaim’den Rabban Camaliel’in kizkarde§i 


ima §alom, babasindan kalan mirasi aimak ign mahkemeye ba§vurmu§tur. Rabban Gamaliel, 
Tevrat’in “ogulun sag oldugu durumda kizin miras alamayacagi” hukmunu hatirlatmi§ ve kiz 
kardegnin istegine itiraz etmi§tir. Hakim, silrgunden sonra Musa’nm Tevrati'nm 
neshed i Id ig i n i , ogul ve kizin e§ it miras hakkina sahip oldugunu bildiren yeni bir kitabin nazil 
oldugunu soyleyerek Rabban Gamaliel’in itirazim ge^ersiz bulmu^tur. 


| SONUC 
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Musluman bilginlerin Tevrat’in tahrifi hakkindaki goru^lerinin ele alindigi ve Yahudi 
cephesinden kritiginin yapildigi bu pali§mada, Tevrat’in, Musa'ya verildigi §ekliyle bugune 
ula^madigi neticesi ortaya gkmi§tir. 


Musluman bilginlerin bu husustaki kanaatleri, Yahudi kaynaklan tarafindan da 
dogrulanmi^tir. Ancak meselenin ba§ka bir boyutu daha bulunmaktadir. Tevrat’in tahrif 
edildigim savunan Musluman bilginler, genellikle tarihi kisimlari ele almi§, ahkam ayetlerinde 
degi§iklik yapildigim gosterememiijlerdir. 


Tevrat’in metin olarak kasten degi^tirildigi iddiasinda bulunan Musluman bilginler, Kur’an’i 
olpu almi§ ve Tevrat’in muhtevasim onunla mukayese etmi^lerdir. ibn Kesir, Kur’an’da zikri 
ge^en Ad ve Semud’dan Tevrat'ta bahsedilmemesini Tevrat’in kusuru olarak 
degerlendirmi§tir. Yine, Tevrat’in tahrif edilmedigi iddiasinda bulunan ve Kur’an’la Tevrat’in 
muhteva birligini savunan Suleyman Ate§, ge I i§ki li bir duruma du^erek, Kur’an’da bahsi 
ge^en, Beni israil peygamberlerinin bazi kissalarimn Tevrat’ta bulunmamasim, daha sonra, 
tahrif babindan saymi§tir. Ayrica, Tevrat'in metin olarak tahrif edildigini savunan 
Muslumanlardan bazi lari , Hz. Muhammed sal la’ I lahu aleyhi ve sellemin peygamberliginin 
Tevrat’ta mujdelenmesi ile ilgili Kur'an ayetlerinin kar§iligim, agk anlamda, Tevrat’ta arami§, 
bulamayinca, Yahudilerin Tevrat’in lafizlarim degi^tird igine, bazi kelime ve cumleleri 
gkardigina kani olmu^lardir. ibn Kayyim el-Cevziyye’nin tammiyla avam tabakasindan olan 
bu Muslumanlar, Yahudilerin Tevrat ayetlerini kendi arzulari dogrultusunda degi§tirdikleri 
yolundaki Kur’an ayetlerini lafzT anlamda anlami§, bu degi§tirmenin kalem ve silgi 
kullanarak, kasten, Tevrat'in metninde yapildigina hukmetmi§lerdir. Halbuki : Kur’an, 
Yahudilerin Tevrat’tan hangi ayetleri degi^tirdikleri hakkinda detayli bilgi-vermemektedir. 
Hatta Tevrat’ta yanli§ olarak zikredilen, kendi nakline aykiri olan olaylarda bile Kur’an, 


Tevrat’i ve Yahudileri su^lamamaktadir. Mesela, Tevrat'in Qki§ Kitabi’nda israilogullarimn 


tapinmasi ipin “altin buzagi”yi Harun’un yaptigi bel i rti I me kted i r. Kur'an'da da anlatilan 


aymolayda buzagiyi yapamn Samir? adinda biri oldugu ifade edilmektedir. Tevrat’in beyam, 
bir peygamber olan Harun’u §irke oncu olarak gostermektedir. Kur'an, bunu duzeltme 
hususunda sessiz kalmi§, Yahudileri bu konuda tahrif yapmakla suplamami§tir. 


Kissalar’daki farklilik hususunda bu §ekilde sessiz kalan Kur’an, §er’T ve ahlak? hukumlerde 
degi§iklik yapmakla Yahudileri suplami^tir. Ama bu suplama Tevrat’in metninde degi|iklik 
yapmakla ilgili degildir. Hz. Yakub'un (israil) kendi nefsine haram kildigimn di^inda butun 
yiyeceklerin helal oldugunu, aksini iddia eden Yahudileri Tevrat’i getirip okumalarim davet 
eden Al-i imran 95. ayet, Yahudileri yorumda ve davram^ta degi§iklik yapmakla 
suplamaktadir. Kur’an’in belirttigi bu hukum, Tevrat'in Tekvin 32:33. ayetine tekabul 
etmektedir, yani Tevrat’in bu ayetinde bu hukum yazilidir. Yine, Tevrat’ta israi log ul lari ipin 
cana can,' goze goz, buruna burun, kulaga kulak kar§iliginda kisasin farz; kilindigim 
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hatirlatan Maide 45. ayet de, Yahudileri, Tevrat’ta agl«;a yazili olan bu hukmu degi^tirmekle 
itham etmektedir. Bugunkii Tevrat’ta hala mevcud olan bu hukum Talmud rabbileri 
tarafindan diyete gevrilmi^tir .. Talmud rabbilerinin yaralamalarin cezasmi maddi diyete 
^evirdigi hukum, Yahudi §eriati Halakhah’da yururliige girmi§ , Tevrat’in kisas hukmu ise 
Tevrat’ta yazili kalmi^tir. Bunun di§inda, zina, kati vb oliim cezasi gerektiren suglann cezasi 
Tevrat’ta oliim olarak tesbit edilmi§ken, Talmud rabbileri bunu da degi§tirmi§ , su^un 
q:e§idine gore ceza tesbit etmi§lerdir. Hz. Peygamber doneminde zina eden iki yahudinin 
katranlanarak e§ege ters bindirilip halk arasinda gezdirilmesi, muhtemelen, buna 
dayanmaktadir. 

Netice olarak, Tevrat’ta bir takim metin degi^iklikleri olmu^tur. Bu' deg i§ i kl i kler kasitli 
tahriften deg i I, Tevrat’in metnininin farkli zamanlarda, farkli killer tarafindan 
derlenmesinden kaynaklanmi^tir. Tevrat’ta aym olayla ilgili ifadeler arasinda ^eli^kilerin 
bulunmasi bundan meydana gelmektedir. Bu £eli§kili ifadeler, kronolojik diizene uymayan 
anlatimlar Yahudi rabbilerin de dikkatini gekmi§tir. Harun'un §irke onciiliik yapan biri olarak 
gosterilmesi, onlarin zihnini kari§tirrrn§tir. Bununla birlikte onlar, bu gibi yerleri Tevrat’in 
metninde diizeltme yoluna gitmemi§lerdir. 
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ATEiSTiN gARESiZLiKLE DENEMESi 

Ateistler inan^li insanlari e^itsizlik ve ^ozumsuzlukle imtihan ederek agga du^urmeye 
^ali^irlar. Gorunmeyeni gorunenle ol^mek gibi. Mikroskop olmasa idi, hastaligi yapan §eyin 
mikrop oldugunu soyleseydik, ateistler hastaligi yapamn mikroplar oldugunu yine kabul 
etmeyeceklerdi. Ancak ^aresi bulunmu§ olasiklarin cevabim verebiliyoruz. 

Bu meyanda elimizdeki ol^u ve kudret, kabul ettigimiz ve inandigimiz ilahi yani Allah 
Teala'yi ol^meye yeterli degildir. Bununda mumkun olmayacagina gore tarih boyu tekrarlanan 
bu paradoks [yamltma^, <^ati§ki ve q;eli§ki] sorulardan kurtulamayiz. Qok zamanda ateistler 
bazinda cevabim yeterli vermi§ oldugumuz da soylenemez. 

Neticede Allah Teala'yi denemek kul ign mumkun degildir. inan^ konusunda inanmayamn 
imanla tartimi hi^bir zaman olmayacaktir. 

izah ign a^agidaki olaylari nakletmekte faydavardir. 

§eytan bir gun Hz. isa aleyhisselama: 

“Ey isa, sen; ‘Allah ne dediyse o olur. O’nun takdiri olmadan higbir musibet dokunmaz, 
higbir §ey insana zarar vermez diyormu§sun. O halde kendini §u dagdan a§agi at da goreyim, 
bakalim Allah’in takdiri ile kurtulabilecek misin?” demi§. Hz. isa, cevap olarak: 

“Ey melun! Allah bizi imtihan eder ama bizim Allah’i imtihan etmeye hakkimiz ve 
salahiyetimiz yoktur” demi§tir. 

Aym konu Matta incil’inde, iblisin Hz. isa aleyhisselama gunah i^lemesi igi n musallat 
oldugu §eklinde ele alinir ve §oyle ifade edilir: 

“0 zaman isa, iblis tarafindan denenmek uzere Ruh tarafindan <^ole sevk edildi ve kirk gun 
kirk gece oru^ tuttuktan sonra acikti. Ve ayartici (§eytan) gelip ona dedi: 

Eger sen Allah’ i n oglu isen, soyle bu ta§lar ekmek olsun. isa aleyhisselamda cevap verip 
dedi: 

“insan yalmz ekmekle ya§amaz, fakat Allah’in agzindan gkan her bir sozle ya§ar diye 
yazilmi§tir.” 0 zaman iblis onu Mukaddes §ehre goturdu ve mabedin kulesi uzerine koyup 
kendisine dedi: 

Eger sen Allah’in oglu isen, kendini a§agi at, ^iinkii yazilmi§tir: 

“Meleklerine senin igin emredecek, 

Ayagim bir ta§a garpmayasin diye, 

Elleri uzerinde seni tagyacaklar.” 

Hz. isa aleyhisselam, ona dedi ki: 
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“Sen Allah’in olan Rabbi denemeyeceksin” diye yazilmi§tir.” 

Yine giiniimiizden bir misal verelim. 

Devletin maddT ve manevi boyutuyla vatanda^larmi kapsayiciligi ile kudretini gostermesi 
yaninda denenmemesi gerektigini gosteren bir fikradir. 

Bir zaman ingiltere’de bir savci bunu yapmaya kalkmi§ ve meslekten ihra^ edilmi^tir. 
Duydugumuza gore halen ingiltere’de hakim ve savcilara maa§ deg il agk <^ek veriliyor ve 
istedigi kadar para ^ekmesine izin veriliyormu§. Devlet bunu taahhiit etmi§. Hakim ve 
savcilarin ba§ka bir §eye ihtiyaci olmasin ve adalet yerini bulsun diye... 

Bir gun hakimin biri, denemek amaciyla bir milyon poundluk bir <^ek yazip tahsil etmek 
iizere bankaya vermi§. Banka memuru birkat; dakikalik bir sure istemi§ ve miidiire gkmi§. 
Miidiir ilgili bakanligi ve bakan, ba§bakam arami§. Ba§bakan, krali^eyi arami§ ve durumu arz 
etmi§. Krali^e “odeyin” emri vermi§. 

Telefon zincirini ve tela§i goren hakim, olumsuz once biraz olumsuz dii§iinmii§ ama 
neticede i§ bitmi§ ve ^ekinin odenme emri gelip parayi nakledecegi hesap veya nakit olarak 
nasil alacagi sorulunca, “nakit ve hemen” demi§ ve kabul edilip goziiniin oniinde para 
sayilmaya ba§lanmi§... Fakat hakim, hi^ beklemedigi bu olay kar^isinda tela§a kapilip 
terlemeye ba§lami§ ve parayi almaktan vazge^mi§. Banka miidiirii nedenini sorunca meslek 
hayatimn bitmesine neden olan §u ilgin^ cevabi vermi§: 

“Eger benim bir gun bu kadar biiyiik paraya ihtiyacim olsa, acaba verirler mi, yoksa bu 
olay sadece gostermelik bir olay mi diye denemek istedim...” demi§. 

Banka miidurii hi^bir §ey demeden aym telefon zincirine tekrar ba§vurmu§ ve krali^eye 
kadar ula§ilmi§. 

Krai i^e, bu olaya ^ok sinirlenmi§ ve derhal ba§bakam arayarak ilgili bakanliga talimat 
verilmesini ve bu hakimin hemen gorevden alinmasmi emretmi§. Gerek^e olarak ise §unlari 
soylemi§: 

“Higbir kimse, ingiltere, kraligesini ve dolayisiyla devletini bu §ekilde imtihan edemez. 
Hele bir hakim hi? edemez. Kendi devletine ve krali?esine giiveni olmayan bir hakime bizim 
de giivenim soz konusu olamaz. Boyle bir hakim ise asla adaleti temsil edemez” demi§. 

Faydalamlan makale: http://www.arifarslan.com/makalelerim/81 -kader-yazilari-1 .html 
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NEYDEM NEYDEM 

https://youtu.be/Beo0006ugyM 

Bir ay dogar ilk ak^amdan geceden neydem neydem geceden 

§avki vurur pencereden bacadan 

Daglar ki§imi§ yolcum u§umu§ nasil edem ben 

Uykusuz mu kaldin dunku geceden neydem neydem geceden 

Uyan uyan yar sinene sar beni 

Daglar ki§imi§ yolcum u§umu§ nasil edem ben 

Uyan uyan yar sinene sar beni 

Daglar harami a^mayarami peri^amm ben 

Yuce dag ba^indan a^irdin beni neydem neydem yar beni 

Tukenmez dertlere du^urdun beni 

Daglar ki§imi§ yolcum u§umu§ nasil edem ben 

Madem soysuz goynun bende yogudu neydem neydem yogudu 

Niye dogru yoldan §a§irdin beni 

Daglar ki§imi§ yolcum u§umu§ peri^amm ben 

Niye dogru yoldan §a§irdin beni 

Daglar harami a^mayarami peri^amm ben 

A^agidan gelir eli bo§ degil neydem neydem bo§ deg i I 

Soylerim soylerim goynum ho§ degil 

Daglar ki§imi§ yolcum u§umu§ nasil edem ben 

Bir guzeli bir grkine vermi§ler neydem neydem vermi§ler 

Ba§ yastigi gendisine e§ degil 

Daglar ki§imi§ yolcum u§umu§ nasil edem ben 

Ba§ yastigi gendisine e§ degil 

Daglar harami a^mayarami peri^amm ben 

BEN OLDUM SUNA BOYLUM YiNE BEN OLDUM! 


https://youtu.be/OoXNeal_XDs 
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Ba§i pare pare dumanli daglar 

Firkat ile a§ip giden ben oldum 

Eller go^un ^ekip gider yaylaya 

Go^un gekip sarpa du§en gene ben oldum 

Ben oldum da kara gozlum ben oldum ben oldum 

Vallah yanan ben oldum 

Ecel kalasina gidenler gelir 

Emir Haktan vade yetenler olur 

Nidem sevdicegim elde ne gelir 

Ayrilik defterini yazan gene ben oldum 

Ben oldum da kara gozlum ben oldum ben oldum 

Vallah yanan ben oldum 

REYHAN 

https://youtu.be/dfb-XVl Y3Bw 

Reyhan mavi gozlu yanaklari al renginde bir Gilek kizidir. Bir gun koyunlari otlatirken suruye 
kurt saldirir ve Reyhan koyunlari kurtarmaya q:ali§i rken suya dil§er ve Irmak onu Hazar 
Denizine goturur. Koyluler her ne kadar onu bulmaya ^ali^salar da Reyhan'in ayakkabisi ve 
yagligindan ba§ka bir §eyi bulmazlar. Kizinin olumune inanamayan acili anne 50 yil deniz 
kenarinda kizim bekler. Bu hikaye dilden dile dola^ir, sineden sineye nakledilir ve boylece 
"Deniz kizi reyhan" sonsuzla§ir. 

iran'in kuzeyindeki Gilan Yoresi dogasi, yemye^il ormanlari ve deniziyle tarn anlamiyla 
Karadeniz'i ammsatir. Gilek dilini anlamak anadili Fars^a olanlar i^in de ^ok zordur, onun i^in 
bazi bolumler ^evirilmemi§tir. Samrim pek ^evirmeye de gerek yok, duygulari dokuagitin dili 
her millette aymdir, ayrilik ve gozya^indan ba§ka bir §ey i^ermez agit §arki lari ! 

DUN GECE NEREDEYDiN? 


§iir: Mevlana 
Soyleyen: §eceryan 
Ha§im Hilsrev^ahi 


https://youtu.be/6ADLXCLWSpU 

can ve cihan dun gece neredeydin? / yo yanli^im kalbimizdeydin 
dun hicrinden cefa gordum / sen ki vefa sultamydin 
ah ki ben nasildim dun gece / ah ki sen dun gece kiminleydin 
kiskanmm ke§ke hirkaolaydim / <;unku hirkamn bagrindaydin 
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korkarim Sana sormaya / “zavalli bensiz neredeydin?” 

yegni tinim, ka<p§i aninda sen / Saba ruzgarindan daha hizhydm 

sensiz aci ve bela beni sardi / ola ki sen bela olaydin 

iyi yuzunun rengi tamktir / Tanri lutfunun haremindeydin 

rengin var, dunya renginden arm / sen olumsuz rengindeydin 

aynasin, rengin birinin yansisidir / sen turn renklerden ayriktin 

§iir: mevlana 
q: h.h. 

can ve cehan du§ koca budei? / ni qaletem der dele ma budei 
du§ ze hecre to cefa dideem / ey ke to soltane vefa budei 
ah ke men du§ <^e san budeem / ah ke to du§ ke ra budei 
re§k berem ka§ qeba budemi / ^onke der agu§e qeba budei 
zehre nedarem ke beguyem tora / “bimene bi^are koca budei?” 
yare sobok ruh be veqte goriz / tizter ez bade seba budei 
bito mera renc-o bela bend kerd / ba§ ke bende bela budei 
renge roxe xube to axer govast / der hereme lotfe xoda bud”i 
reng to dari ke ze rene cehan / paki-o hemrenge beqa budei 
ayenei renge to ekse kesist / to ze heme reng coda budei 
GONUL YARDAN GEgMiYOR. 
https://youtu.be/DTdjUIABsrO 
daglar kardan ge^ti, 
baglar nardan ge^ti, 
gonul yardan ge^miyor... 
halay bardan ge^ti, 
ate§ hardan gegti, 
gonul yardan ge^miyor... 
bulbul gulden gegti, 
gune§ gunden ge^ti, 
gonul senden ge^miyor... 
govdem serden gegti , 
camm tenden ge^ti, 
gonlum senden ge^miyor, 
gonul yardan ge^miyor. 

SUS! 

https://youtu.be/24Vk8EqbSRM 

kalbimi koy sapanma 
kalbimi bas yarana 
kalbimi yirt gogsiinde 
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kalbimi kat sesine 
kalbimi tak koluna 
kalbimi al mezarina 
paramparga kalbimi! 

Ha§im Husrev^ahi 

Bu insanlar 66 senedir kendi anayurtlarinda bunlari ya^iyor! inan ki insan olmanin ne dini, ne 
dili, ne irki var... insan du^manligimn da! 

MUHSiN NAMCU (MOHSEN NAMJOO): SiTEM! 

I Yuz gecelik mahmurum, §araphane nerede? 

https://youtu.be/ETgY6blGo54 

Sitemle dedim silerim gonlumden senin yuzunun anisini, senin arzunu 
Gulerek dedi incinmem senin huyundan suyundan, yuzunun amsindan 
Ama kalbini benden sokersen, hadisini kime du§urursun? 

Nereye gidersen yamamsin benim, vefa kadehini neden kirarsin! 

Ge^tim ondan kustah 1 1 kla, ba§ka bir ayin yoluna koyulmu§, 

Ge^tim ondan kustah 1 1 kla, ba§ka bir ayin yoluna koyulmu§ 

§imdi ne yapabilirim kalbimin hatasiyla, kalbimin a^inasi giderse 
§imdi ne yapabilirim kalbimin hatasiyla, kalbimin a^inasi giderse 

Onun yolundan yol yok ba§ka, artik yapmam hata ba§ka 
Onun yolundan yol yok ba§ka, artik yapmam hata ba§ka 

Sitemle dedim silerim gonulden senin yuzunun anisini, senin arzunu 
Gulerek dedi incinmem senin huyundan suyundan, yuzunun amsindan 
Ama kalbini benden sokersen, hadisini ba§ka kime du^urursun? 

Nereye gidersen yamamsin benim, vefa kadehini neden kirarsin! 

Uyumadim ba§ka hayalle... 

Uyumadim ba§ka hayalle ki kalbimi kavurur 

Yuz gecelik mahmurum 

Yuz gecelik mahmurum, §araphane nerede... 
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SENi iTiRDiYiM GUNDEN! 

https://youtu.be/MGGrSI4Uyho 

ureyimi daglasam 

gozlerimi baglasam 

i^in ign aglasam 

sevgime yas saxlasam... 

ne kimseni anacaq 
o qururun sinacaq 
dizim dizim surunsen 
kor bextime uzulsen... uzulsen! 

daha deme gulumsen 

menim u^un sen olmusen 

kim halini soracaq 

sene men tek yanacaq... yanacaq! 

sene tek dozen menem 
zulmune yamr sinem 
ay sevdiyim bir denem 
peri^anam, kuskiinem... 

daha deme gulumsen 
menimm u^un sen olmusen 
ne kimseni soracaq 
sene men tek yanacaq... yanacaq! 

xezan vurmu§ yarpagam men 
yamb sonmu§ ocagam men 
ezabimla dutsagam men 
seni itirdiyim 
itirdiyim gunden... 
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xezan vurmu§ yrapagam men 
yamb sonmu§ ocagam men 
ezabimla dutsagam men 
seni itiriyim 
itirdiyim gunden! 

Daha fazlasi ifin: https://sardunyalar.com/ 
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SUYA KAPILANLARDAN 

| EVERYBODY KNOWS 

https://youtu.be/abfQQl hzN9M 

Everybody knows that the dice are loaded 
Everybody rolls with their fingers crossed 
Everybody knows that the war is over 
Everybody knows the good guys lost 
Everybody knows the fight was fixed 
The poor stay poor, the rich get rich 
Thats how it goes 
Everybody knows 

Everybody knows that the boat is leaking 
Everybody knows that the captain lied 
Everybody got this broken feeling 
Like their father or their dog just died 

Everybody talking to their pockets 
Everybody wants a box of chocolates 
And a long stem rose 
Everybody knows 

Everybody knows that you love me baby 

Everybody knows that you really do 

Everybody knows that youve been faithful 

Ah give or take a night or two 

Everybody knows youve been discreet 

But there were so many people you just had to meet 

Without your clothes 

And everybody knows 

Everybody knows, everybody knows 
Thats how it goes 
Everybody knows 

Everybody knows, everybody knows 
Thats how it goes 
Everybody knows 

And everybody knows that its now or never 
Everybody knows that its me or you 
And everybody knows that you live forever 
Ah when youve done a line or two 
Everybody knows the deal is rotten 
Old black joes still pickin cotton 
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For your ribbons and bows 
And everybody knows 

And everybody knows that the plague is coming 
Everybody knows that its moving fast 
Everybody knows that the naked man and woman 
Are just a shining artifact of the past 
Everybody knows the scene is dead 
But theres gonna be a meter on your bed 
That will disclose 
What everybody knows 

And everybody knows that youre in trouble 
Everybody knows what youve been through 
From the bloody cross on top of calvary 
To the beach of malibu 
Everybody knows its coming apart 
Take one last look at this sacred heart 
Before it blows 
And everybody knows 

Everybody knows, everybody knows 
Thats how it goes 
Everybody knows 

Oh everybody knows, everybody knows 
Thats how it goes 
Everybody knows 

Everybody knows 

Flerkes biliyor, zarlarin hileli oldugunu 
herkes parmaklarim ^apraz yapar yuvarlarken 
herkes biliyor, sava^in bittigini 
herkes biliyor, iyi adamlarin kaybettigini 
herkes biliyor, dovu§un hileli oldugunu 
fakirler fakir kalir, zenginler zenginle§ir 
hep boyle gider 
herkes biliyor 

herkes biliyor, geminin su aldigim 
herkes biliyor, kaptamn yalan soyledigini 
herkeste bu buruk duygular 
sanki babalari ya da kopekleri olmu§ gibi 
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herkes ceplerine konu§ur 
herkes bir kutu gkolata 
ve uzun bir gul ister 
herkes biliyor 

herkes biliyor, beni sevdigini bebegim 

herkes biliyor, gercekten sevdigini 

herkes biliyor, sadik oldugunu 

bir iki ak§am eksik,fazla 

herkes biliyor, ihtiyatli oldugunu 

ama tankman gereken o kadar cok insan vardi ki 

giysilerin olmadan 

ve herkes bunu biliyor 

herkes biliyor, herkes biliyor 
hep boyle gider 
herkes biliyor 

herkes biliyor, ya §imdi ya asla 

herkes biliyor, ya ben ya sen 

herkes biliyor, senin sonsuza dek ya^adigmi 

ve sen bir iki replik okudugunda 

herkes biliyor anla^manm ^uruk oldugunu 

ya§li kara joe hala pamuk topluyor 

senin kurdelalarin ve omuzluklarin ign 

ve herkes biliyor 

ve herkes biliyor, salginm yakla§tigmi 

herkes biliyor, hizli hareket ettigini 

herkes biliyor, gi plak adamin ve kadinin 

sadece ge^mi§in parlayan birer kalintilari oldugunu 

herkes biliyor, sahnenin oldugunu 

ama yataginda bir saya^ olacak 

agga vuran 

herkesin bildigi §eyi 

herkes biliyor, bagnin belada oldugunu 
herkes biliyor, neler ya^adigim 
calvarynin tepesindeki kanli ^armihtan 
malibu sahillerine kadar 
herkes biliyor, par^alara ayrildigim 
bu kutsal kalbe son bir kez bak 
patlamadan once 
ve herkes biliyor 
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herkes biliyor,herkes biliyor 
hep boyle gider 
herkes biliyor 

Daha Fazlasi ign: 

http://sudansuyaezgi.blogspot.com/ 

| GUNAYDINIM, NAR gigEGiM, SEVDiGiM 

https: / /youtu.be /VcPd LcM$ax4 

§avkimasi, sana dogru yollarin, 
sana dogru, denizlerin gagrisi, 
gi ri I gi ri I otelerde bir guzel, 
gunaydimm, nar ggegim, sevdigim 

gkmaz sokaklarda bu minyatur kim? 
bu gogus kim, ya bu gozler, bu saglar? 
uzak bir ozlemde ayak seslerin, 
gunaydimm, nar ggegim, sevdigim 

bu yildizlar dogan gunu gagrigr, 
bu gunduzler gozlerini gagrigr, 
ya kimlere verdin avuglarim? 
gunaydimm, nar ggegim, sevdigim 

vurdum tellerine seni, sazimin, 
sende anahtari, alin yazimin, 
yagmur yagmur serpil yalmzhgima, 

gunaydimm, nar ggegim, sevdigim 

| MERCANDEDE - YOL GEgEN HANI 

https: // www. voutube.com /watch?v=fiF3am LI mLY 

Yuregimiz han kapisi gibi yirmi dort saat agk 
Gonlumuz cennet bahgeleri kadar geni§ 

Acilarla yar busesidir diye sevigriz 
Ve yalmzhk sanatimn ustasiyiz, gok §ukur 
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Lokmadir hirkadir eyvallah ile sevindigimiz 
Yormadik akhmizi samanlik, arpalik ign 
Bilen bilir hangi baglarda nasil didindigimiz 
Ruhumuza gida huzunler toplamak ign 

Ne§emizde aglar efkarimizda tuter golgemiz 
Halimizde bir ye§i I kefen bezimizdir huzun 
Sevince sevdamizda, susunca nazarimizda yanar 
§arabimiz... Keyfimiz... iki gozumuzdur huzun!... 
https://voutu.be/PnFrMiCSAmg 
https://voutu.be/IUXCB86glQc 
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A$K UZERiNE — JACQUES LACAN 

A§k [I’amour] tabii ki bir i§aret olu^turur ve her zaman mu§terektir. 

Uzun zaman once bu fikri one surmu§tum, guzellikle, hisler her zaman mu§terektir 
demi^tim. §oyle sorulsun diye demi^tim, 

“Peki ya, peki ya, a§k nasil, a§k nasil — o da her zaman mu§terek mi?” 

“Hig olmaz mi, hi$ olmaz mi!” 

Bilin^dig i§te bunun ign icat edilmi^tir — insamn arzusunun Ba§kasinm arzusu oldugunu 
fark etmemiz ign. A§l< tutkusu arzunun gozardi edilmesini i^erse de, a§kta arzunun butun 
onemini korudugunu fark etmemiz ign. Biraz daha yakindan baktigimizda bunun yol agtig i 
hasari goruruz. 

Keyfiyet [jouissance] — Ba^kasimn bedeninin keyfiyeti — bir soru olarak kalir, <;unku 
olu^turabilecegi yamt gerekli degildir. Daha da oteye goturebiliriz: bu yamt yeterli de 
degildir, ^unku a§k a§k talep eder. H\q durmadan onu talep eder. Onu talep eder ... yine. A§k 
talebinin Ba§kasinda kaynaklandigi ayirimn dogru adi “yine”dir [encore]. 

0 halde, ne gerekli ne yeterli bir yoldan, Ba^kasimn bedeninin keyf iyetiyle yamtlayabilen bu 
§ey nereden kaynaklamr? 

Bu a§k degildir. Ge^en yil Sainte-Anne Hastanesinde sinirimi bozan §apelden bir anlamda 
esinlenerek I’amur [mur = duvar] demeyi goze aldigim §eydir. 

L’amur bedendeki tuhaf i^aretler bigminde gozukur. Otelerden gelen cinsel 
karakte risti klerd i r, garnet hucresi bigminde mikroskop altinda gozlemleyebilecegimize 
inandigimiz yerden gelirler — ve soylemek isterim ki bu yerin hayat oldugunu soyleyemeyiz 
^unku bliimu, bedenin olumunu de tagr, onu tekrar etmesiyle. i§te en-corps [beden-ignde] 
buradan gelir. Demek ki soma ile gametin ayrilmi§ oldugunu soylemek yanli§ olur, gunku 
beden bu gameti barindirdigi ign onun izlerini tagr. L’amur ustunde izler vardir. 

Ama onlar izlerden ibarettir. Bedenin olu§u tabii ki cinsiyetlidir, ama dedikleri gibi ikincildir 
bu. Ve tecrubenin gosterdigi gibi, bedenin keyfiyeti, beden Ba^kasim simgeledigi ol^ude, bu 
izlere bag 1 1 degildir. 

Olan bitenin en basit du^unulmesiyle bunlar toparlanabilir. 

O halde a§k neyi i^erir? 

A§l< — psikanalizin inamlmaz bir cu retie, kendi tecrubesi bu mefhumun tarn aksini gosterdigi 
ign daha da inamlmaz bir cu retie one surdugu gibi— a§k, bir kilmakla mi ilgilidir? 

Eros Bir’e yonelik bir gerilim midir? 

insanlar uzun zamandir Bir’den ba§ka higbir §eyden bahsetmiyor. “ Bir diye bir $ey var ” Ge^en 
yilki soylemim bu beyana dayamyordu, oncesindeki kafa karigkligma katki yapmak igi n degil 
kesinlikle, zira arzunun bizi yonelttigi ayri §unu gosterir: Bir sadece imleyenin ozune dayamr. 
Ba^langi^ta Frege’yi ara^tirirken gostermeyi denedigim aralik, bu Bir ile, olu§la ilgili (ve 
olu§un ardinda keyfiyetle ilgili) bir §ey arasindaydi. 

Size ku^uk bir hikaye anlatabilirim, Picasso’ya a§ik olan muhabbetku§unun hikayesi. 
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Nereden anlaghyordu? 

Gomleginin yakasmi ve ceketinin kenarlarmi gagalamasindan. Aslinda muhabbetku§u insanin 
ozundeki §eye a§ik olmu§tu, yani onun giysisine. Muhabbetku§u Descartes gibiydi, insanlari 
giysiler ignde ... yurumelerinden ibaret saymasiyla. Giysiler gkarilmalariyla gapkinlik vaat 
eder. Ama bu salt bir efsanedir, demin bahsettigim yataga dogru yakinsayan bir efsanedir. 
Giysileri olmayan bir bedenin keyfinin gkarilmasi, Bir ki Ian i n ne oldugu sorusunu, yani 
ozdegm sorusunu yekpare birakir. Muhabbetku^u giyinmi§ Picasso ile ozde§im [oz-de§im] 
kurmu^tu. 

A§ka ili§kin her§eyde aynen boyledir. Ke§i§e a§ik olan giysisidir [Lacan’in degi§tirdigi deyim: 
“Ke§i§i yapan giysisi degildir”], zira onlar boylece bir olur. Ba§ka deyi§le, giysinin altinda 
yatan beden dedigimiz §ey, belki de benim a nesnesi dedigim kalintidan ibarettir. 
imgeyi bir arada tutan §ey bir kalintidir. Analiz §unu gosterir: A§k ozunde narsistiktir. Ve 
§unu agga gkarir: Guya nesnemsi olanin — ne buyu k sa^malik— cevherini olu^turan, aslinda 
arzudaki kalintidir, yani onun sebebidir, tatminin noksanligi hatta imkansizligi yoluyla 
arzuyu surduren §eydir. A§k mu§terek olsa da kudretsizdir, giinku Bir olma arzusundan 
ibaret oldugunun farkinda degildir, bu da bizi “o-ikisi” arasindaki ili§kiyi kurgulamanm 
imkansizhgma yoneltir. Hangi o-ikisi arasindaki ili§kiyi? — o-iki cinsiyet. 

Jacques Lacan 1 972-1 97B Seminer 20: Yine, s. 4 

Eri$im: https://yersizseyler.net/2015/10/23/ask-uzerine-jacques-lacan/ 
Kaynak: I$ik Bari$ Fidaner, Evrim $a$maz, Gozde Kiral, SYRIZA Tiirkiye, £eviri derlemesi, Aralik 

2015 

yersizseyler.wordpress.com, fraksiyon.org, viraverita.org 
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jMANIN BOYUTLARI 

AHi EVREN 

(§eyh NasTrii’d-Din Mahmud el-Hoyi 
kuddise sirruhu'l— alT) 

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla ba§lar ve ondan yardim dilerim. 

Sonsuz hamd, hicablari kaldiran, yollari aydinlatan o ^ok merhametli padi^aha ki riyazet ve 
takvayi karanlik duygulari kaldirmaya vasita ve yol gosterici bir kandil, gaybe iman etmeyi 
kutsal hazineleri a^maya anahtar kildi. Ayrica iman ve takva vasitasiyla yuce birligini 
anlayanlari (arifleri) ve cemaline agk olanlari cennetin likaullahla mu!jerref olma makamina 
yuceltti ve onlara cennetin en yuce makami olan kendi yakinliginda minder do§edi. 

Salat ve selam, Melekler aleminin (Melekut) ba§ ko^esinde oturanlarin ve Allah’in otoritesinin 
emir ku I lari n i n uzerine olsun. Ozellikle de kab-i kavseyne yucelme (mi’rac) §erefine nail olan 
i ki cihamn sirri ve hulasasi Muhammed Mustafa sal la’ I lah u aleyhi ve selleme ve efrad-i 
ailesine, ashabina ve ummeti uzerine de salat ve selam olsun. Onlar vahdaniyyet ka’besinin 
muhafizlari ve uluhiyyet sirlarimn hazinesi idiler. 

Asr-i saadetden uzakla^tik^a Cenabi Allah’in duzeni kalkti, dinin esaslari yikildi, iman gune§i 
sonmeye yuz tuttu ve islam’in nuru garip ko§elerde durulu kaldi. §eriat sahibi (salla’llahu 
aleyhi ve sellem)in i§aret buyurdugu durum ger^ekle^ti. §oyle buyurmu^lardi: “islam garip 
olarak ba§ladi, dogdugu gibi garip olarak donecektir. Ne mutlu o gariblere” Dalalet timsahi 
ufukdaki aydinligi orttu, bid’at ve cehalet, doguda ve batida yayginla§ti. Gaibden bir ses, hal 
diliyle: “Fesad karada ve denizde ortaya gkti” diye haykirdi. 

5i'r 

Eger bu duruma muhalif isen Ey Isa gokten in artik. 

Durum sana uygundur. Ey Deccal haydi ortaya 91k. 

Dogru sozlii Efendimiz: "Kiyamete kadar iimmetimin arasinda hak ve hakikat iizere olan bir 
topluluk hig eksik olmayacak" diye bildirmi§ ve soz vermi§tir. Yer ve gok durduk^a ve 
kiyamet kopmadik^a Rab-i zi^an’in hazinedarlari olan isa nefesli, gonlu uyamklarin bereketi 
ile hak ve hakikat devam edecektir. “Onlar yeryiiziinde Allah’in halifeleri ve onun dininin 
da’vetgleri ve yaratiklarindan se^ilmi§ insanlardir” 0 halde boyle bir durumun ortaya ^iktigi 
her asirda olmu§ ruhlari canlandirmak, temiz istekleri uyandirmak ve harekete gegrmek i^in 
Hz. Peygamber salla’llahu aleyhi ve sellemin haber verdigi o insanlara uymak salih amellerin 
en ba§ta geleni olmalidir. i§te bu konuyu anlatmak i^in bu eser kaleme alindi. Peygamberler 
geleneginin esasi islam dininin temeli olan “Allah'a iman, Peygamberlere iman ve ahiret 
giiniine iman” ug esas bu eserde agklanacaktir. Bu u^ temel esas Allah’in kitabina uygun, 
Peygamberin (salla’llahu aleyhi ve sellem) sunneti dogrultusunda, icma’i ummete bag 1 1 
kalinarak ele alinacaktir. Din buyuklerinin ve tarikat onderlerinin zevklerinden de §ahid 
gosterilecektir. Bu esercige (Lem’aya) “Metali’ul-iman” (imamn Boyutlari) adi verdim. Bu 
fakirin harf ve kelimelere burunmu§ olan fikirleri bir Fatiha, bir hatime ve u^ matla’dan ibaret 
olacaktir. Yardim ve hidayet Allah’tandir. Yuce Allah’in kudretinden ba§ka kuvvet ve kudret 
yoktur. 

| FATiHA 

Oncelikle bilinmesi gereken §udur ki, yaradilign bag ve sonu (mebde’ ve maad) oldugunu 
tasdik edenler, kisacasi varligin yaratilmi§ ve yok olacagim bilenler ve insanligin bu bedenin 
yok olmasindan sonra da varliklarimn devam edecegine inananlar i ki kisma ayrilirlar. Bir 
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kismi Peygamberlerin kandillerinin aydinligim takip eder ve Allah ’ i n vahy yoluyla 
indirdiklerine uyarlar. Bir kismi da fikri yonlerini geli§tirmi§ler ve akil yuruterek sezme gucu 
kazanmi^lardir. Birinci yolu tutanlara, “millet yolunu tutanlar” (Erbab-i milel), ikincilere de 
“Din yolunu tutanlar” (Erbab-i nihai) denir. Din yolunda gidenlerin delilleri birbiriyle geli^tik^e 
tuttuklari yolda bocalamalari ve ayaklarmin kaymasi da o nisbette ^ok olur “Onlarin q:ogu 
zanna uyarlar, gergekte ise zan, hakikat kar§isinda bir deger ta§imaz” (Yunus Suresi, 36) 

§i’r (Arapfa) 

Biitiin mahfilleri dola§tim. 

Buralardaki ilim meclislerini gezdim. 

Herkesi, baglarim ellerinin arasina almi§, hiisran ifinde gordiim. 

Elde ettikleri sadece bir hif . 

Beyt 

Tabii olan akli birak ki her dinsizin du§iince kaliplari sana delil go runup de inancina etki ekmesin 

Zanna uymak, ki§i i^in ne kotii bir binektir. inan<: sahibi kabiliyetli bir kimsenin korukorune 
geli§kilere kendini kaptirmasi buyuk bir zarara ugramak ve taklid ile kufre du^mektedir. 

Nazm 

Tur-i Sina’ya ufmak (Hz. Musa’ya gitmek istiyorsan) ibn Sina kar$isinda egilme. 

Gonliinu Muhammed’in soziine bagla. 

Ey Ali’nin oglu! 

Ebu Ali'ye uyman daha ne kadar siirecek. 

Sana yol gosterecek bir goze (Akil guciine) sahip degilsen Kurey^li onder (Hz. Muhammed), Buharali 
onderden (ibn Sina’dan) daha iyidir. 

Millete tabi olanlara gel i nee : Onlar Peygamberlerin izinden gidenlerdir. Peygamberlerin 
koyduklari §eriat vasitasi ile gaybe iman edip akli emir ve yasaklarin ipi ile baglami^lardir. 
Bugiin o §eriatlardan yalmz bizim peygamberimiz Muhammed (sal la’ I lah u aleyhi ve sellem) in 
§eriatindan ba§ka §eriatlar yer yuzunde kalmami^tir. Millete tabi olanlar smiftirlar. 

| I. S I N I F 

Gaybe iman edenlerdir. Bunlar nebiler ve resullerin Cebrail vasitasi ile Cenab-i Rabbu ’ I- 
aiemin ’ den aid i klari mesajlari tasdik eder ve “Allah’a iman ettim ve Cenab-i Allah ’ i n kendi 
muradina uygun olarak gonderdiklerine de iman ettim. Allah ’ i n peygamberine ve Cenab-i 
peygamberin kendi muradina uygun olarak teblig ettigi §eylere iman ettim” derler. Bu yolda 
fikir yurutmek ve muhakeme asla yoktur. Akli luzumsuz tarti^maktan ve yetkisini a^maktan 
uzak tutarlar. Emin bir yolda yururler. “Ey hesabi sagdan verilen ki§i sana selam olsun” (Vakia 
Suresi, 91 ) 

| II. SINIF 

Fikir ve itimad sahibi olan bilge ki^ilerdir. 

“Onlar, kalplerine iman yazilmi§ ve Allah, katindan bir nur ile onlari desteklemi§tir.” 

(Mucadele Suresi, 22) ayetinin ha^metli sirri ile kitap, sunnet ve icma-i ummet usulunden 
dogru inanci teslimiyyet ile kabul edip alanlardir. §eriatin detaylari ve yaradili§ ile ilgili 
ayetlerin manalari uzerinde ara^tirma yapip derinle§mi§lerdir. “Goklerde ve yerde neler var 
bakin.” (Yunus Suresi, 10) ayetini haykirmaktalar. Bilinenler yardimi ile bilinmeyenleri 
ke^fetmeye ^ali^irlar. Akil yurutme yolu ile ilerlemelerini, iman nuru ile destekleyerek, salih 
amellerle geli^tirerek ger^ek bilgi (ilme’l-yakin) mertebesinin zirvesine yukselirler. “Allah 
ignizden inanrm§ olanlari ve kendisine ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin." (Mucadele 
Suresi, 1 1 ) 
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| III. SINIF 

Ermi^ler (Evliya) ve ke§if sahipleridir ki, “Elestu” meclisinde (Ruhlar aleminde) “Allah onlan, 
onlar da Allah’i sever.” (Maide Suresi, 54) ayetinde ifade edilen sevgiye mazhar olanlar ve 
Allah’ in uzerlerine nurunu sa^tigi kimselerdir. 

$i‘r 

Biz a§k iilkesinden, "Elest Meclisi’’nde (Ruhlar alemi) sarho$ olmu§ oyle gelmi$iz. 

"Bela (Evet) cevabim nasil soyleyelim gunkii hep sarho^ olarak gelmi$iz. 

“Hepiniz oradan inin. Tarafimizdan size bir yol gosteren gelecektir” (Bakara Suresi, 38) 
nidasiyla bu karanlik yuvaya gelmi^lerdir. Be§eriyyet dort duvarinda birle§tiricilik elbisesi 
giydiler. 

Si'r (Arapfa) 

Verdigin soziinii ve ayriligina dayanilamayacak makamini unuttugunu saniyorum. 

Yaradili^ta (Bidayetde) bir muddet gaybe iman levhasim okumu^lar ve “De ki, Allah’i 
seviyorsaniz bana uyun. Allah da sizi sevsin” (Al-i imran Suresi, 31) ana yolunda takva ile 
durup uzun bir omur gegrerek, iman ve takva cilasiyla goniil aynalarim varlik pasindan, 
maddi karanliktan tamamen arindirmi^lardir. Boylece gonulleri, Allah’in tecelligahi ve kutsal 
ilhamlara mazhar olmaya layik hale gelmi§tir. “iman eden ve salih amelde bulunanlari, 
imanlarina kar§ilik Rableri dogru yola yonlendirir.” (Yunus Suresi, 9) Ayrica o ermi§ killer, 
insan yaradilignm yucel ig ini mii^ahede etmi^ler ve insan ruhunun derinliklerindeki gizli 
ger^ekleri bulmu§lar ve “Selam size, ho§ geldiniz. Temelli olarak burada kalin” (Ziimer Suresi, 
38) nidasina layik olmu^lardir. 

?i‘r 

Kaybolan muhrii Suleyman (aleyhisselam) buldu. Kaybolan Yusuf (aleyhisselam) Ken’an’a vardi. 

Horasan sevdalisi onlarin halini §oyle tarif etmi^tir. 

Beyt 

Halkdan efsane kabilinden duydugumuz bir haber ilimden goze, kulaktan kucaga geldi. 

Bu fakirin bu esercigi yazmaktaki maksadi, bu ermi§ kigleri anlatmaktir. Oncelikle buradaki 
sozler ogrenilip, manalari ozet olarak anlamaya ^aliglmalidir. Zira seyr-i suluk (manevT 
yukseli§) ile ahiret endi^esinden gegp be^eriyyet vasiflarindan kurtulup hayat pinarina 
ulaglir. i§te onlar Hizir (salla’llahu aleyhi ve sellem)’i takip ederek “Katimizdan ona ilim 
verdik” (Kehf Suresi, 65) pinarindan kana kana su i^enler, ne duyarlarsa gorurler, 
hayallerinden ge^eni bilirler. Onlarin makamlarinda dil §oyle konu^ur. 

$i' r 

Mana guneji, ay ve dolunay biziz. Allah’in "01” diyerek yaratmasi sirrindan maksat biziz. Su ve toprak 
karanhgindan kurtulunca, hem Hizir ve hem hayat suyu biziz. 

Bu agklamalardan sonra esas maksadimizi agklayalim ve “Ger^ek kuwet ve kudret ancak 
Allah’a aittir.” vasitasi ile mutlak tevhide yakla§maya ^ali§alim. “Ar§ sahibi, varliklarin en 
yiicesi olan Allah, kullarindan diledigine emrinden vahy indirir. (Mu’min Suresi, 1 5) 

| BiRiNCi DOGU$ 

ilk temel esas olan “Allah’a iman” m hakikatlari hakkinda olup ug “Kevkeb” (Yildiz)dan 
olu^acaktir. 


I. Kevkeb. Allah’in zatinin tarifi, II. Kevkeb. sifatlarimn tarifi. III. Kevkeb, fiillerinin tarifi 
hakkindadir. 
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Allah dogruyu soyleyen ve dogru yola yonlendirendir. 

| I. KEVKEB (YILDIZ) 

| Allah'in zatinin tarifi hakkindadir. 

Bil ki, Yuceler yucesi Allah’in varligi kendiliginden var olan mutlak varliktir. Onun yuce varligi 
kar§isinda yokluk mumkun degildir. §artsiz bir ve ebedT olan varlik Allah’dir. Hi^ bir §ey ona 
e§ olamaz. EbedT olarak kalici olacak olan O’dur. Ondan ba§ka hi^ bir varlik devamli 
olamayacaktir. “Ondan ba§ka tanri yoktur. Ondan ba§ka her§ey yok olacaktir” (Kasas suresi, 
88 ) 

$i‘ r 

Allah’in varligindan ba§ka bir varlik olamaz. Kapi, dergah ve bekf i laftan ibarettir. 

Her cihetten tecelli eden ve fakat hifbir cihetten gbriinmeyen Allah’i tesbih ederiz. 

Hangi yonden bakarsan on ve arka var. Gordugun gibi cihet olmadan da varlik tarif edilemez. 

Goriinmez olan ulu varlik, onun varligi olup, Ona “Yuce zat” (Hazreti zat) denir. Hi^bir 
mukarreb melek ve hi^bir peygamber o zata ula^amaz. “Hakkiyla bilinmeyen ve idrak 
olunamayan Allah’i tesbih ederiz” Yarlikla ilgisi bulunan, sonradan var olmu^luk vasfi olan 
herkes ister alim, ister cahil, ister ustiin insan, ister basit insan olsun hepsi Allah’in zatini 
anlayamamakta e§ittirler. “Allah’in zati hususunda varhklarin hepsi ahmaktir.” 

$i‘r 

Ey cihani yaratan, seni oldugun $ekliyle tanimak mumkun olur mu? 

SiddTk-i Ekber Hz. Ebu Bekir’den Allah razi olsun. Bu konuya ne guzel bir i^arette 
bulunmu^lar: “Varliklarin kendisini anlamalari ign qiaresizliklerini (aczlerini) itiraf etmekten 
ba§ka biryol yaratmami§ olan Allah’i tesbih ederiz.” 

Allah, insanlarin aklina ve zihnine sigan ve hayallerinden gegen §eylerden munezzehtir. 
Higbir §ey ona benzemez o bunlardan ayridir. Gergek hukumran olan Allah her^eyin 
ustundedir. 

?i‘r 

Hifbir gonul onun kunhiine ula$amaz. Akil ve ruh onun yuceliginden haberdar olamaz. 

Ma’rifet sahibi olan buyuklerden birine ma’rifet nedir? diye sordular. 0 zat “Onu (Allah ’ i) 
varliklara benzetmeden (te§bihe sapmadan) ve sifatlarmi inkar etmeden (ta’tile du^meden) 
ta’zim etmektir” diye cevap verdi. alemde Allah’i mu§ahede edenler §oyle demi^lerdir: 
Ma’rifetin bir boyutu te§bihe, bir boyutu da tenzihe dayanmaktadir. Tenzih’in sirri, Allah’in 
“Batin” sifatiyla siki bir ilgisi bulunmakta, te§ bi h i n sirri da Allah’in “Zahir” sifatiyla 
bag lantil id i r. 

Beyt 

Soylersem mii$ebbihe mezhebinden, soylemesem dinden ciknu? olurum. 

“0, evveldir, ahirdir, zahirdir ve batindir.” (Hadid Suresi, 3) 

Beyt 

Gizlilikten dolayi ap agktir, apagk olmasmdan gizlilik icinde gizlidir. 

“Baki|lar onu idrak edemez, fakat o baki§lari idrak eder”(En’am Suresi, 103) “Beni 
goremezsiniz” (A’raf Suresi, 143) ayeti de Allah’in Batin isminin temel prensibini ifade 
etmektedir. Buna “Tenzihin siniri” denir. “0 gun bir takim yuzler Rablerine bakip 
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parlayacaktir.” (Kiyamet Suresi, 22) “Rabbimi en guzel bir suretde gordiim" sozil de Allah’in 
“Zahir” isminin bir kaidesini ifade etmektedir. Buna da “Te§bih siniri” denmektedir. “Kemal 
sifatlara sahib olan Allah te§bih ve tenzihden beridir.” 

Beyt 

Eger onu goriiniir veya gorunmez biliyorsan kesin olarak bilki O, ne goruniir ne de goriinmezdir. 

Biltiln azamet ve yucel ig i ne ragmen diledigi tarzda kullarina kendisini gosterir. Mil’minler ve 
ma’rifet sahibi arifler onu maddi goz ile gorebilirler. i§te burada soz yeterli olmamaktadir. 
Ashabin ulularindan biri §oyle buyuruyor: “§iiphesiz Allah’in Resulu (salla’llahu aleyhi ve 
sellem), alemlerin Rabbini Cennet ye§illikleri ignde gordii.” 

Rubai 

Eger gonlunde a$k olu$mu$sa onu gorebilirsin sevgilin sana kolayca gorunebilir. Mutlaka 
golgesini gormekle yetin. Gorebildigini de golgeden ba$ka bir$ey sanma. 

“Enginliginde yiice, yucel ig i nde engin, apagkhkda gizli, gizlilikte apagk olan Allah, her tilrlil 
noksanliktan munezzeh, kemal sifatlarla muttasif olandir.” Hi^bir §eye muhtat; deg i I , fakat 
her§ey onunla vardir. “Hi^bir §ey onun gibi degil ve o i§iten ve gorendir” (§ura Suresi, 1 1 ) i§te 
bu gorilnilm son derece muazzamdir. Kamil insanlar ve Allah’a en yakin olanlarin bu makam 
ve gorilnilm hakkinda bundan ba§ka soz soyleme kabiliyyet ve gil^leri yoktur. “ 0 yilcedir, 
birdir, benzeri yoktur.” 

Beyt 

Gonlun bildigi $eyler yaratdan $eylerdir. Dudaktan gkanlar ise sozlerdir. Ben gonul ile seni nasd 
bileyim ve dil ile seni nasd ta’rif edeyim. 

“Senin gil^lil olan Rabbin onlarin vasiflandirmalarindan milnezzehdir. Peygamberlere selam 
olsun. Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun.” (Saffat Suresi, 1 80-1 82) 

| II. KEVKEB 

| Allah'in sifatlannin ta'rifi hakkindadir. 

Allah seni ba^arili kilsin ve tatmin eylesin. Bil ki, §efkatl i (Vedud) olan Allah yiice sifatlara ve 
guzel isimlere (Esmail’I-hilsna) sahiptir. “Allah’in guzel isimleri vardir, Onu o isimleri ile 
^agirimz” (A’raf Suresi, 1 80) Mi’rac sahiplerine ve milnacaat ile me§gul olanlara gore isim ve 
sifat i ki e§ anlamli kelimedir. Ma’na bakimindan onun yiice zati e§yanm zatina, kutsal 
sifatlari da yaratiklarin sifatina benzemektedir. Arif ki§ilerden bilyilk bir zata: “Tevhid nedir?” 
diye sordular. §oyle cevap verdi: “E§yaya benzetilmeyecek zati isbat etmek, sifatlarmi red 
etmemektir” Onun celal ve cemal sifatlarmi tasdik etmek din bilginlerine gore gerekli (vacib) 
dir. Yiice Peygamberler ve nebiler bunu isbat ve tasdik etmi^lerdir. Mesela: Diri (Hay) dir. 
Onun diri olmasi, aktif (faal) olmasi demektir. Her zaman vardir ve var olacaktir. Onun yiice 
varligimn eksilmesi ve yok olmaya yilz tutmasi dil§ilnillemez. “0 diridir. Ondan ba§ka 
ma’bud yoktur. Dini ona tahsis ederek yalmz ona yalvarin. Her tilrlil ovgil alemleri yaratan 
Allah’a mahsustur.” (Mu’min Suresi, 65) 

Alimdir: Yar olan ve var olacak olan her^eyin biltiln detaylari, par^alari ve genel vasiflari 
hakkindaki bilgiler onun ezelT olan bilgisinde noksansiz olarak vardir. Ge^mi§, hal ve 
milstakbel onun katinda e^ittir, birdir. “Gaybin anahtarlari onun katindadir. Onlari ancak o 
bilir. Karada ve denizde olanlari bilir. Bir yaprak bile onun bilgisi di^inda dil^mez. Yerin 
karanliklarindaki tane, ya§, kuru her§ey Allah’in ilmindedir.” (En’am Suresi, 59) 
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irade sahibidir: Diledigi her§ey olur. Dilemezse olmaz. iman ve kiifr, irfan ve inkar, hayir ve 
§er, fayda ve zarar, fisk ve ibadet, isyan ve taat butun bunlar onun iradesi ve emri ile 
olmaktadir. Onun emri red edilemez ve hukmu sorgulanamaz. Buna ragmen kullarimn kufur 
ve isyan igpde bulunmalarina razi degildir. “§uphesiz Allah kullarimn kufriine razi olmaz” 
irade, rizadan ba^kadir. Bu mesele irfamn derinlikleridir. Bunun hakkiyle ortaya konmasi, 
kader sirrimn agga gkmasina bag I id i r, fakat hi^bir canlimn kader sirrim idrak etmesine 
imkan yoktur. 

Beyt 

Kazanm altmda odun yerine Cebrail'in ulu kanadi yaniyorsa $eytan'm evini do$eyenlere o 
mutfakta a$ pi§mez. 

Kader sirrimn denizine dalmasina musaade edilenlere de onu if§a etme izni verilmemi§tir, ve 
onlara: “Kader Allah’in bir sirridir, onu if§a etmeyiniz” demi^lerdir. Kisacasi butun bunlar 
Cenab-i Allah’in irade ve uygulamalaridir. “Allah dilemedik^e siz dileyemezsiniz.” (insan 
Suresi, 30) Allah dilerse olur, dilemedikleri ger^ekle^mez. 

Kadirdir (Kudret sahibidir): Yokdan var eder. §ey yokken §eyi ortaya gkarir ve bu Cenab-i 
Allah’in kudretinin buyuklugunun ozelliklerindendir. Bu alanda onun ortagi yoktur. Diri olan 
(Hay) Allah ’ i tesbih ederiz. “Allah’dan ba§ka yaratan var midir” (Fatir Suresi, 3). Yer, gok, ar§, 
kursu, cin, ins, §eytan, melek, ferd-ferd insan butun bunlar onun ustun kudreti ile varlik 
sahnesine gkmi§tir. Diledigi zaman bir anda kendine dondurur ve yokluk karanliklarina atar 
ve yeniden ba§ka bir varligi var eder. “Dilerse sizi yok eder ve yeni bir topluluk yaratir. Bu 
Allah ign zor bir i§ degildir.” (ibrahim Suresi, 1 9-20) 

Semi’dir (i§iticidir): Karanlik gecelerde yerin yedi kat altinda dahi olsa kullarimn her turlu 
hareketlerini ve hatirlarindan ge^enleri ve Cebrail’in ve israfil’ in gokler otesindeki tesbih ve 
dualarim apagk bir §ekilde duyar. 

Basirdir (Gorur): Ka’beyi, havra ve mescidi, tekke ve zaviyeleri ve buralardaki abidlerin 
ibadetlerini, asilerin isyanlarim tamamen gorur. “Dogrusu yuce Allah goklerin ve yerin 
gaybini bilir ve Allah yaptiklarmizi gorur.” (Hucurat Suresi, 1 8) 

Mutekellimdir (Konu^ur): Meleklere, peygambere ve evliyaya hitabeder. “Musa’ya 

hitabetmi^tir.” (Nisa Suresi, 164) Tevrat, Zebur, incil, Kur’an onun sozleridir. “Onu (Kur’am) 
Cebrail senin kalbine i nd i rm i §ti r” (§uara Suresi, 193) ayetinde ifade edildigi ilzere onun sozu 
gonulde te§ekkur etmektedir. Soz ve harf §ekillerinden munezzehdir. Onun sozleri, 
Cebrail’in belli bir surete girmesi (Te^ehhus) ve fisildamasi ile Hz. Peygamber’in (sal la’ I lahu 
aleyhi ve sellem) mubarek idrakine ulagr, soz ve harf kalibina burilnur. TabiT bu mukemmel 
ve ilstun zevke ancak “Beni Rabbim terbiye etti” mektebinde egitilen ula^abilir. Qunku 
mukaddes ve Allah’in nuru ile bakabilen, cehalet korlugunden arinmi§ bir ruh gerekir ki, 
Kur’an-i Kerim’in acaib sirlarmi anhyabilsin ve vahyi, soz ve harf kaliplarindan soyutlayarak 
algilayabilsin. 

$i‘r 

Kur’an-i Kerim’in gelini, iman miilkii (kalp) kufur ve $iiphe dagdagasindan annmadikca nikabim 
kaldirmaz. Aksi halde Kur’an’in sadece harf ve naki$lanm gorebilirsin. Korun giine^in sadece 
sicakligim hissedebildigi gibi. 

Bununla beraber o, gonilllerde muhafaza edilmekte, dillerde okunmakta, mushafta yazilidir. 
Yazi ve §eki I gegci olan soz ve harflerden ibaret olup Lehv-i mahfuzda yazi ve okunu^u ile 
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muhafaza altindadir. “§uphesiz o, bizim katimizda, ana kitapta mevcut yuce ve hikmet dolu 
bir kitaptir.” (Zuhruf Suresi, 4) 

?i'r 

Hakikatler kitabi olan Levh-i mahfuzdaki kitab, sinirsiz bir hazinedir. Onda ne $ekil var, ne ayet. 
Kur’an-i Kerim’i Cebrail O kitabin sahifesinden rivayet ederek harf $ekillerine burunmu$tiir. 

“Eger yeryuzundeki aga^lar kalem, denizler murekkeb olsa ve bu denizleri yedi misli arttirilsa 
yine de Cenab-i Allah ’ i n sozleri yazmakla bitmez.” (Lokman Suresi, 27) 

Evet Cenab-i Allah ’ i n isim ve sifatlari smirsizdir. Onun isim ve sifatlarmi ancak o yiice ve 
kudret sahibi kendisi hakkiyla bilebilir. Akil sahibi (Ulu’lelbab) olanlardan bazilarina bu 
dunyada Cenab-i Rabbu’l-alemin ogretilmi^tir. Bazilari ahirette ogrenir. Bazilari da ne bu 
dunyada ne ahirette ogrenemez. “Bunu katinda bulunan ilimde tuttu.” sozu bunu ifade 
etmektedir. Fakat iman nuru ile bezenmi§ (surmelenmi§) olan bir akla gore ozet olarak 
bunun (Sifatlari n) toplami dort kisma ayrilir. Subuti sifatlar, izafi sifatlar, selbi sifatlar ve 
haberi sifatlardir. Fakat inananlarin Allah ’ i bilmelerinin dunya ne§’esi ign onemi ve liizumu 
kadariyla Ha§r Suresinin sonunda hulasa olarak kendisini tamtmi^tir. i§te onun buyrugu: “O 
goruneni de, goriinmeyeni de bilen, kendisinden ba§ka ilah olmayan Allah’dir. O Rahman ve 
Rahim’dir. O kendisinden ba§ka ilah olmayip, mutlak hiikumran, g>k kutsal, esenlik veren, 
giiven saglayan, goriip gozeten, gii<;lu, her§eye hakim, kendisine ortak ko§ulanlardan 
munezzeh olan Allah’dir. O var eden, guzel ki Ian , §ekil veren ve giizel adlara sahip olandir. 
Goklerde ve yerde olanlar onu tesbih ederler. O gu^ltidur, hakimdir.” (Ha§r Suresi, 2224.) 

| III. KEVKEB 

| Allah'm fiillerinin ta'rifi hakkindadir. 

Allah seni muvaffak kilsin ve dogru yola yonlendirsin. Bilmi§ ol ki, dunya ile gordugun ve akil 
ile idrak ettigin butun yaratiklar yuceler yucesi Allah ’ i n fiillerinin eseridir ve o bunlarin 
otesindedir. Yarattiklarindan hi^ bir§eye benzemez. “Hi^ yaratan yaratmayana benzer mi?” 
(Nahl Suresi , 1 7) 

Cenab-i Allah ’ i n yarattigi §eyler ya ruhanT varliklardir veya cismanT varliklardir veyahut da 
cismanT alem ile ruhlar alemi arasinda vasita olan yaratiklardir. 

Sirf ruhanT varliklarin dunyasina “Melekut alemi" denir. Bu alem ancak can gozuyle 
goriilebilir. Onu “alem-i escam” denilen dunyadaki imkanlar ile anlamak mumkun deg i Id i r. 
“§iiphesiz bunda akil sahipleri ign belgeler vardir. (Al-i imran Suresi, 1 90) 

Beyt 

Aklin sana giilmesini istemiyorsan Harezm’de ge9erli olan $eyleri Irak’a gotiirme. 

“Boylece kesin kanaate varmasi igi n ibrahim’e goklerin ve yerin hukumranligini gosteriyoruz.” 
(En’am Suresi, 75) 

CismanT hayat bakimindan ma’nen olmedik^e, ruhanT hayata geglmez. RuhanT hayata 
ge^ilmedik^e de Melekut alemi’nin sirlari anlaglmaz. 

Beyt 

Akil ve imanin bulundugu bir dunyada cismin olmesi, ruhun dirilmesidir. 

Hz. isa (sal la’ I lah u aleyhi ve sellem) §oyle buyurmu^tur.” I ki defa dogmayan melekut 
semalarina yukselmez.” Fakat bu fakirin melekut alemindekilerin derecilerini ta’if konusunda 
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itirazlari vardir. istekl iler inamp, kendilerine itikad edinsinler ign bunu kisaca a^makda yarar 
var.” Bilemezsin, olur ki, Allah bunun ardindan sizde bir hal meydana getirir” (Talak suresi, 1 ) 

Ey azizim! 

Allah seni kutsal, derin bilgilerle §ereflendirsin. §unu bil ki, Melekut aleminde ya§ayanlar 
kisimdir. Bunlardan biri "Kerrubiyan” denilen varliklardir. Bunlara “Ceberuti” varliklar denir. 
“Onlar kutsal makamlarda ibadete gekilmi^ler ve Allah ’ i n nurlarimn yuceliginde hayranlik 
igi nded irler. 

Bir digeri de “Ruhaniler”dir. Onlar da i ki kisimdirlar. Bazilari yuce argn tagyicilari 
(Hameletu’l-ar§), bazilari da geni§ kursunun (Sedene-i kilrsi) tagyicilardir. “Bizim her 
birimizin belirli bir makamimiz var. Ve biz sira sira saf tutanlardamz. Allah’i tesbih 
edenlerdeniz." (Saffat Suresi, 1 64-1 67) ayetleri bunlari ifade etmektedir. 

Bir gurubu da Yedi semanin mimarlaridir. Cennet ve cehennem hazinedarlaridir. “Rabbin 
ordularmi yalmz kendisi bilir“ (Muddessir Suresi, 31) Onlarin saflari birincisi semaya kadar 
devam etmektedir. Bunlara yuce ruhlar alemi (Melekut-i a’la) varliklari denir. 

ikinci kismdaki varliklarin bazisi basit unsurlari (dort unsur) tedvirle gorevlid irler, bazisi 
madenler, hayvanlar, bitkiler gibi birle§il< (murekkeb) varliklari tedvirle gorevl id irler. Bu 
cumleden olarak gm§ek, yildirim, bulut, duman, daglar, ta§lar, denizler gibi bunlarin 
herbirini bir melek yonetmekle gorevlidir. Hz. Peygamber Efendimiz §oyle bi Id i rm i§lerd i r: 
“Her yagmur katresi ile bir melek iner” Gine bazi melekler de insan nev’ini korumakla 
gorevlidir. Bunlarin detaylarim ve sayilarim ezeli ilmin sahibi yuce yaradicidan ba§ka bilen 
yoktur. “Rabbin ordularmi yalmz kendisi bilir”(Muddessir suresi, 31) Onlar Melekut aleminin 
en a^agisinda olan varliklardir. “Goklerin ve yerin ordulari Allah'indir”(Fetih suresi, 4) Cin ve 
§eytanlar bu alemdeki varliklardan olduklari igi n bu dilnya gozil ile onlari gormemiz mumkun 
degildir. Onlardan bazilari mil’min, bazilari kafirdir. iblis onlarin ba§kam ve efendisidir. Hak 
Teala kiyamete kadar onu ve onun soyundan olanlari insanogluna musallat kilmi^tir. "Ancak 
Allah’ in muhlis ku I lari hari^” (Saffat Suresi, 40) Bunlarin insanogluna musallat kilinmasimn 
sirri leader sirrimn bir par^asidir. “Onu ancak Allah ve ilimde derinle§mi§ olanlar bilir” 
Tasavvuf yolunda olanlarin biltun bunlara iman etmeleri vacibdir. Ola ki Allah bir zafer verir 
veya katinda bir emir bildirir” (Maide Suresi, 52) 

CismanT varliklara gelince: Buna maddi alem denir. Bu da i ki kisma ayrilir. Birisi semavi 
varliklardir. Digeri dunyevi varliklardir. Semavi varliklar: Ar§, kursil, sabit yildizlar, 
gezegenler ve yedi gok tabakasidir. Dunyevi varliklara gelince: Bunlar dort unsurlar, 
ma'denler, nebatlar, hayvanlar, ulvi varliklardan olan bulutlar, §im§ek ve yildirim ve 
yagmurdur. Bu Melekut alemini ancak §e^kin bilginler bilebilir. Bu konu da Kur’an-i Kerim'de 
ozet halinde beyan edilmi§tir. Bu be§ duyu ile hissedilen varliklari gormekte ve 
hissetmekteler. Allah'in kitabinda bu varliklardan pek ^ok defalar bahsedilmi§ ve kendi zati 
ign bu varliklar delil olarak gostermi§tir. Mesela: “Goklerin ve yerin yaradilignda, gece ve 
gunduziln birbiri ardindan gelmesinde, insanlara yararli §eylerle denizde suzulen gemilerde 
Allah'in gokten indirip yeryuzilnun olumunden sonra dirilttigi, suda, her tilrlu canliyi orda 
yaymasinda, ruzgarlari ve yerle gok arasinda emre amade duran bulutlari dondurmesinde 
du§unen insanlar igi n belgeler var” (Bakara Suresi, 1 64) 
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Ruhlar alemi ile dunevi varliklar (cisimler alemi) arasinda vasita olan varliklara gelince: Bu 
aleme Misal ve E§bah (hayal)alemi denir. §eriat dilinde ise “Berzah” denir. Basiret sahipi 
bilginler ve ke § i f sahibi arifler, melek ruhlarmi ve peygamberleri bu alemde mu§ahhas olarak 
gorurler. Ger^ek olaylarda ve ruyalarda meydana gelen §ekiller ve hayalleri mu^ahede etmek 
de gene bu alemde ger^ekle§mektedir. Bu alemin simrsiz ozellikleri var. Bunlarin ignde en 
guzel en mukemmel, en acaib ve garib ve nihayet en aziz varlik insandir. 0 butun alemlerin 
ozelliklerinin ozu ve zubdesidir. Dunya ve ahiret aleminde bulunan §eylerin ozeti onda bir 
arada bulunmaktadir. Bu yuzden o yeryuzunde Allah ’ i n golgesi ve halifesidir. Butun nevilerin 
ozu ve hulasasidir. Her§ey onun kemale ermesi ign vasita olarak yaratilmi^tir. 0 kemale 
erince, butun gokleri a§arak esas dunyasina doner. Bu dunyada ruhlar bedende yok oldugu 
gibi ruhlar aleminde de bedenler ruhlar ign de yok olacaktir. “0 gun yazili beige tomarlarimn 
duruldugu gibi gogii durer, ilk yarattigimizdaki §ekline dondururuz. Bunu uzerimize 
aldigimiz va’d olarak yapariz." (Enbiya Suresi, 1 04) 

Bu mes’elenin tarn olarak agklanmasi kader sirrim ve Cenab-i Allah ’ i n i§leri nde guttugi) 
gayeleri if§a etmeye vabestedir. Her ne kadar kalpgozu olanlar agsindan manalar, Allah’in 
kitabinda gun gibi agk segi kti r ama "§ijphesiz Allah, sizin her§eyi tamamiyla agklamamzdan 
ho|lanmaz" buyurmu^tur. Emirul Mu’minin (Radiya'llahu anh) bu hususa §oylece i§aret 
buyurmu^lardir: “Resulullah'a, Allah’in gonderdigi bilgili kullarin Kur’an-i Kerim’den 
bilebileceklerinin di§inda insanlardan gizlenecek higbir §ey bildirilmemi§tir.“ Sebepler ve 
sonu^larin agklanmasi bu ifadede bulunmaktadir ama.... 

Beyt 

Dunya saba ruzgari ile dolu degilse de ki$i koku alabilmelidir. 

“Goklerin ve yerin yaradilignda, gece ve gunduzun bir biri ardinca gelmesinde du^unenler 
igi n apa^ik ibretler var. Onlar, ayakta dururken otururken, yan ustu yatarken Allah ’ i anarlar. 
Goklerin ve yerin yaradilig hakkinda derin derin du^unurler. Ve onlar : Ey Rabbimiz! Sen 
bunu bo§una yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru, derler. (Al-i 
imran Suresi, 1 90-1 91 ) 

Yeniden ilzerinde durdugumuz konuya donelim. Kalbi uyamk olanlara butun i§ler, hareketler, 
afetler, zahir ve batin olaylarin Allah’in iradesiyle meydana geld ig i her insamn ge^mi^te bir 
kaderi oldugu ve bir kudret ile yon lend i ri Id ig i gorunur. ”Biz her§eyi bir olq:uye gore yarattik.” 
(Kamer Suresi, 49) “Yeryuzunde vuku bulan ve sizin bagmza gelen herhangi bir musibet 
yoktur ki, biz onu yaratmadan once bir kitapta yazilmi§ olmasin. ^uphesiz bu Allah’a gore 
^ok kolay bir i§tir.” (Hadid Suresi, 22) i§te bu ayetler insamn ge^mi^te bir kaderi 
bulundugunu ifade etmektedir.” Allah sizi ve yapmakta oldugunuzu yaratti” (Saffat Suresi, 
96) “Allah’dan ba§ka yaratan var mi?” (Fatir Suresi, 3) ayetleri de insamn ve her tilrlu olaylarin 
bir kudret ile yonetildigini bildirmektedir. 0 her an yaratmaktadir. ”0, her an aktif 
durumdadir," (Rahman Suresi, 29) Fakat mecaz yoluyla Allah’in fiilleri, o fiillerin gegdgi yerde 
bulunan insanlara mal edilir.” Attiginda (ok) atan sen degildin. Fakat onu Allah atti” .(Enfal 
Suresi, 1 7) 

Beyt 

Fiil benden kaynaklanmamaktadir, fakat benden de ayn degil. Ruhun failidir de ruhun fiili tensiz 

degildir. 

Fiil insandan meydana gelmektedir, fakat ger^ekte fail o degildir. Eger bu yaziyi §u kagit 
ilstune yazan kalemdir denirse, dogru soylemi§ olur. Aym zamanda aslinda bu yazi, 
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kalemden gkmi§ deg i Id i r dense gene de dogru soylemi§ olur. Ger^ek boylesine iki farkli 
§ekilde gorulebilmektedir. i§te burada “Cebir” ve “Kader” denizinin tehlikeli dalgalari 
bulunmaktadir. Bu dalgalarin darbelerinden ancak ermi^ler ve ilimde mutahassis olanlar 
kurtulabilir. 

Kadere iman vacibdir. Kendi kusur ve aczini itiraf etmek ise edebin geregidir. Allah’a 
isyandan kurtulu§ ancak Allah’a siginmakla mumkundur. Allah ’ i n yardimi olmadan Allah’a 
kulluk etme kuvvet ve kudreti yoktur. Her§ey onun kaza ve kaderiyledir. Yardim Allah’dandir. 
Tek sigmilacak ve dayanak odur. Onun diledigi olur, o dilemezse olmaz. 0 her^eyi yerli 
yerinde yapan, her^eyi bilendir. 0 ne yuce hukumran ve ne guzel sahibdir. 

| iKiNCi DOGU$ 

ikinci temel ger^ek olan peygamberlere iman hakkinda olup, iki Kevkeb olarak ele alinacaktir. 

| I. KEVKEB 

Peygamberlik olayimn temel prensiplerinin ta’rifi, iistun meziyetler ve garipliklerini bilmek 
hakkindadir. Allah seni onun sirlarindaki ozellik ve acaiblikleri anlamaya, nurlarim 
garipliklerini kavramaya musait ve muaffak kilsin. Bilmi§ ol ki, insamn q;e§itl i hassalari ve her 
hassamn kendine gore yetenek ve idrak seviyesi vardir. Mesela: istikbale nufuz etme ve onu 
idrak etme hassasi, akletme yetenegine gore gaybdir. Keza bir ceninin kendine gore idraki 
vardir. Onun bu idrak hassasina gore sut ^ocugunun idrak giicu gaybdir. Qunku onu 
anlamasi mumkun degildir. Sut ^ocugu, ceninin hassasim a§an bir hassaya sahiptir. Aym 
§ekilde yeti§ki n bir insamn hassasi da sut ^ocugunun ve ceninin hassasim a§maktadir. Bilge 
insamn hassasi, yeti §ki n i n hassasim a§tigi gibi velilikdeki hassas da bilge kignin hassasim 
a§ar. Peygamberlikdeki hassas da velilik hassasim ve diger hassaslari a§maktadir. ’’Her ilim 
sahibinin iistiinde daha iyi bilen biri vardir. “ (Yusuf Suresi, 76) 

Buna gore ceninin, emzikteki ^ocugun yeteneklerini anlamasi mumkun degildir. Qunku o ana 
rahminde mahpus bir haldedir ve bu dunyadaki ortama henuz gelmi^tir. Buna gore kiyas 
yapimz. Her kirn insana hassalardan hangi hassa i<pnde bulunuyorsa, kedisinin idrak 
seviyesini a§an §eyleri idrakte acizdir. Mesela: Hayal, vehim ve dar insanT kaliplarla sinirli 
olan” Mucessime” hassasi i^inde olanlar surekli olarak taklit kal i plan i^inde bulunduklari ign 
akil hassasimn idrak ettiklerini, anlamasi asla mumkun olmaz. 

[*Mucessime: Allah'i cisim olarak algilayan itikadT mezhebin adidir. HicrT VI— VII. asirlarda Azerbaycan bolgesinde bu 
mezhep mensuplan yaygin idi.] 

Fakat eger hayal ve vehim kaliplarindan kurtulup da, akil alemindeki ortama ulaglirsa o 
zaman nasil bir idrak seviyesinde olduklarim anlarlar. 

Beyit 

Orada aklin almayacagi ma’nalar vardir. Akil ancak hikaye ile onu anlayabilir. 

Kendi bulundugu hassamn ustiindeki bir hassaya ula^mak isteyen insan, gaybe imandan 
yararlanmaya gali^malidir. Aksi halde gelecege nufuz edebilen hassaya ulu^mak mumkun 
olmaz. Gaybe imanda uyulmasi gereken esaslardan biri ger^ege niifuz hassasina, asla akil 
yurutme ile hukmetmektedir. Kendisini tarn cahil gibi bilip renkler ve §eki lleri idrakda gorme 
duyusu ile hareket etmeyip de koklama ve i§itme duyusu ile renkler ve §eki I ler hakkinda 
hiikum vermeye kalki§ma§i tamamen hatadir. 

Beyt 

Kor, bir annesinin oldugunu bilir. Fakat onu zihninde canlandiramaz. 
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insan tabiat anamn karnmdan kurtulmadik^a be§eriyyet kalibindan di§ari gkmaz ve Melekut 
alemine ula§amaz. Akim ol^iilerini a§an hassaya, akil ve duygularin imkanlari ile ula§ilmaz. 
Bu ancak gaybe iman giicii ile miimkiin olabilir. ”Siz analarinizm karnmda ceninler halinde 
iken, sizleri gok iyi bilen odur. Kendinizi temize gkarmayin.” (Necm Suresi, 32) 

Beyt 

Ey goniil bu dunyada daha ne kadar bunun ve onun tarafindan aldatilacaksm. Artik §u karanlik 
kuyudan 91k ki diinyayi goresin. 

Evet bu temel agklamalar verildikten sonra bilinmesi gereken husus §udur: Akil giiciiniin son 
siniri, veliligin ba§langici, veliligin son siniri peygamberligin ba^langicidir. "Allah rizik 
bakimindan bazmizi bazilarmiza iistiin kildi.” (Nahl Suresi, 71). "i§te bu peygamberlerden bir 
kismini bir kismindan iistun kildik.” (Bakara Suresi 253) ibn Abbas (radiya'llahu anh) dan nakl 
edildigine gore: Alimler, mii'minlerin iistiinde derece derecedir. Her iki derece arasindaki 
mesafe be§yiiz yildir." Onun bu sozii i§te bu ger^egi gostermektedir. 

Ancak peygamberlik hassasindaki bilgi gucunun ozelliklerini ve detaylarmi peygamberlerden 
(salla’llahu aleyhimiis sellem) ba§kasi bilmez. Fakat o hassadan kii^iik bir pariltiya bazilari 
akil hassasi ile bazilari da velilik hassasi ile bir nebze ula§mi§lardir. Aklin ve ilmin araciligi ile 
o hassadan bazi haberler verilebilir. Mesela Peygamberlere gayb aleminin ufkundan be§eri 
egitim ve ogretim olmaksizin Mebde (Yaradili§) ve Maad(ahiret)m detaylari hakkinda tam 
yeterli bilgi verilmi§tir. Alemdeki nizama §ekli veren genel kanunlar kendilerine og reti I m i§ti r. 
Avam, § e k i 1 1 e re biiriinmii§ riiyalarla gayb alemiyle ilgili bilgi verilirken, onlara agk se^ik 
olarak gosterilmektedir. Gene onlara oyle bir kudret verilmektedir ki, yer ve gok cisimleri 
iizerinde Allah’in izni ile diledikleri gibi tasarrufta bulunabilmektedirler. insanoglunun bu 
dunyada ortaya koydugu her turlii amelin ne tilr sonu^lar doguracagim da bilmekteler. 
Kiyamet ve ahiretin her safhasinda ne olacagim da bilmekteler. Amellerin kar§iligi olan sevap 
ve ikabin ol^ulerini kafi ve ger^ek olarak gorurler. Bununla beraber Cebrail (aleyhisselam) 
vasita ve elgligi ile onlara emirler bildirilir. insan ruhunu ir§ad ederek ve be§erin istek ve 
egilimlerini kemale erdirmek onlara ebedi saadet ve mutluluk miijdesi verirler, ebedi 
§ekavetden uyarirlar. "Peygamberleri sadece miijdeleyici ve ikaz edici olarak gondeririz." 
(En’am Suresi, 48) 

| II. KEYKEB 

I Hazret-i Muhamed Mustafa (salla’llahu aleyhi ve sellem) nin peygamberligi (Niibuwet) hakkinda 
ve ondaki rububiyyet sirrina bir i$aret beyanindadir. 

Allah senin gonliinu bilgi ve irfan nuru ile aydilatsm. Bil ki, Peygamberlik (Nubiivet) hassasi, 
insanlik hassalarimn ust simrimn iistiinde bir hassadir. Muhammed Mustafa(salla’llahu aleyhi 
ve sellem)nin iistiin niibiivvet hassasi da biitiin nebi ve rasiillerin hassasimn otesindedir. 
Qiinkii o yaratiklarin en iistiinii ve en miikemmelidir. Kiyamet giinii biitiin peygamberler ve 
kemale ermi^ler Arasat’da hazir bulunacaklar. Orada once gelmi§ olanlarin ve sonra 
geleceklerin ozii, ziibdesi ve efendisi o olacakdir. 0 makam, cennetdeki en yiiksek derece ve 
en iistiin riitbe olup, ondan daha yiiksek bir riitbe bulunmamaktadir. 0 makama “Makam-i 
Mahmud" (oviilmii§ makam) denir. “Ey Muhammed: Gecelegin uyamp yalmz sana mahsus 
olarak fazladan namaz kil. Belki de Rabbin seni oviilecek( Mahmud) bir makama yiikseltir." 
(isra suresi, 79). Bu makama layik yalmz bir §ahis vardir. 0 da Muhammed Mustafa’dir. Onun 
§eriati, biitiin §e riatlari neshetmi^tir (hiikmiinii kaldirmi^tir) onun getirdigi din biitiin dinlerin 
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en mukemmelidir. 0, peygamberlerin sonuncusu, resullerin efendisi, cennetdeki en §erefli 
meleklerden daha §erefl i ve onlarin da efendisidir. "Muhammed sizden herhangi birinizin 
babasi deg i 1 . 0 Allah ’ i n elgsi ve peygamberlerin sonuncusudur. (Ahzab Suresi, 40) 

?i'r 

Gece olmadikca varligm giinii dogmu$tur ve mevcut giine$ten ba$ka giine$ du$uniilemez. 

Onun esiginde toprak gibi olmayan, melek dahi olsa toprak onun ba$ina. 

Onu hak ve hakikat ile butun be§eriyyete mujdeleyici ve ikaz edici olarak gonderen, Allah ’ i n 
izni ile insanlari Allah’a ^agiran bir nurlu kandil ki Ian yuceler yucesi Allah’i tesbit ederiz. 
Onunla peygamberlik sona erdi, risalet son buldu. Ondan sonra peygamberlik vehmetmek 
cahillik ve ta§kinliktir. Qunku mukemmele bir §eyler eklemek, noksanliktir. 

| UQUNCU DOGU$ 

| Ahiret giiniine iman plan upiincu asd ger^ek hakkinda olup iki kevkebi ihtiva eder. 

I I. KEYKEB 

Begeri kalibin yok olmasmdan sonra insan ruhunun kaliciligina iman hakkindadir. 

Allah seni be§eri karanliklardan arindirsin ve ger^ekleri goren kilsin. Bil ki, insan ruhu, ebedi 
olarak kalici ve sonsuz hayat ign yaratilmi§tir. Allah ’ i n vahyi, peygamberlerin §ehadeti ve 
evliyamn tasdiki, bilge kiglerin, ilim ve fikir adamlarimn istidlal ve vardiklari sonu^larla boyle 
oldugu isbat edilmi^tir. Ruhlar igi n zeval ve yok olma soz konusu deg i Id i r. “Allah yolunda 
oldurlilenleri olu saymayin. Bilakis Rableri katinda diridirler." (Al-i. imran Suresi, 169) 

Nazm 

Dunyada olumiin hiikmu bedene i$lemektedir. Ruh dunyasma oliim niifuz edemez. 

“Sizler ebediyyet igi n yaratilmi§simz. Olumle bir yerden ba§ka bir yere nakledilmektesiniz. 
Kabir ya cennet bah^elerinden bir bahgenin kapisi, yahut cehennem ^ukurlarindan bir 
^ukurdur” 

$i’ r 

O ulkede sadece ruhlar var, orada oliim olmii$, artik olecek yok. 

“Kiyamet gunu olum giizel bir ko^ kiliginda getirilir ve cennet ile cehennem arasinda kesilir.” 
denmi^tir. Bu mes’elenin anlaglmasi ve orneklendirilmesi, bilim adamlarimn terimlerini 
tesbit ettikleri ve kitaplarinda kaydetti kleri aklin olgu le ri ve akil yuriltme yolu ile mumkun 
degildir. “Evlere kapilarindan giriniz” dendigi gibi ruhlar aleminin dogusunda ger^ek bilgi 
§afaginm dogmasi iman ve takvaya baglidir. “Eger kasabalarin halki inanmi§ ve bize kar§i 
gelmekten sakinmi§ olsalardi, onlara yerin ve gogiin bereket kapilarmi agirdik”(A’raf Suresi, 
96) Tabiatin karanlik ortusiinden kurtulmu§ ve bir milddet ezel gune§inin pari Iti lari altinda 
bulunmu§ bir ruh gerek ki, be§erT ruhun kaliciligi uzerindeki §upheleri silecek, karan 1 1 klari 
yok ederek anlayabilsin. “Muminlerin imanlarini kat kat arttirmalari ign kalplerine giiven 
veren odur” (Feth Suresi, 4) 

Gayet agktir ki, u^-be§ tek sakalli ya§ 1 1 bilginin hayal gilcu, ahiret ahvalim anlamasi mumkun 
degildir. “Siz ancak zanna tabi oluyorsunuz ve sadece tahminde bulunuyorsunuz” (En’am 
Suresi 148) 

I Rubai 
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Ma’rifet $arabi i^enler safa siirdiiler. Cahiller nifin zorluklarm tortusunu fekip duruyorlar. Onlar 
kalbur ile kuyudan su 9ekiyorlar. Oysa beige ile her can sana aydinlanacaktir. 

Allahim kereminle ve bol merhametinle bizi Muhammed’in (salla’llahu aleyhi ve sellem) 
iimmetinden kil. 

| II. KEYKEB 

Berzah, ha§r, kiyametin ve ahiretin genel ahvali hakkindadir. 

Allah, gozunden be§erT perdeyi kaldirsin. Bil ki, insan tabii oliimle maddeden ibaret olan §u 
bedenle ilgisi kesilince ugrayacagi ilk duragi, ilahi alemlerden 90 k ozellikleri bulunan bir 
alemdir ki, ona “Berzah”denir. Kur’an-i Kerim o alemden haber vermektedir. "Arkalarinda 
geriye donmekte olanlari alikoyan bir engel (berzah) vardir” (Mu’minun Suresi 100) Hz. 
Peygamber’in (salla’llahu aleyhi ve sellem) haber verdikleri insamn maddT bliimden sonra 
beden §eklinde iken “Miinker ve Nekir” sorgu meleklerinin sorgulamalari bu Berzah aleminde 
ger^ekle^ecektir. 

Bu alemin ozellik ve garipliklerinden biri de §udur: insan bu dunyada hayir ve §er olarak ne i§ 
yapmi^sa bu berzah aleminde bu fiilleri uygun bir surette kar^isina ^ikacaktir. “Her insamn 
yaptigi iyiligi ve yaptigi kotiilugu hazir bula-cagi gunii bir du§iinun” (Ai-i imran Suresi 30) Bu 
alemin ozelliklerini anlatmakla bitmez. Buradaki olaylar cesetlerin ha§r edilecegi gun olan 
kiyamete kadar devam edecektir. "Sura iiflenince kabirlerinden Rablerine ko§arak gkarlar.” 
(Yasin Suresi, 51) i§te o gun biiyiik kiyametdir. "Ey Muhammed; De ki, §tiphesiz oncekiler de 
sonrakiler de belli bir giiniin belirli bir vaktinde toplanacaklardir" (Vakia Suresi, 49,50) 0 gun 
be§erT ruhlara yeniden bedene hukmetmesi yetenegi verilir. Gokler durillur ve bu dilnya 
ba§ka bir dilnyaya d 6 nil§tilrillilr. “Yerin ba§ka bir yerle, goklerin ba§ka goklerle degi^tirildigi 
ve her^eye ilstiln gelen tek Allah’in huzuruna gikildigi gun” (ibrahim Suresi 48). Gene o gun 
yildizlar dokillilr. Ay ve gilne§ siyaha bilrilnilr. "§ilpesiz ay ve gilne§ kiyamet gilnil ate§ ignde 
durillur." 

| Beyt 

Kiyamet giinu senin Hindu oldugun belli olsun diye giine$ siyaha buriiniir. 

Ar§ sekiz melekle kaldirilir. “Melekler onun gevresindedirler. 0 gun Rabbimn ar§im, onlardan 
ba§ka sekiz melek kaldirir” (Hakka Suresi 1 7) 

Cenab-i Allah Arasat’da bulunanlarin herbiri inan^lari ol^ilsil nisbetinde 0 azameti 
gorebi I i rler Bu hususta §oyle demi^lerdir. 

$i'r 

Senin cemalini sonsuzluklardan seyredenler senin yiizunde kendilerini goriirler. Bu 
gorii§lerindeki farklilik kendi inan^armdaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. 

Orada kullar arasinda bilyilk farklar bulunur. "Kiyamet gunii §a§maz teraziler kurariz. Higbiri 
haksizliga ugratilmaz. Hardal danesi kadar olsa bile yapilam ortaya koyariz. Hesap gorenler 
olarak biz yeteriz." (Enbiya Suresi 47) 

0 gun bu i§e uygun, o §artlara gore insan idrakinin kavrayacagi bir terazi kurulur. Cehennem 
iizerine kildan ince ve kili^tan keskin bir kopril kurulur ki, buna “Sirat” denir. Insanlarin iman 
dereceleri o koprilden geg§te belli olur. Kimisi bu koprilden ku§ gibi u^arak ge^er, kimi 
yilrilreyek, kimi d u§e kalka, kimi de cehennemin derinliklerindeki ate^lerin igi ne dil§er. 

Her kirn bu dunyada siratil’l milstakimde (dosdogru yol) sabit kadem olsa ve §eriata 
bagililiktan ileri seviyede bulunsa, orada u^arak, yu ruyerek ve dosdogru olarak “Kevser” 
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denilen esas varilacak yere varir. Orasi §eh id lere, gonul gozu olanlara tahsis edilmi§tir. 0 
kevser’den kana kana igerler. ilklerin ve sonradan geleceklerin Efendisi oviilen makamin 
sahibi Muhammed Mustafa (sal la’ I lah u aleyhi ve sellem)ya ula§irlar. 0 §efaat kapisinin 
a^icisidir. Ovgu bayragi (Livau’lhamd) onun elinde olacaktir. insan neslinin onde gelenleri 
olan butun paygamberler, veliler, erenler o bayragin golgesinde bulunacaklardir. §efaat 
edeceklerin ilki de odur. Ondan sonra peygamberler, veliler, bilginler ve muminlerin her biri 
rutbeleri miktarinca §efaatte bulunacaklardir. Salih amel sahipleri de ebedi saadet yurduna 
alinacaklardir. Fitne fucur ehli olanlar da ebedi cehenneme atilacaklardir. Ummetin isyankar 
olanlarina azab uygulanacak, kafirler ve §akiler ise ebedi cehennem azabinda kalacaklar. 
Cehennemin giri^lerinde maddi ve ma’nevi ge§itli i^kenceler uygulanacaktir. Fakat bu 
i^kencelerin en §iddetlisi ve en deh^etlisi insanin mahcubiyyet ignde bulunmasidir. Bu 
Allah’ in cemalini gormekten mahrum kalmaktadir. 

$i'r 

Cehennemden hifbir korkumuz yok bizim. Canimizin belasi, hicabdan (Allah’i gormekten) uzak 
dii$mektir. 

Onu gormeme belasindan Allah’a sigmirim. “Hayir dogrusu o gun Rablerini gormekten 
mahrum olacaklardir” (Mutaffifin Suresi 1 5) 

Cennetin bolumlerinde muhtelif tarz ve cinslerde ruhani ve cismani lezzetler bulunmaktadir. 
Fakat bu lezzetlerin en §ereflisi ve en muhte§emi, mahiyeti ve tarifi yapilmayan alemlerin 
Rabbi, sonsuz §efkat ve merhamet sahibi yuce Allah ile yuz yuze gelme olayidir. “Allah’a 
kar§i gelmekten sakinanlar gu^lii hukumdarin katinda yuksek bir derecede cennetde ferahlik 
ve aydinlik igndedirler.“(Kamer Suresi, 54-55) 

ft'r 

Sen goriiniince putlara duyulan a$k bo$a fikti. Bu gonul 9alanlardan uzakla$. Sen bize yetersin. 

“Allah’a kavu^mayi dileyen kimse yararli i§ler yapsin ve Rabbine kullukta ona hi^ ortak 
ko§masin“ (Kehf Suresi, 1 10) 

Rubai 

Ey dunyaya talip ki§i: Sen bir iicret kar$iliginda 9ali$maktasin. 

Ey cennete a$ik: Sen bu ger9ekten 90k uzaksin. 

Ey iki alemden bihaber oldugu i9in sevin9li insan: Dunya lezzetinden kendini mahrum 
birakmanm ne$’ esini daha gormedin. Bu halin 90k goriilmez. 

Boyle kii^uk hacimli bir esere bu konuda daha fazla soz sigdirilmaz. Bununla beraber, ke§if 
sahibi, evliya ve ilimde derinle§mi§ bilginler bilirler ki, kutsal ulkedeki gezginlerin duygu ve 
hislerinin kisa bir ozeti, derli toplu olarak bu sahifelere yazilip tesbit edildi. Bunun geni§ ve 
detayli anlam ve a^iklamasi sadece “Katimizdan kendisine bir Him ogrettigimiz” (Kehf Suresi, 
65) ayetinin irfan mektebinde ogrenilebilir. Bu mektebin ba^langig bilgilerini ihtiva eden 
sahifesinin sirrina ula§mak, iki dunyamn sus ve naki^larindan, iman ve takva silgisi ile gonul 
levhasim temizlemek mumkun olur. 

$«'r 

Gonul levhasim iki cihan hirsi ve tamamdan tertemiz yusan Cebrail senin guzelligini tema$aya 
gelir. 

Senin viicudunun sirlanm bir bir yazarlar ve $endeki kemalati M9 kimse idrak edemez artik. 

Bu a^iklamalardan sonra Hatime bolumunde bazi §eyleri hatirlatalim ve ogiit olsun amaciyla 
birka^ soz yazalim. Allah bizi ve sizi i^itsin, sevdigi ve rizasi olan §eyleri yapmaya bizleri 
muffak kilsin. 
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Ey Aziz: 

Allah seni mutasavviflar yolunda olanlarin u la§ti klari en yuksek mertebeye kavu^tursun. Bil 
ki, her fen ve Him erbabmin kendi sahalarina mahsus terimleri, kaideleri, olq:u ve birimleri 
vardir. Bu ilimler alanmda derinle^mek ve detaylarina nufuz etmek, o alanlarin terim ve 
kaideleri n i bilmeye baglidir. Ma‘ rifet ve §uhud ehli olanlarin da kendi sahalari ile ilgili 
terimleri, kaideleri ve ol^uleri vardir. Bu alanda ozet (Mucmel) ve mufassal agklamalarda 
bulunmak, bir takim ba^langi^ bilgileri gerektirmektedir. Fakat bu eser o tafsilati anlatmaya 
yeterli degild ir. Ancak §u kadar bildirelim ki, sahamn mutehassislarimn kulland iklari ol^uler 
dort kisma ayrilir. Allah'in kitabi ve Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin sunneti, icma 
u Ummet ve gonlun maksadi bir gonul yeti^tirmektir. Ve fakat bu gonulden maksadin ne 
oldugunu ve bu gonlun vasiflarim Hz. Peygamber (sal la’ I lahu aleyhi ve sellem) Cenabi Rabbi ‘ I 
aleminden §oyle hikaye etmektedir: “ Ben ne diinyama ve semama sigarim. Fakat mu'min 
kulumun yumu§ak ve temiz kalbine sigarim” Tabiatin pisliklerinden ve dunyadaki kottiluk ve 
karanlikdan, §eriat ve tarikata tam tamina uygun hareket etmedik^e o gonul tamamiyla 
arinamaz ve boyle bir olgun gonul meydana gelmez. 


Rubai 

Gonul sirlarinin kaynagi, a$kin mahzenidir. Varlik bahgesinde gonul tamimiyle dikensizdir. 
§iiphesiz esas gaye gonuldiir, fakat o gonul elde edilince dertler ve belalar azalir, yok olur. 

Bu mukaddeme bilgilerden sonra: Ruhlar aleminin ufuklarindan ke§ if sahibi arifin gonul 
levhasinda parlayan §eylerin Allah'in kitabi ile uygunluk halinde bulunmasi gerekir. Bu 
ke§ifler eger Allah'in kitabi ile uygunluk halinde deg il ise onlara iltifat etmemelidir. Sonra 
eger Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellemin sunneti ile mutabiksa dogruluguna hiikm 
olunmali, aksi halde o konuda susmayi tercih etmeli. Aym §ekilde icma u ummet ile 
bilginlerin ve iimmetin §eyhlerinin (kuddise sirruhumu'l-azizan.) goru§ ve du§uncelerine de 
uygun olmalidir. §eyh Ebu Suleyman-i Daram'den (230/844) §oyle dedigi nakledilmi^tir: 
“Oyle zamanlar oldu ki, kirk gun sure kalbime dogan bir hakikati, Kur ‘an ve Sunnet'den iki 
§ahid olmadikga aciklamaya musaade edilmedi. “Cunku bu yolda yapilan yanli§larin haddi, 
hesabi yoktur. Maddi ve ma'nevi muka§efe alam ile ilgili olarak “Afaki“* ve “ Enfusi”*’ belirti 
ve te§bihler hakkinda “Onun denizinin buyuk dalgalarindan ancak Allah’in muhlis kullarindan 
olan ustiin insanlar kurtulabilir, onlar da pek azdirlar” denmi^tir. 

[*-Seyir-i Suluk-i Afaki kastedilmektedir. Mutasawiflarin insan egitiminde ku I land i klari bir metodun adidir. 
Bu metodun esasi §udur: Ki§inin ba§ka bir ifade ile muridin yaradanmin eserleri olan e§ya (Suretler) ile 
me§guliyet igi nde bulunmasi saglamr. E§yanm esrarim ve guzelliklerini tema^a ederek yaradanm (Sani') 
celal ve cemaline vasil olmasina gayret edilir. Muride e^yamn esrarim anlamaya ve idrake sevk edici virdeler 
verilir, zikirler ve riyazetler yaptirilir. Ki§ i kendisini de e§yadan bir par^a olarak gortir. Bu durumda murid 
hem suje hem obje olmaktadir. E§yanm muhabbeti gontile naki§ edilmeye ve bu muhabbet vasita kilinarak 
Allah’a bir yol bulmaya gali^irlar. Bu konuda geni§ bilgi igin bkz. M i kail Bayram, §eyh Evhadu’d-Din Hamid 
el-Kirmani ve Evhadiyye Terkati(Konya 1 993), s. 63-73. 

**Seyr-i Suluk-i Enfusi kasdedilmektedir. Tasavvufi egitiminde uygulanan bir metoddur. Bu metodun esasi 
da §udur: Bu metodda ki$i (murid) benligine yoneltilir. Benligindeki ^eytani duygulardan arindilmak hedef 
alinir. Nefsin kotu istekleri kontrol altina alimr ve bu suretle esas maksat olan ustun insan (insan-i kamil) 
olmaya yonlendirilir. Bunun igin muride belli virdeler verilir ve zikirler yaptirilir. Bu egitim metodu ige ve 
benlige donukluk yoludur. Murid bu yolda riyazetler yaparak manevi makamlari geger, kemale erer ve 
benligini tamma imkam bulur. Neticede Yaradamm iginde bulur. “Men arefe nefsehu fakad arefe rabbeh" 
(Nefsini bilen Rabbim da bilir) gergegine eri§ir. Bu konuda geni§ bilgi igin bkz. M i kail Bayram, §eyh 
Evhadu‘d-Din Hamid el-Kirmani ve Evhadiyye Tarikati (Konya 1 993), s. 63-73.] 
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§uphesiz i§te bundan dolayi bir derin kavrayi^li ve sezgi giicu yiiksek bir §eyhe i htiyaq; 
duymak zorunlu olmaktadir. Ancak ^ok nadir istisnalar olmakla beraber “Her kimin rehber 
bir ustadi yoksa, onun ustasi §eytandir” denmi§tir. Bu konuya arifler sultam Ebu Yezid-i 
Bestami (262/ 875) boyle i§arette bulunmu^tur. 

Beyt 

Ay yanakli bir yol gostericisi olmayan tehlike ile kar$i kargyadir ve halk ondan bihaberdir. 

Nitekim §am yiice Allah, kemal-i lutfu ve merhameti ile §eyhlerin nefeslerini ve onlarin 
sohbet ve himmetlerini bir nur ve sir ile bezmi§tir ki, bunu sozlerle agklamak mumkun 
degildir. 

Beyt 

§eyhin emrinin di$mda bir i$e koyulma. Bu $eyh irfan ve bilgi §eyhidir, ya$ bakimindan $eyh 
(ya§li) degildir. 

Bulundugu toplumdaki §eyh, ummeti igndeki peygamber gibidir. “Ey inananlar! Allah'tan 
sakinin, ona ula^mak igi n vesile arayin, onun yolunda cihad edin ki kurtulasmiz” (Maide 
Suresi, 35). Ara§ti rici lar bu ayetdeki “Ona ula^mak ign vesile arayin”dan maksadin bir §eyhe 
baglanmak olduguna ilahi emirdir, demi^lerdir. 

Rubai 

Allah yolunda eger kdavuz ki$iye ulagrsan ba$ini onun yoluna koy ki menzile ula$asin. Dertsiz 
olanlara gore bu kadehin bir rengi yoktur. Sen gonlundeki derde bir ilaf bulursun. 

Boyle bir kilavuz ki§iyi (kamil §eyh) bulunca ger^ek biitun gplakligiyla ortaya gkincaya ve 
kullugun zirvesine ulagncaya kadar onun hizmetinde bulunmali, onun ogiit ve direktiflerini 
biiyiik bir saadet bilmeli, emir ve yasaklarim can ve gonulden kabul etmelidir ki, onun degerli 
varligi sayesinde ilahi liitfun havasim teneffus ederek celal ve cemalin otoritesinin disiplini ile 
eg iti Im i § olsun ve her tiirlii yanli^liklardan vehim ve hayal kuruntularindan tamamiyla 
kurtulabilsin. Bununla beraber kesin olarak bilinmelidir ki goklerin dosdogru bir istikametde 
hareketi i ki kutub’a baglidir. Havamn uygunlugu ve muhalefeti ve Allah ’ i zikrin devamimn 
saglanmasi bu i ki kutbun temel kaidelerine ve neticelerine ulaglmasi, ancak zamanin gonlii 
zinde ulu kigsinin sohbeti ile mumkundur. Bunun ba§ka da bir imkam ve yolu yoktur. 
Ozellikle de bu ign §a§maz olqusu, §an ve §ohretten feragat etmek, diinya ile ilgiyi 
kesmektir. Gonulde Allah sevgisinden ba§k hit; bir §eye yer vermemeye ve unsiyet 
kurmamaya <^ali§mahdir. Zira kiyamet giinii o sevgiden ba§ka kurtaracak bir §ey yoktur. 
“Allah’a temiz bir kalple gelenden ba§ka kimseye malm ve ogullarin fayda vermeyecegi gun” 
(§uara Suresi, 89) Tevhit perdelerinin merdiveni sohbetten tecridi soyluyor. 

Beyt 

Sende yerme (igneleme) havasi bulundukfa Meryem oglu isa olsan senden meyve olmaz. 

Fakat engellerin en zoru ve §iddetl isi perdelerin en kesifi insamn ba§ka §ahislara bagliligi ve 
muhabbetidir. Bir kisim insan ve buyu kle r itiraf etmi^lerdir ki, bu dar gegt, gegtlerin en zor 
olamdir. 0 yoldan olmak ise tam §a§kinlikla neticelenir. "Diinya hayatinda Allah’i birakip 
aramzda putlari muhbbet vesilesi kildmiz. Sonra kiyamet giinii biri birinize kiifreder ve 
karglikli la’net okursunuz” (Ankebut, Suresi, 25) 

Ba§ka insanlara bagliligin ^ok ge§ itleri ve fakat onlari bir bir agklama sozii uzatmak 
olacaktir. Bunun da ^ogu zararli bir mecraya gider. Biiyiikler: "iflasin belirtisi insanlarla 
ugra§maktir” demi^lerdir. Kur’an-i Kerim bunu defetmek ign §u ogiidii vermektedir: 
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“Rabbmin adini an. Her§eyi birakip yaliniz ona yonel. O dogunun ve batinin Rabbidir. Ondan 
ba§ka ilah yoktur. O halde onu vekil edin” (Muzzemmil Suresi, 8-9) 

Gaybden birtercuman, muhabbeti §oyle ifade eder. 

Rubai 

Dertli isen devan benim ben. Kimseyle oturma seni bilen benim ben. 

Eger bizim yam ba$imizdaki toprakta oliirsen. §iikret ki senin kanmin bedeli, benim ben. 

Hulasa dar gentler ve yol kesenler pek yoktur. Bundan kurtulmak ancak §eriata tabi olmak ve 
§eyhlere itaat etmekle mumkiin olabilir. 

Beyt 

Bu binlerce tehlikesi olan bir yoldur. Gah onde bir yoku$ gah bir ini$ var. 

Kesret (qokluk) oldugu surece o yoldaki agir §artlar devam eder. Kesret yok olunca yolculuk 
da ortadan kalkar. “Hak geldi batil yok oldu” ( isra Suresi, 81) 

Beyt 

Biitiin bu tdsimli renkler 
Vahdet sirrini bir renge indirger. 

Goniilde mahlukat ile olan ilgi, bir zerre dahi mevcut ise Cenab-i Hakk'in azametinin 
perdesi, mutlak birliginin cemalinden kalkmaz. 

Beyt 

Bizde benlikten bir zerre dahi kalkmi$sa Cenab -l Allah'm azameti sana gorunmez. 

§unu kesin olarak bil ki, Allah yolunda ilerlemek ancak Allah'in inayet ve merhameti ile 
mumkundur. Her kim Allah’in inayeti olmadan kendi gayreti ile Allah’a vasil oldugunu 
zannederse sadece kendini alay konusu etmi§ olur. 

Beyt 

Bu kulun uzerinden acikfa bir omiir gefti. Gordii ki elbette sana sensiz ula$mak imkansizdir. 

Hakka vuslat amel ^oklugu ile de degildir. Fakat vuslatin amelsiz oldugu da adetullah’da 
yoktur. 

Beyt 

Amelle vuslat verilmez kaidedir. Fakat amel olmadan vuslat ger9ekle$mez de adettendir. 

Sonu^ onceki soylenenlerle ilgilidir. Oncesi varsa sonu^ da olacaktir. Alemde cari olan kaide 
hayirdir. Rahmet ve merhamet on plandadir. “Rahmetim gazabimi bastirmi§tir” buyurmu^tur. 
Cenab-i Allah'a kar§i iyi niyet beslemek kullugun guzel yonlerindendir. “Allah bari§a ve iyilige 
^agirir. Diledigini dogruya yonlendirir “ (Yunus Suresi, 2-5). “Allah‘i ^ok^a anm onu sabah 
ak§am tesbih edin“(Azhab Suresi, 41-42) “Hepiniz Allah'in ipine sikica yapi§in asla tefrikaya 
dii§meyin” (Al-i imran Suresi 103). “Allah §iiphesiz adeleti, iyilik yapmayi yakinlara bakmayi 
emreder, hayasizligi inkarciligi ve ta§kinligi yasak eder ve tutasmiz diye size ogtit verir “ 
(Nalh Suresi 90) 

Allah'a hamd ve guzel yardimi ile kutsal Receb ayinin ortasinda 660 yili ^ar^amba gunil 
MATALi’ULiMAN tamamlandi. Yaratiklarin en hayirlisi Hz. Muhammed'e ailesi fertlerine selam 
olsun. 


Kaynak: AHi EVREN (Seyh Nasirii’d-Din Mahmud el-Hoyi),iMANIN BOYUTLARI, Terciime, inceleme ve 
Arajtirma, Dog. Dr. Mikail BAYRAM, 15 Ekim 1996, 
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A$KIN MEDHi 

§ahidi ibrahim Dede 


Gonul hanesini nurlandiran, gam mulkunu viran eden a§ktir. 


Adem'i Havva'dan ayiran, Zekeriya'yi i kiye bolduren, Nuh' i, Eyyub’ u hasta eden, Musa’ yi 
Tur'a ^ikaran, Ya’kub' a gozlerini kaybettiren, Yusuf u Zuleyha' nin cam yapan, Davud’ un 
elinde demiri mum, ruzgari Suleyman'a hammal eden, idris' e cenneti vatan tutturan, Cercis'i 
yetmi§ sefer oldurulunce dirilten, Mesih'i semaya yukselten, Hz. Muhammed sal la’ I lah u aleyhi 
ve sellemi i mi'raca ula^tiran hep a§ktir. 


Enbiyamn mucizeleri ve evliyamn kerametleri de a§k iledir. 

Haydar'i Allah'in arslam edip, Hayber'in kapisim koparttiran, Mevlana'yi raks ettirip §ems'i 
kurban ettiren, ibn-i Edhem' e tahtim biraktiran da yine a§k olmu^tur. 


Rahm ignde cesed a§k ile can bulur. Annenin gogsunde lean, a§k ile sut olur. 

A§k ney’i inletir, deryalari co§turur. Deryada sadef, a§k ile inci dolar. Du rr-i Necef de a§k ile 
hasil olur. 


A^ktan ahunun gobeginde mu§g, tartan kan gibi lal, dut yapragindan ipek, neyden §eker, 
aridan bal ve mum, uzumden §arap hep a§k ile meydana gelir. 

Mecnun' u Leyla’ nm a§kiyle inletip daglara du^uren de a§ktir. 

A§k Ferhad'a dagi deldirmi§, Husrev ile §TrTn'i, fitne ve belayla denemi^tir. 

A§k gulleri suslemiij, bulbulleri §eyda kilmi§, aga^tan meyveler bitirmi^tir. 

Ruzgari estirmi§, suyu akarsu edip akitmi§tir. 

Ate§i yakici yapip cumle kuru ile ya§i yaktirmi§tir. 

A^iklari inletmi§, gozya^larim da kan etmi^tir. 

A§ksiz da manuka kimse erememi§tir. 

Her kirn ki a§ik olmami^sa yoktur. §a§kin ve mahrumdur. Her kirn ki a§ik olmu^sa nurla 
dolmu^tur. Vardigi her yer onun ign Tur olmu^tur. 

Bu alemi a§l< peyda etmi§, ademi de yine a§l< §eyda kilmi§tir. 

Sozumuze a§k ile ba^ladik, a§k ile bitirdik ve’sselam. 

Sh:47-48 

Kaynak: $ahidi ibrahim Dede , Giiljen-i Vahdet Numan Kiilekfi, (Yiiz ile ilgili Tasavvufi Remzler),Akfag 
Yayinlari, 1. Baski 1996, Ankara 
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PANTEiZM VAHDET-I VUCUD MUDUR? 


Hzl: Murtaza KORLAELgi 
Felsefe Diinyasi sh: 43-50 


Panteizm kelimesini etimolojik yonden ele alirsak, kelime olarak kullanili^inin gok yeni 
oldugunu goruruz. Oysa mahiyet itibari ile panteizm, antik gagdan beri vardir. Andre Lalande 
(1 867-1 963)’a gore panteist terimini, ilk defa 1705 yilinda John Toland (1670-1722) 
kullanmi§, pantizm terimini ise, Toland’in hasmi Fay, 1 709’da kullanmi§tir. Panteizmi, iki 
ana tammla ifade etmek istersek: 

A — Tam anlami ile: Her §eyin Tanri oldugunu, Tanri ile kainatin tek ve aym cevher oldugunu 
kabul eden doktrindir. Bundan da temel iki anlam ortaya gikar: 

1- Tanri tek ger^ek, kainat (monde) sadece, ne devamli gergeklige, ne de farkli bir 
cevhere sahip olmayan, gorunumlerin veya sudurlarin butunudur. Tabiati Tanri’da, 
sonluyu sonsuzda eriten panteizmin bu turune idealist panteizm denilir. Mesela 
Eleal i lari n , iskenderiyelilerin, Spinoza (1 632-1 677)’nin, Fichte (1 762-1 81 4)’nin ve 
Hegel (1 770-1 83 1 )’in panteizmi boyledir. 

2- Kainat tek gergek, Tanri sadece varolan her §eyin toplamidir. Sonsuzu sonluda, 
Tanri’yi tabiatta eriten panteizmin bu turune naturalist veya materyalist panteizm 
denilir, sonunda ateizme varir. iyonyalilarin, Stoacilarin, Diderot (1 71 3-1 784)’nun, 
D’Holbach (1 723-1 789)’in, Schelling (1 775-1854) ve sol Hegelcilerin panteizmi 
boyledir. 

B — Kapali veya felsefi olmaktan daha ziyade edebT bir anlamda, tabiati, bir ge§it tapilmamn 
ogretildigi canli bir birlik olarak tasavvur etmektedir. Bu agdan, panteizm ilahla§tirilmi§ 
tabiattir. 

Panteizm’e gore Tanrimn alemden ayri ve mustakil bir §ahsiyeti yoktur. 0, bir kanundur, bir 
kuvvettir. Bundan dolayi panteizm, §ahsiyet kavramim ve hurriyetin varligim kabul etmez. Bu 
durumda insan, fizik aleminin bir pargasi, ahlak da tabiat duzenine zarurT ve pasif bir itaat 
olur. Ayrica yaratanla, yaratilan arasindaki farki kaldirdigi igin butun dinleri yikar. 

Goruldugu gibi panteizmin birgok ge§itleri bulunmakta ve degi^ik tammlan yapilmaktadir. 
Bunlarin, hemen hemen hepsinde degi^meyen ger^ek §udur: Sonsuz varlikla sonlu varliklarin, 
yani Tanri ile tabiatin ezelden beri tek ve aym §ey oldugunun kabul edilmesidir. Bu bakimdan 
panteizmin ge^itleri, esas itibariyle birbirinin aymdir. Bunlarin farkli li klari §oyle belirtilebilir: 
Bir aginin kenarlari uzadikga aradaki mesafenin agilmasi gibi, panteizmin muhtelif ge§itleri 
tekamule dogru gittikge aralarindaki uzaklik artar. 
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Belirtmeye ^ali§tigimiz bu ifadeleri bazi orneklerle delillend irirsek, zikredilen goru^lerin biraz 
daha kuvvet kazanacagi du§uncesindeyiz. Stoacilara gore, “Kainat Tanriligin vucudu 
oldugundan, zarurT olarak lekesiz bir guzelligi olan mukemmel bir organizmdir. Karglikli 
olarak kainatin mukemmelligi, sonsuz bir zekayi ihtiva ettigini ispat eder. Vucudumuz kati ve 
mayi maddenin bir par^asidir; ruhumuz hava ve ate^ten murekkeb bir nefestir. Stoaci 
bakimdan, var olmakla cisim olmak ayni manaya geldiginden, ruh da, kaba bir cisimle 
ortulmu§ ince bir cisimdir”. 

iskenderiye Mektebindeki idealist panteizm, Plotinos (205-270)’un sudur nazariyesi ile 
agklamr. Stoacilar Tanri’yi alemin ignde kabul ederlerken Plotinos’a gore Tanri mutlak ve 
degi§mez bir birliktir. Alem bu tanridan, tabakalar halinde sudur etmi^tir. Tanri her §eyin 
kaynagidir. Tanri her §eydir. Her varlik ayni zamanda ilahTdir . Plotinos’a gore Tanri, e§yanm 
kendinde ayirdedemedigimiz saf bir i§ i kti r. Tanri, “higbir §eyin dignda degildir, hi^bir §eyden 
hari^ degildir. 0, fark edilmeksizin her §eyde mevcuttur” . Plotinos’un idealist ve suduriyeci 
panteizmi, kendinden sonra, Doguda ve Batidaki du§unce geligmine buyuk etki yapmi^tir. 

Ronesans felsefesindeki panteizmin temsilcisi olarak Giordano Bruno (1548-1600) 
gorulmektedir.. Buna gore evren, tanrinm, kendini ger^ekle§tirdigi yerdir. Tanri ve kainat bir 
ve ayni varliktir . Kainattaki varliklarin her biri, oncesiz ve sonsuz olan tanrisal kuvvetin 
<;egtli gorunumleridir. “Her varlik tanrisal oztin aymsidir. Her §ey ozu bakimindan tanrinm 
kendisidir.(...) Felsefeye dii§en odev, dogayi bilmektir; doganin birligini kavramaga 
gili§maktir. Tanriyi doganin dignda degil, ignde aramaktir. Buna gore dogayi bilmek tanriyi 
bilmektir, dolayisiyla da, doga bilgisindeki her ilerleme, tanrinm bir yoniinii agmadir”. 

Yenigagda panteizm soz konusu olunca, ilk akla gelen §uphesiz Spinoza (1632-1677) 
olacaktir. Daha onceki panteistlerden higbiri, “panteizmi mantikT sonucuna goturmede 
Spinoza kadar ba^arili olamami§tir” . 0 tanri fikri ile tabiat fikrini cevher kavraminda 
ozde§le§tirir . Ona gore “Tanrinm ya da Tabiatin nign etki yaptigi (i§ledigi) ve nign 
varoldugunun sebebi, ya da nedeni bir ve ayni §eydir. Higbir gaye ign varolmadigindan, 
higbir gayeye gore tesir ve icra etmez, varolu§u gibi etkisinin de ne ilkesi, ne gayesi vardir”. 

Akozmist veya mulhit olmayip, fakat kelimenin tarn manasiyla kozmoteist veya optimist bir 
panteist olan Spinoza’nm kurdugu bu Tanri-alem ozde^ligi, “klasik dim anlamda 
yaratmadan; Tanri’nm varlik sebebi olmasindan soz etmemize izin vermez. (...) Tanri, hur 
irade vasitasiyla kendi eserlerini vucuda getirmez. Her §ey ilahT mahiyetten zorunlu olarak 
gkar. Spinoza’nm tanrisi, monoteizmin Tanri’si degildir ”. 

Hegel (1 770-1 831), mutlak diye isimlendirdigi belirlenmemi§ saf ve soyut varligi hareket 
noktasi olarak alir. Tamamiyla belirlenmemi§ten hareket edilince bu mutlak, sonunda bizzat 
kendinin tarn §uuruna varmak igin gitgide somut belirlenimler serisine ge^er. 
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Hegel’e gore Tanri, araliksiz geli^mek uzere olan ebedT bir olu^tur . Ruh ve tabiat, mutlakin 
cepheleri, Tanri’nin tavirlaridir. Mutlak, e^yanin devamli olu§umudur. 0, higbir suretle 
e^yanin di^inda kalmaz, tamamiyla onun igndedir. Eger Tanri’dan, insan aklina gore muteal 
olan varlik anla^ihrsa, Hegel filozoflarin en ateistidir. Cunku hi^bir kimse onun kadar kesin 
olarak mutlakin mundemi^ olu^unu ve tam anla^ihrligim tasdik etmemi^tir. Ona gore mutlak 
ve akil aym manaya gelen kelimelerdir. Mutlak, inorganik ve canli tabiatin muteakip 
derecelerinden ge^erek insanda §ahis haline gelen akildir . 

Tanri-alem ozde^ligini kabul edip, savunan panteizmin, arap^a bir ifade ile vahdet-i 
mevcudun durumunu, kismen de olsa, belirttikten sonra islam tasavvufunda yer alan 
Vahdet-i Vucud ilkesi hakkinda bilgi vermenin yerinde olacagi inancindayiz. 

Ara§tirmalarin bugunku durumuna gore Vahdet-i Vucud deyimi, “ilk defe KonevT’nin 
eserlerinde ve onun ya§adigi devirde ve kendisiyle Misir’da g6ru§mu§ olan ibn SebTn’in 
(669/1270) eserlerinde kullamlmaya ba§lanmi§tir” . Bu gibi iddialarin yamnda, ibn Arab? (560 
H./1165 M.-638 H./1240 M.)’nin, Vahdet-i Vucud ifadesini Fena Risalesi'nde ku I land ig i 
gorulmektedir. 0, §oyle diyor: “Hikmet ehli oldugunu iddia eden ve hep akIT nazariyeler ileri 
suren (en-nazzar) biri, Vahdet-i Viicud ehlinden olan hakikat ehlinden birine (el-muhkkikun) 
gelip bir mesele sordu, ben de bulunuyordum (...) Oysa ki Vahdet-i Vucud du§iincesine sahib 
olan kimse bildigi §eylerden oturii son derece mutludur” . 

Vahdet-i Vucud ilkesine taraftar olanlar, bu du§unce tarzimn Kur’an ve Hadislere dayandigim 
ileri suruyorlar. Bu iddialarim delillendirmek ign de bir^ok ayet ve hadisleri delil 
gosteriyorlar. Bu ayetlerden birka^ tanesini §oyle siralayabiliriz: 

“Biz ona (insana) §ah damarindan daha yakiniz”. 

“Goklerde olanlar da, yerde olanlar da Allah'indir. Allah, her §eyi ku§atir” . 

“O, ewel, ahir, zahir ve batindir. O, her §eyi bilicidir” . 

Zikrettigimiz bu son Ayet-i KerTme §oyle tefsir ediliyor: 

“Zahir, varligi her §eyden a§ikar, ^unku, her §ey O’nun vucuduna del i Id i r. Hi^bir §ey yoktur ki 
vucutta zuhur ederken daha ewel O’nun vucudunu isbat etmi§ olmasin. Mamafih her zahiri 
0,zannetmemelidir. Qunku o, zahir olmakla batindir da, havass ile his, hayal ile tahayyul 
olunamayacagi gibi hakikati akillarin idrak ve ihatasina sigmaktan munezzehtir. Binaenaleyh 
ne yalmz zahir, ne de yalmz batin diye hiikmetmemeli, hiikmii atiftan sonra yaparak zahr-u 
batin demelidir. Ewel ve ahir de boyledir. (...) Mamafih hepsinde hiikum rabittan sonra olmak 
daha evladir. Qunku “Huve“ zamiri Allah ism-i CelTline raci’dir. Allah ismi ise butun esma ve 
sifatm mertebe-i cem’idir. Halbuki bir^oklari bundan gaflet ederek Vahdet-i Vucud namina 
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hatalara du^mektedirler. Ve “0, her §eye alimdir”. Binaenaleyh kendini de bilir. Batin 
isminden, kendine nazaran da batin oldugu zannedilmemelidir” . 

ismail FennT Ertugrul, tefsirini belirtmeye ^ali^tigimizbu Ayet-i KerTme ign §oyle diyor: 
“Acizane goru§ume gore bu Ayet-i KerTmede, Vahdet-i Vucud vardir, bu da Kur’an’a mahsus 
meziyetlerdendir”. [ismail FennT Ertugrul, Vahdet-i Vucud ve i bn Arabi, Hazirlayan: Mustafa KARA, ist. 
1991, s. 54.] 

Vahdet-i Vucud ilkesi ign, zikredecegimiz §u goru^un en belirleyici ve kabul edilebilir oldugu 
inancindayiz: “Tanri ile alemi bir ve aym sayan monist mistisizmi, islamT agdan savunmak 
mumkun degildir. Savunulabilecek olan ve asirlar boyunca da kabul edilegelmi§ olan fikir 
§oyle ozetlenebilir: insan Allah ’ i n da yardimi ile (ve vahyin ogrettiklerine dayanarak) 
kendisindeki ilah? yam ke§federek nazarT ve amelT kemali elde etmek ign bilyuk bir 
mucadeleye koyulur. Nefsinin “ad? ve bayagi guglerini” hakimiyeti altina ahr manev? imkan ve 
kabi liyetlerinin idraki yolunda adim adim ilerler. Sonunda oyle bir kemal noktasina gelir ki, 
kendisinde ilah? sifatlarin, be§er? imkanlarin elverdigi seviyede gergekle§tigini hisseder. 0 
zaman her §eyle ve her §eyin yaratan ile bag lanti 1 1 , ili^kili oldugunu farkeder. Flangi 
kaynaktan geldigini ve hangi kaynaga donecegini bilir. Nereye baksa Allah'in yuzunu” gorur. 
O’nun daimT “huzuru”nda du^unur ve hareket eder. Be§erT irade ile ilah? irade arasindaki 
gerilim yok olur. Birinci derecede kamil insamn gon I u , ikinci derecede ise her §ey, ilah? 
tecellTye mazhar olur. Artik sufT her zaman, her §eyde O’nunla oldugunu idrak eder” . 

Kainatta hukum suren evrensel duzen, her varligin yaratilignda vahdeyilmi§ uygunluk 
(intelligence), §afak aydinligi gibi her tarafa yayilmi§ hikmet (sagesse), ozellikle kainattaki 
genel plamn birligi, kainatin devamli geli^en ahenkli bir kanun ile idare edilig, butun fizik? 
kuvvetlerin yaraticisi, gorunmeyen ilah? tek bir gucun varligimn agk delilidir . Kainattaki, 
zerreden kureye her mevcud, Allah’in varligimn ve birliginin, kainatla ozde§ olmadigimn agk 
bir delilidir. iyi du§unebilen zekalar bilinenden bilinmeyeni; gorulenden gorulmeyeni; 
hissedilebilir kuvvetlerden ana kuvveti ke§fedebilir. insana du§en, ha§a Allah ’la kainati 
ozde§le§tirerek Allah ’ i inkar etmek deg i I , yaratilign sirlarim inceleyerek yaratiklardan, A§kin 
ve Mutlak Yaratan’in varlik ve birligini gormektir. 

Boylece belirtilmeye ^aliglan Vahdet-i Vucud ilkesi ile panteizm arasinda bir^ok farklarin 
oldugu kendiliginden ortaya gkiyor. Bu farklari ele^tirel bir §ekilde ortaya koymamn yararli 
olacagi du^uncesindeyiz. 

| PANTEiZM iLE VAHDET-j VUCUD ARASINDAKi FARKLAR 

Panteizm her §eyden once <^eli§mezlik ilkesini yikiyor. Qunku Allah ’ i in§am ve dilnyayi tek bir 
cevher kabul ediyor. Bu evrensel cevher aym zamanda sonlu ve sonsuz, mukemmel ve gayri 
mukemmel, izafT ve mutlak olacaktir. Eger bu hipotezde sonsuz varsa, yer kaplama ile 
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du^uncenin, ruhla vucudun sadece bir karigmi olacaktir. Fakat yer kaplama ile du§unce, 
ruhla cisim birbirine indirgenemez ve biribirine muhalif ozelliklere sahiptir . 

Sonsuz ile sonlu arasindaki fark hi^bir zaman kapatilamayacaktir. Bir tarafta sonsuz var, 
diger tarafta sonlular kolleksiyonu var. Bunlarin birle^me noktasi nerede? Spinoza bunu 
bulamadi. Ne sonsuzdan sonluyu gkarmayi, ne de sonluyu sonsuza baglamayi isbat 
edemedi. Yaratma inkar edilirse, Allah-alem ili§kisini agklamak imkansizlagr gibi 
gorunuyor. 

“Panteizm, a^kinlik fikrini reddettigi ign ateizme yardimci olmaktadir. “Panteist, inkar 
yolunun yarismi ateist ign tesviye etmektedir” sozu, panteizm tenkid eden eserlerin pek 
^ogunda ge^er.(...) Panteizm “Tanri her §eydir” demekle varlik mertebeleri arasindaki ayirimi 
kaldirmakta, sozgelig ta§la insam bir tutmaktadir.(...) §uurlu fert kendi kendini bildigi, 
kendisini oteki fertlerden ayirabildigi, kendisini “ba§kasi”ndan ayri gordugu takdirde fert 
olmaktadir. Penteizmde bu nasil meydana gelecek? iradem, soz gelig, benim iradem midir? 
Yoksa hem bana hem de “kullT olana”mi aittir? SemavT dinler, “kulun iradesinin, Tanri’nm 
iradesine tab? olmasim" isterler. Fakat evvela bana ait bir irade olmali ki , onu ba^kasimn 
iradesine tabi kilmayi du§unebileyim” . 


Panteizm, cevherin mutlak birligini dogrulayarak ferdiyat ve §ahsiyeti yikiyor. §ahsiyet 
yikilinca, §uurlu §ahsa ait olan gergek olumsuzluk de yikiliyor. Olumle, “ben”i oluguran 
ogeler, yeni bir birlegm igi n buyuk butunde dagilacaktir. Yeniden dirilme, cennet ve 
cehennem panteizm ign sozkonusu deg i Id i r. 

Panteizm, ahlakT agdan birtakim hususiyetleri yokediyor. Bunlardan bazilari §unlardir: 
Sorumluluk: Hurriyet ve §ahsiyeti kaldirdigi igi n , zorunlu olarak sorumlulugu da kaldiriyor. 
“Ben” olmadigi igi n , "ben”in cevap vermek mecburiyetinde oldugu fiiller de yok demektir. 

iyi ile kotu, faziletle gunah, degerlilikle degersizlik arasindaki farki yok ediyor. £unku 
panteizme gore her §ey, ilahTle§mi§tir. Oysa ki her §eyi ilahTlegirmek, her sa^mayi 
dogrulamaktir . 

“Panteizmde a§kin uluhiyet anlayig olmadigi igi n 'yaratma’ fikri de yoktur. Teizmin en bariz 
vasfi, iradesi olan bir hur yaratici fikrine yer vermesidir. Panteizmde her §ey Tanri’da olup 
bitmektedir. Ondan ayri bir alem yok ki yaratma olsun. 

Panteizm din? tecrubenin anlaglmasim da olduk^a g ug duruma sokmaktadir. Eger, Tanri bir 
zat degilse, ibadetin, duamn ne anlami vardir? Dint tecrube, Tanri-insan munasebetine 
dayanmaktadir. Tanri-insan ayniyetine degil. (...) Panteizm ile Vahdet-i Vucud fikrini 
savunanlar arasindaki en onemli fraklardan biri burada kargmiza gkiyor. Panteizm din? 
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tecrubenin degil, nazari du§uncenin one surdugu felsefi bir teoridir; oysa digeri, ya^anan bir 
tecrubedir. Biri hayatin somut ve^hesinden kopmu§ bir sistem, oteki ise, bir^ok mutasavvifa 
gore, bu somutlugun, butun derinligi ignde, yansimasidir” . 

Panteistlere gore Allah ign higbi r zatT sifat sozkonusu degilken, Vahdet-i Vucud ilkesini 
kabul edenlerin tamamina gore Allah’ in ilim, irade, kudret, yaratma v.s. gibi zati sifatlari 
mevcuttur. Bunlarin “higbirisi Cenab-i Allah’a, dii§unce ve yer kaplama gibi sifatlari isnat 
etmemi§tir. Ctinku bunlar, mahlukata mahsus sifatlardir” . Felsefi bir teori olan panteizmle, 
dim bir tecrube olan Vahdet-i Vucud arasinda en az, “isim" ile “musemma” arasindaki fark 
kadar ayrilik vardir. Mesela dunya kuresi uzerinde ku^uk bir nokta ile isim olarak gosterilen 
bir §ehir, fiilen ziyaret edildigi zaman ismi ile o §ehrin imar durumu arasindaki farkin ne 
kadar buyuk oldugu gorulur. “Fikir ve nazarla zevk ve §uhud da boyledir. Vahdet-i Vucud ile 
panteizm arasindaki manevi fark da boyledir. Bu manevi fark iman ile ilhad arasindaki farkin 
aymdir. Felsefedeki tevhidi gorup de islam dininden yuz ^evirmek ne ise, panteizm denilen 
felsefi sistemi gorup de, Vahdet-i Vucuda kail olan evliyalardan yuz ^evirmek odur” . 

Spinoza’ya gore Tanri’nm tezahiirii zarurTdir. Onda irade ve ihtiyar yoktur. Tanri hur olan 
iradesiyle ve diledigi gibi onceden takdir etmemi§tir. 

Mutasavviflara gore Allah, alemi kendi iradesi ile yaratmi^tir. Kainatin hepsi sonradan olma, 
muhdes ve mumkundur. insan cuzT iradeye sahiptir. Ceza ve mukafat, cuzT iradeden 
mutevellid se^meye dayamr. 

Spinoza’ya gore din, Tanri tasavvurundan yahut ilahT a§ktan dogan emel ve fiillerin 
butunudur. Dinin ayin ve §ekle ihtiyaci yoktur. Onun din dedigi §ey sirf akla dayanan bir 
sistemdir. DinT hukumlere itaat esarettir. 

Mutasavviflara gore din, Allah'in vahyettigi ilahT bir nizamdir. Akim bir sinin vardir. Orada 
durur, ondan ilerisi ign peygamberlerin ir§adina muhta^tir. Flidayete, selamete ve saadete 
ancak onlara tabT olmakla ulaglir . “Vahdet-i Vucud ayet ve hadislerle beraber, kalbi ke§iflere 
dayanan din? bir mezheptir. Panteizm ise, sirf akla dayanan felsefi bir sistemdir” . 

Panteizmle Vahdet-i Vucud arasinda belirtmeye gali§tigimiz farklar daha da artirilabilir. 
Bununla beraber Vahdet-i Vucudda, panteizmin bir^ok etkilerinin goruldugu de bir ger^ektir. 
Butun bu etkilegmlere ragmen, bir musluman panteist olamaz; dolayisiyla bir muslumana, 
musluman oldugu surece panteist demek, hi^ te uygun du§mez gibi gorunuyor. Aym §ekilde 
Vahdet-i Vucud deyimini, panteizm olarak ifade etmenin de islam kulturune uygun 
du^meyecegi goru^undeyiz. Goruldugu gibi bu iki deyim, ihtiva ettikleri anlam itibariyle 
tamamen farklidir. Bu durumda islam kulturunde, “panteist” ve “panteizm” terimlerini 
kullamrken ^ok dikkatli olup, comert^e davranmamak gerekiyor. Bir Mevlana, bir Yunus 
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sozkonusu oldugu zaman bu durum daima gbzonunde bulundurulmalidir. Bunlar gibi 
velTlere panteist demek, bir bakima, islamT agdan, bu zatlara, “mu’min degildir” demek kadar 
yamlgiyi ihtiva eder gibi gorunuyor. 
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KASIDE-I HAMRIYYE 


ibnu'l Farid [z] , ya^adigi donemde Misir'da, tasavvufi du^unceyi §iirlerinde en guzel i^leyen 
§ai r olarak amlmaktadir. 0 §iirleriyle hem doguda hem de batida me§hur olmu§ bir kimsedir. 
§iirleri arasinda en fazla ilgi gorenlerden birisi KasTde-i Hamriyye' dir. Bu kasidenin pek ^ok 
§erhinin yapilmi§ olmasi bu ger^egin bir ifadesi olsa gerektir. 

Siyaset ve du^unce tarihimizin Onemli §ahsiyetlerinden biri olan Kemal Pa§azade de, 
KasTde'yi §erhedenler arasinda yer almaktadir. 

| KASIDE-j HAMRiYYE'NiN TERCEMESi 


Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla ba$lar ve Ondan yardim dileriz. 




ir- 




1. Beyit: 

"Sevgiliyi anarak $arap iftik. Onunla daha asma yaratilmazdan once sarho§ olduk" 


1*^4 « l*S 


2. Beyit: 

"Dolunay onun bardagi, kendisi ise hilalin ipevreledigi giine$. Kari§tirildiginda nice yildizlar gdruniir". 


Lo 

jj+Z 2J Lo l&lx—u 


3. Beyit: 

"Kokusu olmasaydi meyhanesine yol bulamazdim. Parlakligi olmasa zihin de onu tasavvur edemezdi". 


< ^.O 


4. Beyit: 

"Zaman ondan son bir damladan ba§ka bir §ey birakmadi. Onun gizlenigi sanki aklin mahalline gizleni^i 
gibi". 


j o/i jls 


5. Beyit: 

"Mahallede adi amlsa, mahalle halki sarho$ olur. Ancak onlar ne ayip ne de giinah i$lemi$ olurlar" 


jin]! s-Lio-1 (jy 


6. Beyit: 

"Testilerin dibinden siiziilup fikti. Hakikatte ise ondan isimden ba§ka bir §ey kalmadi" 


&^ja\ j&M- Lojj 0^1 as>- jlj 
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7. Beyit: 

"Bir an if in birisinin aklina gelse, onu sevinf kaplar ve keder terk eder". 

dAlh ^ 


8. Beyit: 

"Eger dostlar onun kabinin miihrunu gorse, bu miihur onlari farap olmaksizin sarhof eder". 




ji— 3b dlol*] 


9. Beyit: 

"Eger ondan bir oliinun kabrinin topragina dokseler, ruh ona doner ve ceset canlanirdi". 


iajU- ^3 3 ‘ 3 

1 A3j lil c \ 33^ t 


10. Beyit: 

"Asmasinin duvarmin golgesine bir hasta biraksalar §ifa bulur ve hastalik onu terkeder". 


£^U» IjjljLo £ \y\o- 


j-? 3^-3 


11. Beyit: 

"Koturiimu meyhanesine gotiirseler yuriirdu. Dilsize de onun tadindan bahsedilse konu^urdu". 


£23 ASbb*i £> 33 -° 3 -j 


12. Beyit: 

"$arkta giizel kokusu suriiniilse, garpta nezle olan yeniden koku almaya baflardi". 


“A?. 3j ‘ i_y 3 3^ u 


13. Beyit: 

"Kadehinden tutan bir kimsenin eli renklense, geceleyin elinde bu yildizla yolunu fafirmazdi". 





14. Beyit: 

"Gizlice a'ma birine gosterilse goriir hale gelir, firiltisindan sagir ifitmeye baflardi". 



^-bb 1 0^J-S£? £ 4^3— ££.ba ^33 1 3-3 


15. Beyit: 

"Onun arzinin topragina bir kervan yonelse, o kervan if indeki yilan isirmif birine zehir zarar vermezdi'. 
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t 'J> - i_jL(^o 


16. Beyit: 

"Buyiicii, admin harflerini mecnunla$an birinin alnma yazsa, bu resim onu iyilejtirirdi". 


pkjJ 1 33*3 

2jjl\ 


17. Beyit: 

"Onun ismi ordunun sancagina ijlense, bu ni$an sancak altindakileri sarho§ ederdi". 

pp ^ ji ‘p*J' 3>J^ V: 


18. Beyit: 

"0, dostlarin ahlakim guzelle$tirir ve onunla kararsiz olanlar kararlilik yolunu bulur". 


3s& pj 'jA 

‘ -UP i ^-4:j 


19. Beyit: 

"Eli hif cebine gitmeyen kimse onunla comertlejir. Hif yumu§ak davranmayi bilmeyen kimse de ofke 
aninda onunla yumujak davramr". 


c \ A3 ^ e^l\ 1 P A3 ^ ^ 3^3 

pill 


20. Beyit: 

"Kavmin aptali onun kapagini opebilseydi, bu bpii§ ona guzelliginden bir $eyler kazandinrdi". 


C-ols t[yi#2» 




1^ 


21. Beyit: 

"Bana, bize onu anlat fiinkii sen biliyorsun, diyorlar. Evet ben onun vasiflan hakkinda bilgi sahibiyim". 


. s-liLP? 


pjj j3j 

22. Beyit: 

"Saftir ama su degil, latiftir ama hava degil, nurdur ama ate§ degil, ruhtur ama cisim degildir". 

23. Beyit: 

"Ondaki giizellikler vasfedenleri onu anlatmaya sevk eder. Onun hakkinda yazilan nesir de nazim da 
giizel olur". 
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i jv*i 


24. Beyit: 

"Nu'm'a tutkun olan Nu'm anildiginda nasil co$arsa onu bilmeyen kimse de o anildiginda oyle co$ar". 
i3 ‘ C-0 |yJIl 


25. Beyit: 

"Bana giinah olani iftin dediler. Asia! Benim iftigim bence ifilmemesi giinah olandir". 


c ^ ^ J-A ^ 


26. Beyit: 

"Manastir ehline afiyetler olsun. Ne kadar da sarho$ olmu^lar. Fakat onlar ifmeyip sadece heves 
etmi$lerdir". 


t ^Ljul ^^9 t 1^*0 


27. Beyit: 

"Bende onun co$kusu dogumumdan once vardi. Kemiklerim fiiriise bile ebedtyyen benimle kalacak". 




^j£- oA 1 a *3 

28. Beyit: 

"Onu saf tut. Eger kari$tirmak istersen, sevgilinin agiz suyundan yiiz fevirmen zulmiin ta kendisidir". 


^ ‘ 0^' (*" 


29. Beyit: 

"Onu meyhanede ara, orada giizel nagmeler ifinde kendini gostermesini iste. £iinkii bu nagmeler ancak 
onunla ganimet olur". 


i aX lojj 


- 


pill <picJl jo ji 


30. Beyit: 

"Onun bir an bile kederli bir yerde bulunmayiji, gammin nagmeyle birarada bulunmayi$i gibidir". 


^A-\ ollj i laulis 1-UP ^aASI <Jj 


31. Beyit: 

"Bir an bile olsa sana verdigi sorho$luk sayesinde dehrin sana kul, kole oldugunu, hakimiyetin yalniz 
sende oldugunu sanirsin". 

t Lodil (j 
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32. Beyit: 

"Ayik olan diinyada ya$amami§ gibidir. Onunla sarho$ olmadan olen de firsati kafirmi? demektir". 
j t a! 

33. Beyit: 

"Omrunii zayi eden kendine aglasin. 0 jaraptan kendine ne bir nasib ne de pay vardir". 


Kaynak: Himmet KONUR, Kemal Pa^azade'nin Kaside-i Hamriyye §erhi (Edisyon Kritik Ve 
Tahlil), T.C. Dokuz Eylul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu Temel islam Bilimleri Ana Bilim 
Dali, Yuksek Lisans,l 992, izmir 

http://www.diwanalarab.com/spip.php?page=article&id article=28959 
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GiORDANO BRUNO 

Ozgiir bir felsefe ve bilim ve du§iince istiyorum. 

Herhangi bir dini, sivil ve ya da akademik otoriteden ozgiir olmak istiyorum. 

Kilise, bir dii§mandir. 

Kilise imanm nasil kullamlacagi belirleyen bir giig aracidir. 

Kilisenin kendine zarar vermeden yiizyillardir kendi igerisinde siiren bir hiyerar§isi 
yapisi vardir. Almanya, ingiltere, iskandinavya, isvigre, ve her yerde sonsuz 
hiziple§meler var. Kilise, meydan okuyan bu giiciinu herhangi bir bigimde butiinlugu 
savunmak igin miicadele ediyor. 

Bir emrine kar§i olamazsin.. 

Giiniimuzdeki kilise sadece bir koruma araci olmu§tur. 

Tarih, kilisenin tarihinin yagyor. 

Kilise buyiik talep giicii ve gozuniirluk ve hatta acimasizlik, yani, zuliim iginde 
ya§iyor. Ozgiirlugu isteyenler ve soranlar ise kilise tarafindan paramparga edilecektir. 

[Giordano Bruno] 


Napoli kralligina bag li Nola §ehrinde dogdu (1 548); ve 17 §ubat 1600’ de Roma’da Campo 
di Fiora denilen meydanda yakilmak suretiyle olduriildu. Kendisinin asil bir aileye mensup 
oldugu, oldukga giiglii bir hazirlik ogrenimi de aldigi anlaglmaktadir. Daha on be§ 
ya§indayken Dominiken tarikatina girmi§tir. Fakat, kendi anlattigina gore, giysisinin birinci 
diigmesini ilikledikten sonra digerlerini dogru olarak ilikleyememi^tir. Yani, bu tarikatin 
du§i)nce ve hayatina isinamami§tir. Asil adi Philipp Bruno oldugu halde, ona Giordano adini 
bu tarikat kovanmda vermi^lerdi. Hiicresinde ne kadar Hiristiyan veiilerinin resimleri varsa, 
hepsini atmi§, yalmz bir hag birakmi§ti. Oevresinde bulunanlar, bu hareketinden otiirii 
kendisinden §iipheye ba^ladilar. Zaten o, yargilandigi zaman, 18 yagndan beri iigiizlemeden 
(trinite) §uphe ettigini itiraf etmi^tir. Bruno, gapkin, bilgiye tutkulu, a§ka ve §iire karg derin 
yetenekleriyle tanmmi§ ozgiir d u§unceli bir adamdi; yazmi§ oldugu bir komedi, §ehvetli bir 
serilveni saygisiz bir dille tasvir ettigi gibi; yetmi§ kadar sonatmi olu^turan Eroici Furori adli 
eserinde de Tanriliga ve guzellige kar§i olan a§kmi terenniim etmi§ti. Bruno, kendisinin bu 
ta§kin yonsemelerini anlatmak igin, bir §iirinde: “Kalbimin ate§ini, Kafkasya’nm karlari bile 
sondilremez!” diyordu. Nihayet hilcresinden kagti. Onun yilz ve beden gilzelliginden ba§ka, 
vaizlik, §airlik, astronomi ve matematik bilgisi itibariyle de yilksek ve segkin bir durumu 
vardi. Once, Genos yakinlarinda Noli’ye gitti; orada kilgilk gocuklari okuttu; ve bazi geng 
asillere astronomi ogretti. Ba^langigta, Copernic’in teorisini, bir deli sagmasi zannederken, 
onu anlayacak kadar matematik ogrendikten sonra, daha ileriye gitmeye ba^ladi. Zira Bruno, 
ilk ve ortagag astronomilerini de ogrenmi§ti. 0, bu donemde “evren, sonsuzdur; mutlak bir 
sinir yoktur; ve evrende kendi alemimize benzeyen sayisiz alemler ve bunlardan her birinin 
ayri merkezleri var. Tanri, bu sonsuz evrenin her tarafindan igsel bir ruh gibi her §eyi 
ku§atmi§tir ve bunlari hareket ettirmektedir” diye inamyordu. Onun bu du^uncelerini 
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sonralari Telesio ve Nicola de Cusa’nm eserleri degi§tirdi. Bruno’nun unu kadar da felaketini 
yaratan, artik son gunlerini ya§amakta olan skolastige karg gosterdigi dii^manlik ve henuz 
otoritelerini kaybetmemi§ olan kilise inan^larina aykiri du§unceleridir. Bruno, be§erT mutluluk 
ignde kurtarici saydigi bir teoriyi, kent kent gezerek, her universitede durarak, ilgisizleri 
kazanarak turn dunyaya yaymak isterken, bagna pek ^ok du§man yigdi. Kendisini felakete 
surukleyen tehlikeli bir faaliyete koyuldu. Bayie, onun hakkinda: “Bu kahraman, felsefe 
konularinda serseri bir §ovalyelik yapti!” diyerek, kendisiyle alay eder. Oysaki, Bruno, inandigi 
du^iinceler ugruna kahramanca oldu. Bunda gulunecek degil, ibret alinacak, saygi duyulacak 
ger^ekler saklidir. Bruno, Genes’ten Milano’ya, Venedik ve Ni§e gitti; kiliseye aykiri olan 
dii§unceleri yuzunden, nereye gittiyse kovuldu. Ger^ek ign degilse bile, kazanabilecegi tek 
ozgurluk ign turn Avrupa’yi dola^mak istedi. Zaman zaman Cenevre’de gozuktu. Calvinciler, 
orada agzini a^tirmadilar. Nihayet Lyon ve Toulouse’a gitti. Bu son kentte iki yil ba^ariyla 
ders verdi. Hayatmin en sakin devresinden biri, burada gegi. Fakat o, her gittigi kentin 
buyuk rahip ve bilginleriyle tartigyor, kendine yeni yeni du^manlar kazamyordu. Bir savag 
yuzunden Toulouse’u terk etti. 1 581 ’de Paris’e geldi. Burada krai Henri 11. nin himayesi 
sayesinde halka ders vermeye ba^ladi. Kilisede Messe torenlerine gitmeyi kabul etseydi, 
universitede bir kiirsii de kazanacakti. Bundan sonradir ki, italyanca ve Latince bir yigin eser 
yazdi. Bunlarda du§unceleri bir sistem halinde toplanmami§, fakat daginik bir halde nelere 
inandigi agk^a gorulebiliyordu. Hepsinde, Aristo’nun, Ptolemee’nin astronomilerine hucum 
ediyor, ho^goruyu ve ozgurlugu savunuyordu. Paris Universitesi rektorilne: “Nign, daima 
otoriteleri gigirmak, nign? Eflatun’la Aristo arasinda karar vermeye mecbur olmak nign? 
Ger^egin en yuce yargici, apagikliktir. Apagklik bizi terk ederse, duyular ve akil seslerini 
keselerse; dii§unmeye ve §uphe etmeye gili§alim. Otorite digmizda degil, kendi igmizdedir. 
O, du§uncelerimizi idare ve ilham etmek ign ruhumuzda parlayan Tanrisal igndir” diye 
yazmi§ti. Paris’ te yayimladigi eserler, ^ar^abuk bulunamaz bir duruma geldi. Onun 
du§unceleri, Saint Barthelemy katliamim emredenler igi n ugursuzdu. Bruno, 1 583’te 
ingiltere’ye gitmeye mecbur oldu. Buradaki Protestanlardan daha ^ok himaye gordu; hatta 
krai ige Elizabeth, saraya kabul etti. Oxford Universitesinde birka^ ders vermesine ve 
tarti§masina izin verildi. ingiltere’de kendisini Fransiz sefiri olan bir zat, evine kabul etmigi. 
Bruno, bil sefirle egnin kiiltur ve konukseverliginden saygiyla soz eder. Diyaloglarmin 
^ogunu burada yazdi. Fakat, sonralari biraz du§uncesini degi§tirmi§ olmakla birlikte 
ingilizlerden ho^lanmadi. La Cena Della Cenere (Buyuk Perhizin ilk §oleni) adli eserinde 
ingilizlere dair duygularmi yazarken, onlarin Barbar old u klari n i soyler: “Onlara yeni 
du§unceleri anlatmak, domuzlarin online inci atmak demektir!” der. Oxford Universitesi 
§ansolye yardimcisina yazdigi bir mektup, biitiin muhafazakarlari aleyhine gevi rd i . Bu 
mektupta: “Ben, saf ve masum bilgeligin filozofuyum; Avrupa’nm diger iiniversitelerinde 
me§hur olan beni yalmz Barbarlarla kaba insanlar tammazlar. Uyuyan ruhlari uyandirmak, 
bilgisizligin azginligim gidermek amacim oldugu gibi, ikiyuzlulerden tiksinen ciddT ve me§ru 
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zekalar tarafindan seving heyecanlariyla kabul edilen bir profesorum!” demektedir. Bununla 
birlikte, Oxford Universitesi, kendisine yer verdi. Bruno, orada kendi astronomi ve psikoloji 
teorilerini okuttu. Ruh hayatmin birligini, evrenin sonsuzlugunu, arzin sayilari pek ^ok olan 
goksel bir cisim oldugunu, bu cisimlerden hi^ birinin, arzda dahil oldugu halde, merkez 
olmak hakkina sahip olmaksizin donilp durduklarmi anlatti. Bu du^unceler, universite 
skolastiklerini kendisine di)§man etti. Bruno, agk tarti^malarda onlari on be§ kez susmaya 
mecbur ettigini soyler. Nihayet oradan da ayrilarak ve bir gun mutlaka muzaffer olacagina 
inandigi du§ilncelerini yaymak ign, Paris sefiriyle Paris’e dondil. Katolik kilisesiyle 
munasebete giri^mek ign bo§una ugra^ti; ve yine apagk bir tarti§ma a^arak Aristo 
felsefesine said i rd i ve yeni bir alem g6ri)§unu savundu. 0, artik ozgilr du§ilncenin havarisi 
olmu^tu. Burada yaptigi tarti^ma, Acrotismus adiyle once Paris’te (1 586); sonra Wittenberg’e 
basildi (1 588). Bundan sonra Alman universitelerini dola§maya ba§ladi. Wittemberg’te bir 
sure dinlendi; Almanya’nm Atinasi olan bu reformanm begginde Katoliklerle sava^mak ilzere 
Prag’a ge<gi. Marbourg Universitesi rektoruyle yaptigi §iddetli bir tarti^ma dolayisiyle ders 
verme hakkini yitirdi. Fakat Wittemberg'te iki yil ders verdi. Oradan da ihtimal, siyasT 
nedenler yuzunden ayrilmaya mecbur oldu. Veda soylevinde, Nicola de Cusa, Paralelse ve 
Copernic’in temsil ettigi Alman bilimini ve kiliseyle sava§mi§ olan Luther’i ovdil. Buradan 
sirayla Helstadt’da ve Mein ilzerindeki Frankfurt’a gegti . Burada bir yil kaldi. Fakat Venedikli 
bir asilzade olan G. Mocenigo, Bruno’nun ilnilnil duyarak kendisinden ders aimak ign 
Venedik’e davet etti. Bu davet, Bruno’yu bekleyen felaketin ba^langici oldu. Kendisini bir sure 
himaye eden bu adam, sonra bundan vazge^erek, onu ka^masin diye evinde hapsetti; 
1 592’de tevkif edildi. Roma’nm bilyilk engizisyon yargici, Bruno’yu istetti. Fakat Venedik, iki 
yil kadar onu vermedi. Kalin zincirlerle baglanmi§ oldugu halde cezaevinde bekletti ve 
nihayet 1 598’de Roma’ya teslim edildi. iki yil suren bir duru§ma esnasinda du§uncelerinden 
pieman olup tovbe ederse, hayatmin bagi^lanacagi vaat edildiyse de Bruno, bu teklifi 
kahramanca reddetti. Kendisini savunurken, omril boyunca yaymaya gali^tigi kigsel 
di)§uncelerini ve sistemini anlatti; bunun Hiristiyanliga aykiri olmadigim belirtmeye gali^ti. 
Papaya verilmek ilzere bir ayri savunma layihasi yazmi§sa da, bunu kimse okumadi. Bruno, 
kiliseye bag li deg i I , fakat H ristiyan'd i . Yani, dinsiz deg i Id i . Mahkeme, yedi sekiz nedenle 
kendisinin kafirligine ve “olabildigi kadar aciyarak ve kam dokulmeksizin” oldurulmesine 
karar verdi. Bu, diri diri yakilmak cezasiydi. Bruno, zalim yargi^larina: “Siz bu hukmu verirken 
benden daha ?ok korkuyorsunuz!” diye bagirmi§ti. Yani, onlarin kendi savundugu ger^ekler 
kargsindaki korkularim yilzlerine vurmu^tu. 

Ozgurlugun ve ger^egin bu yorulmak bilmez havarisi, vaktiyle bir manzumesinde, kendisini, 
igga dogru giden bir kelebekle mukayese etmi§ ve “mademki ruh q:abalarinin son simrina 
ula§amiyor ve igndeki isinin gucuyle helak olup gidiyor, oyleyse onun ign, bu kadar asil bir 
ate§te yanmak yeti§ir!" demi§ti. 
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Bruno, kendisini yakacak odunlar uzerinde son kez opmesi ign bir ha^ uzatan papazi itip, 
metanetle ve hi^ bir ses gkarmadan alevler igi nde kayboldugu zaman, ger^ekte bilgisizligin 
ve ho§gormezligin deg il, ruhunun sonmek bilmeyen ate§iyle kavrulmu§tu. Bu trajedi, XII. 
yuzyilin son donemlerinde sona erdi. Du§manlari, eserlerini yok etmeye gali^tilar. Uzun 
zaman onun talihinden §uphe ettiler. Bayie, “Garip olan §udur ki, der 80 yil zarfinda 
Jakobenlerden birinin, hezeyanlarindan dolayi genel meydanlarda yakildigi gorulmedi”. 
Bruno’nun Tanritammazlikla (Atheisme) mahkum edildigi biliniyorsa da, onun hakkinda 
verilmi§ olan kararin bir sureti bulunamami§tir. Yargi^lar, ger^egi, du^unce ozgurlugunu, 
alemin ^oklugu ve arzin hareketini savunan du^unceleri cezalandirmi^lardi. Yoksa Bruno, 
evvelce de soyledigimiz gibi, son nefesine kadar dinsel duygularim kaybetmemi^ti. 
Bruno’nun kulleri havaya savruldu; fakat yakildigi meydana 1 889’da italya hukumeti bir 
heykelini diktirerek eserlerini yeniden ve luks bir §e ki Ide bastirdi. Domenico Berti tarafindan, 
engizisyonun Venedik’ teki, yargilama esnasinda yaptigi sorgu metinleri toplanmi§ ve ilk kez 
Bruno’nun Biyografisi adiyle Torino’da basilmi^tir (1686). Bundan sonra Roma’daki 
sorgularin metinlerine dair par^alar, Roma’da yayimlanmi§tir. Chr. Sigwort’ta, Bruno’nun 
Alman ilniversitelerinde bulundugu zamanlara ait bilgileri yayimlanmi^tir (Tubinger 
Osterprogramm, 1880 ve Kleine Schriften I.). Onun Cenevre’de bulundugu zamanlardaki 
hayatina dair belgeleri de §u eserde yayimlanmi§tir: Giordano Bruno a Geneve (1 884). 

Bruno’nun felsefesi, geni§ bir hayal gucu, derin du^unceler ve bir sanatg a§k ve heyecam 
ignde, bazen mistik ve bazen §airce sembollerle ifade ed i Im i§ olan eserlerinde dagilmi§ bir 
haldedir. 0, her buyilk du^uncenin daha onceki du§unce ve deneylerin urunu olduklarina 
inandigi igi n , i I kgag filozoflari hakkinda oldugu kadar da skolastik bilgileri ve hatta zamanma 
kadar gelmi§ olan az ^ok pozitif bilgileri ogrenmi§ bulunuyordu; Bruno, bu bilgilerin 
kendince yanli§ yanlariyle savagrken, dehasimn ilham ettigi orijinal ^agirigmlardan 
yararlanmi^tir; manzum ve mensur eserlerinin her satirinda ate§li ruhunun atilgan bir 
sevin^le parladigi gorulur. Latince yazdigi Sonsuz Geni§lik ve Sayisiz Alemler ba^likli didaktik 
ve manzum eserinde Copemic’in onuruna bir kaside yazmi§; fakat onu ba^ladigi i§in sonunu 
getirmemi§ olmakla ve du^ilncelerinde gizli olan biltun sonu^lan gkarmamakla 
su^landirmi^tir. Bruno, burada bir yorumcuya gerek gosterir ki, o onuru da kendisine verir. 
Bruno, alemde bir tek kanun ve bir tek gucun egemen oldugunu, alemde hareket eden 
Tanriliktan uzakla§amayacagimizi ve Tanriligi kendi benligimizin dignda aramaya mecbur 
olmadigimizi, alemde mutlak bir sinirm, hatta ge§itl i alem bolgelerini birbirinden ayiran sabit 
ku re le ri n bulunmadigim anlatmak suretiyle, felsefesine, astronomiye dair bilgi, gozlem ve 
ele^tirileriyle ba§lami§ olur. Onun bu konuda dayandigi i ki esas vardir ki, biri bilgi teorisine, 
digeri din felsefesine ait goru^lerine baglidir. Bruno’ya gore, alem hakkindaki eski 
bilgilerimiz yanli^tir. (Yani, arzin merkez, sabit kureler alemin simri... vb,). Gozlemlerimiz, bu 
bilgilerin aksini vermektedir. Biz yer degi^tirdikge ufuk da yer degi^tirir. Duyularin algisi, 
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alemin mutlak bir merkez ve siniri olmadigim gostermekte ve hatta, her yerde bir merkezin 
olabilecegini hissettirmektedir. Hayal gucu ve du§uncemiz de bizi bu ger^ege goturur. 
igmizde ulaglmi§ bir amaca hi^ kanmamak gibi bir i^gudu vardir ki, bizim dogayi a§ma 
yonsememizin agk bir kamtidir. Hayal gucumuzun yarattigi aleme tekabul eden hi^ bir 
ger^eklik yoktur. Bu da gosterir ki, bu alemde ne merkez, ne de sinir ve ^er^eve vardir; 
bunlarin yerine oznel bir merkez veya sinir da koyamayiz. Esasen biz alemi, bir butun olarak 
da kavrayamayiz. Algiladigimiz ign her §ey bag i nti I id i r. A§agi yukari ve yer (lieu) yoktur. 
Hareket, ancak sabit bir noktaya gore tasarlanabilir. Oysaki boyle bir nokta mevcut degildir. 
Hareketsiz sandigimiz yer, hareket etmektedir; ve bu nokta, arzda veya gune§te alindigina 
gore de hareket denilen olay degigr. Bu bakimdan zaman da bag i nti I id i r. Her yildizin ayri bir 
zamam vardir. Agirlik ve hafiflikte bag i nti lid ir. Aristo’ya gore: Agirlik; maddenin, alemin 
merkezini aramasidir. Dunya ise, her §eyden agir oldugu ign alemin merkezinde bulunur. 
Bruno ise, oysaki, diyor; bir cismin du§mesi, en iyi yerle§ebilecegi bir ocagi aramasindan 
ibarettir. Her cismin molekulu, birbiriyle olan orana nispetle agirdir. Ozet olarak, agirlik, 
hafiflik, zaman ve uzay... hep ancak belli bir goksel cisim veya sistem ign anlamlidir. Yoksa 
evrenin butunu igi n asla... Bunlari az <^ok Copernic de soylemi^tir. Fakat Bruno, butun 
bunlara, tikeller, kendilerini korumak yonsemeleri sayesinde kendi tumellerini ararlar, 
du§iincesini getirdi ve dogamn her yerde kendi kendine esasli bir surette egt oldugunu ve 
her yerde aym gucun hareket ettigini, ancak algilarimizin bir siniri oldugunu, kigsel gozlem 
ve du§unceleriyle ispata gal i§ti . 

Din felsefesi bakimindan Bruno, alemdeki butun gorunu§leri, Tanriligin sonsuzlugu niteligine 
baglar. Sonsuz nedenler, sonsuz sonu^lar dogurur. Evren, Tanrisal varligin geli§mi§ bir 
bigi m id ir. Oyleyse, kendisi de sonsuzdur. Mademki Tanri bir iyi I i k ilkesidir; oyleyse o, 
verilmesi gereken her §eyi vermi^tir. Sonsuz yetkinligin sonsuz varliklar ve alemler §eklinde 
belirmesi gerekir. Tanriliga, gergeklik olamayacak herhangi bir fakulte veya olabilirlik 
(possibility isnat edilemez. Olabilirlik ve gergekl i k, ancak sonlu varliklar igi n du§unulebilir. 
Tanri igi n asla. Aksi halde, biri olabilen ve digeri olmug yani aktif i ki Tanri kabul etmemiz 
gerekir ki bunlar, birbiriyle uzla§tirilamazlar. Tanrisal birlik igi n boyle bir inang kufiir olur. 
(Jacobe Boehm ‘§er ilkesi’yle ugra^tigi igi n bu ikilik yamlmasina du§mu§tu). 

Bruno’nun savundugu bu du^uncelere az ^ok benzeyen bazi du^iinceler daha once Ferrareli 
Pietro Manzoli’nin, Polingenius adi altinda bastirdigi didaktik (ogretsel) bir manzum eserde 
de vardir: Zodiacus Vitae (1 552). Fakat bu, Bruno’nun onurunu ku^ultmez. Eskiler, alemi, 
ruhlar igi n kapali bir cezaevi haline getirmi§ken, Bruno, bu alemin kapilarmi a^mi§ ve ruhlarin 
serbest^e u^masina engel olacak bir §ey birakmami§ti. 

Felice Tocco, Bruno’nun Latince ve italyanca eserlerinin mukayeseli bir ^ozumlemesinden 
sonra, onun felsefe anlayignda il^ evre (phase) ayirmi^ti: 
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1. Alemde ve insamn bilgisinde Tanriliga bir aki§ gormek suretiyle Yeni Eflatunculuga 
yaklagr ki bu evre, De Umbris Idearum (Du§unce Golgeleri) adli eserinde gorulur. 

2. Tanriligi butun olaylarin degi§meleri altinda, <^ati§kilar (antionomies) birligi halinde 
mevcut olan sonsuz bir oz gibi gorur; bu du^unceleri daha ^ok Londra’da gkan 
diyaloglarinda gorulur. 

3. Olaylarin esasinda sonsuz atom ve monatlar gorur; fakat, bu yuzden her beliren bir 
ozun varligi du^uncesini terk etmez. Frankfurt’ ta gkan didaktik §iirlerinde ve daha ^ok De 
Minimo’sunda, bu du^uncelerine rastlamr. Bruno’nun felsefesindeki bu evrelere Hoffding 
itiraz eder: Bruno, felsefesine bir Eflatuncu gibi ba§lar. Onda Tanrisal oz birdir. Bilgimizin 
konusu, karigk bir^okluklar alemi olan duyulur (sensible) alemdeki her §eyde kendini 
gosteren bilgelige kadar yukselmektedir. Bununla birlikte, ruhumuzun yakalayabildigi en 
yuce bilgi, Tanrisal du§uncelerin bir bolgesinden ba§ka bir §ey degildir. Yalmz Bruno’yu 
Eflatun’dan ayiran nokta, bunun Idealar’i genel kavram, tikel olaylarin ortak temeli ve nihayet 
tumel olarak anlamasidir. Bruno ise bunlari, olaylarin ger^ek bag lanti lari n i (conjoint) ifade 
eden kavramlar saymi§ ve par^alarin bigmsiz turlulukleri yerine, saglamca yerle§mi§ ; 
§ekillenmi§ bir butun elde etmemize yarar, diye kabul etmi§tir. Bu nedenle, Bruno’ya gore bir 
eli, yalmz bagna olmaktan <^ok, kolla munasebeti oldugu surece daha iyi anlayabiliriz. §u 
halde bilginin ideal amaci olarak kabul edilen en yuce birlik, Bruno’ya gore, soyut bir 
du§iince deg i I, belki ger^ek bagin dieson) kanunlarla duzenlenmi§ ilkeleridir ki, tek tek olan 
olaylarin varligina uygun gelir ve onlari bize kavran i labi I i r (intelligible) bir duruma getirir. 
Bruno, burada bugunku felsefeye kadar uzayan yeni bir du§unce ortaya gkarmi§ oluyor. Eski 
felsefe, dikkatini du^unce bigme dogru yonelttig i halde, Bruno’nun goru§uyle yeni felsefe 
dikkatini kanun uzerine tespit etmi^tir. Yeni felsefenin derinle§tirmek ve agklamak istedigi 
§ey, varligin kanuna gore siralanmasidir. Bruno’nun temel du§unceleri, Neden, ilke ve Birlik 
adindaki diyalogunda gorulur. Bunda, evreni it; gu^lerle hareket eden bir butun sayar ve 
“evren, der, ignde her §eyin siki sikiya bag 1 1 bulundugu sonsuz bir ilkenin geli^mesinden 
ibarettir. Olaylarin otesinde ‘nedenler’ ve her varlikta da ‘ilkeler’ vardir. Bu ilkelerden bir 
kismi, kendi etkilerinin dignda gibi gorunurler; ve ba§ka bir dogada olabilirler. Diger bir 
kismi da, e^yadan ayrilmazlar ve aym ozdendirler (essence). Gezimcilere (peripateticiens) 
gore, dort neden vardi; ger^ekte ise, ‘yaptiran neden’le (cause efficiente) ‘ama^li neden’den 
(cause final) ibaret i ki neden vardir, birincisi hareketi yaratir; ikincisi hareketi yoneltir: Madde 
ve bigm, neden degil, belki varligin ilkeleridir. Fazla olarak, bigm, kendi kendine mevcut 
degildir; ancak soyutlama suretiyle varolabilir. “Bigm, bir ilinekten accident maddenin bir hal 
ve ko§ulundan ba§ka bir §ey degildir. O, ne oz, ne de dogadir; fakat bunlardan bir §eydir”. 
Madde, Aristo’nun zannettigi gibi, sadece olabilirlik degildir; Eflatuncularin istedikleri gibi, 
pasif bir ilke de degildir. Daima edim halinde bulunan bir hareketli gu^tur. Yani, ozu ignde 
bolunemez ve basit bir §eki Ide kaplanmi^tir ki, ondan her §ey, tipki, ^ocugun annesinden 
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canli bir bireylik olarak dogdugu gibi, turlu turlu olarak zuhur eder. Bu iki neden de bir’e 
donu§ebilir: Zira, ama^li neden, hareket ettiren nedenden (cause motrice) ayrilmaz; <^unku 
ama^siz, yani yonsuz bir hareket olamaz. $u halde yalmz bir ilke, madde ve bir gu^le hareket 
ettirenden ba§ka bir §ey yoktur. Bunda stoacilarla birlikte, her §ey maddeyle gugen meydana 
gelmi§tir, denilebilir. Maddeyle gug oz’un birligine kari^irlar. Nedenle ilke kaynagrlar; ve 
mademki her §ey, aym zamanda bu iki §eyden ibarettir; oyleyse bir varlik da her §eye 
ozde§tir (identique), her yerde hazir olan Tanri’dan ba§ka bir §ey yoktur. Yani, ‘yaratan 
dogadan’ (nature naturante) ba§ka bir §ey yoktur. Asil dogaya gelince, bu Tanri’dan ayridir 
(distincte); fakat Tanri’dan hi^ ayrilmaz; o, Tanri’nm ‘biricik kizi’dir (unigenita). $u halde 
Tanri, evrenden ayri bir §eydir; fakat varligin bu derecesinde du^unceyle kavranamaz, dille 
ifade edilemez, her q;e§ it belirlemelerden (determinations) ustirndur. 0, kendisiyle 
munasebette bulundugumuz zaman, bizim ign: “Kendisinde her §eyin varoldugu evrensel oz 
ve biitiin tozlerin kokeni olan toz, biitiin tikel dogalarin en derin temelfdir. i§te evrenin gizli 
ilkesi veya daha <^ok duyularin bize ke§fettirdigi degil, aklimizm kavradigi evrenin kendisi 
budur. Duyular, sadece sakli gucun basit belirtilerinden ibaret olan bireysel §eylerle 
smirlanmi^tir. Oysaki akil, Tanri’yla ozde§ olan bir esasi kavrayabilir. Bu Tanri, hem evrenden 
segk, hem de evrenle birle§mi§tir. Tipki evreni i^erden imal edip geli§tiren bir sanatg ve 
evrene destek olan bir oz gibi hareketin i^sel bir ilkesidir. 0, bo§ bir birlik degildir, fakat bir 
ruh veya beden olmadigi halde butun ruh ve bedenleri olu^turur. 0, kendi basitligi ignde bir 
<;egt u^uzlemeyi toplami^tir; yani o birlik, varlik ve yer (lieu), yani her §eyin direncidir. 
Nihayet o, bir zihindir ki, ondan olan aki liar ign yaratiklari birer golgeden ba§ka bir §ey 
degildirler. Evrensel hayatin ocagi, her §eyi canlandiran ve bu nedenden de kendine, ruh 
denilen §eydir. Varolmu§ olan her §ey, evren, yani buyuk butundur. Bizim gordugumuz 
§eyler, bir tek ozde tecelli eden turlu gorunu^lerden ba§ka bir §ey degildir. Bu nedenle 
Tanriligi, digmizda degil, igmizde aramalidir. Zira Tanri, evrensel ruhtur. 0, her §eyi 
birle^tirir ve duzene koyar. Evren, birer birer alinmi§ olan bolumlerinde bir butunluk degildir. 
Fakat evrensel ruh, butun bu bolumlerin her birinde bir butunluk gibi hareket eder. Her 
§eyde bir hareket, bir canli gug bir iradeye dogru yonseme hissolunur ki, bu yonseme, o 
§eylerin kigsel korunmalarim saglayan yollara goturur. Anlaghyor ki Bruno, eskilerin it; 
nedene eklediklerini bir yana atarak, yalmz it: nedenin yeterligine inanmi§ ve eylemsizlik 
(atalet) kanununu hazirlami^tir. Bruno da Tanri kayrasiyle (providence), dogamn aktif gucu 
birbirinin aymdir. De Immenso diyalogu, bu ozde^ligi, yani, dogamn mekanizmasiyle teleoloji 
birliginin nasil meydana geldigini gosterir. Bruno’ya gore evrensel ruh, dogup kaybolan 
bireysel bigmlerin olu§turdugu sonsuz bir bigm oldugu gibi, aym zamanda sonlu ruhlarin 
degi§meleri altinda degi§meden devam eden sonsuz ruhtur. Esasen e§yada gorulen butun 
turlulukler ve degi^meler, ger^ekte onlarin ozunde degil, gorunu§lerindedir. Bu suretle, 
bilginin amaci olan en yuce birlik, ruh, bigm, madde ayrimi; bigmle madde, aktifle pasiflik, 
gerge kl i k ve olabilirlik... ortadan kalkmi§ olurlar. Bruno’da, varligin butun gati§kilari, 
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turlulukleri, sonsuz ozde herhangi bir degi^me olabilirligine ugramaksizin bir birlik ve ahenk 
te§kil ederler. Bu bakimdan her §eyi kaplayan sonsuz oze oranla, saat, gun, yil, yuzyil... da 
yoktur. Hatta karincayla insan ve insanla yildiz arasinda bir fark yoktur. Bu birligi, bu sonsuz 
dolgunlugu aklimiz kavrayamaz; biz ancak kargolumlarla (oppositions), ayrimlari bir yana 
atmak suretiyle olumsuz (negatif) bir du^unce elde edebiliriz. Mutlak birbirlik, gucumuzun 
digndadir. Bruno, bu olumsuz Tanribilimle Nicolas de Cusa’nm gragi gibi gorunur; hatta 
bilginin bagintili olu§u du§uncesinde bile. 

$u halde, Tanri’nm bir belirmesinden ibaret olan evren, sonsuzdur; ne akil, ne hayal gucu bu 
sonsuzlugu kavrayabilir; ve uzayin simrlari belirtilemez; uzay, ya ger^ek (reel) bir §eydir. Bu 
takdirde sona eremeyecegi igi n , ruhun da simrlarina hi^ bir zaman ulaglamaz; yahut da uzay, 
saf bir yokluktur. Bu takdirde de varlik, yaraticidir ve yoklukla kavranmi^tir, demek gibi bir 
sa^maliga (absurdite) donulmu§ olacaktir. Uzay, yalmz muhtevasimn uzami (etendue) 
itibariyle deg i I , aym zamanda sureksiz nicelik, yani sayi itibariyle de sonsuzdur. 0, sonsuz 
bir sayi zincirinin birligidir. Zira, her sayili sonsuzluk (infinite), sayisal (numerique) bir birlik 
haline gelebilir. Bu, aym zamanda bolunemez. Zira, sonsuz bir uzam, kapsadigi her 
noktasiyle sonsuzdur. “Hem her §ey ve hem de her yerde bulunan bir, sonsuzluk, varlik her 
yerde de aymdir. Sonsuz, geni§lemedir; £unkii o, miktar degildir ve bireyle birlikte 
dii§umde§tir (coincident); ve sonsuz bir yokluktur, gunkii birlikte du§umde§ oldugundan, 
artik sayi degildir”. Aym zamanda bu sonsuzlugun diger ara^siz belgesi (preuve) de Tanri’nm 
sonsuzluguna ortak olmasidir. Her §eyin sonsuz olmamasi, faaliyetin zihin, iradenin eylem 
gibi olmasi Tanri’dan midir? Tanri ign istemek, muktedir olmak ve yapmak birbiriyle 
dayam§mi§ olan u^ edim (acte) deg i I midir? Hayati olgu len, eseri simrli olan ve bu eseri, 
ancak alayli bir sonu^ meydana getiren ve kusurlu bir nedenden ba§ka bir §ey olmayan 
uzayin bir ko§esine koymu§ bulunan bir Tanri, anlaglabilir mi? "Nigin sonsuz bir kiireye 
sonsuz bir surette yayilabilen bu Tanriligin cimrice kendi igne gekilmesini, guzelligin 
bereketli ve dolu bir anne gibi unsiyette bulunacak yerde, kisir kalmayi tercih etmesini 
istiyorsunuz? Nign simrsiz bir guq; kaybolsun ve turn alemler, sahip olabilecekleri varliktan 
yoksun olsunlar? Nign Tanrisal hayal, kendi varlik bigmine, yani u?suz bucaksiz geni§lige 
uygun olarak sonsuz bir aynada panldayamamak suretiyle bozulsun?”. Simrlanmi§ bir 
uzamda tutabildigimiz §ey, butunun basit bir kismi, ozun gegici bir bigi m i olan alemdir ki, 
onu algimiz, ancak alg ig (entendement) tarafindan kavranabilen butun ve bolunemez 
evrenden ayirir. Hig bir §ey alemle evren kadar birbirine aykiri degildir; bunlardan biri 
hareketli, degi§en, kusurlu ve yok olabilen oldugu halde; digeri sonsuzdur, degi^mez ve 
“Merkezi her yerde ve hig bir yerde” bulunmayandir. Alem, evrenin iginde degildir; fakat 
evren, alemin igindedir ve evren, alemin nedeni gibidir. Beden, kendi damarlarindan, kendini 
besleyen kam aid ig i gibi, alem de evrenden hayat alir. Bu hesap^a, ikinci nedenlerin birer 
gorunu^ten, varliklarin turlulukleri birer yamlsamadan (illuision) ve be§erT kiglik de 
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gururumuzun du^lerinden ba§ka bir §ey olmayacaklardir. Bruno’ya gore ‘birlik’ kendi 
kendine degi§ i r; onun andan ibaret olan ozel bir evrimi vardir: Birinci anda, birlik, butun 
varolanlarin ilkesini, yani ruhlar ign ‘monat’, cisimler igi n ‘atom’ denilen ilkeleri olu§turur. Bu 
takdirde birlik, ‘monatlarin monadi’dir. Fakat bundan oturu de onu, katigk (murekkep) 
zannetmemelidir. Zira, bu monatlar hep ozde§tirler. Birbirinden segk degildirler; ne sayi ve 
ne de bolumle ilgilidirler. Monatlar ilk ve asil birlikte, uzay kisimlarimn sonsuz uzayda 
oldugu gibi, bireylikten yoksundurlar. Varligin bu evresini (safha) ‘en kugu k’ (minimum) 
te§kil eder. Fakat bu saf (pure) gizlilikte (virtualite) kaynaklan itibariyle birbirinden segk 
olmayan bu noktalarin gorunmelerine, ayrilmalarina ve ignde hayalin uyudugu karanlik ve 
tek bigmli (uniforme) derinlikten ayrilmalarina yarayan bir geli^me gucu vardir. Bu, uyanan 
ve hayatin etkisi altinda turlu bigi m le rle kaplanan varlik gibidir. i§te bu, ancak faaliyette az 
^ok fark edilen derece ve ilerleme ayrimindan, bir aym ozun az <^ok acele eden bir akigndan 
ba§ka bir §ey olmayan ayrimlar (differences) bolgesidir. Bu kargolum ve zitlik evresinin sonu, 
evrenin kurulmasidir; ve en buyuk (maximum) denilen varligin geni§leyip geli§mesidir. Bu iki 
sonl u^ta (extremite) almagk (alternatif mutenavip) bir hareket vardir ki, birinden digerine 
gider ve ikinciyi birinciye goturur. Yani, ilerleyen (progresso) ve gerileyen (regrosso) 
hareketler, bir ‘yukselen’ ve ‘inen’ dolagm. Bruno, agk^a anlatmak istiyor ki, alemin ozu 
Tanri’da igkind ir (immanent). 0, ruh tozunu kapsayan bir birliktir ve ruh, cismi nasil idare 
ediyorsa, oyle idare etmektedir. Bir bugday tanesi, ba^aktan asil gkarsa, evrensel tohum 
(germe universelle) da kendisinden oyle gkar. Her varlik, bize Tanri’yi ba§ka bigmde 
gosteren monattir ve monat, can lid i r. Monadin hayati, geni§leme (expansion) ve kendine 
donme (retoure) suretinde belirir. Di§a dogru geni§lemeleri, cisim’e bedeni, i^e dogru 
hareketi, yani kendi nefsine donu§u, du^unce ve ruhu olu§turur. Bu alemde her §ey merkez 
olan bir daire ve daire olabilen bir merkezdir. “Dogum, merkez noktasmin geli§mesi; hayat, 
kurenin kendini korumasi, olum ise, kiirenin tekrar merkezinde siki§masidir”. Flayat, olumun 
ve olum hayatin bir donu^umunden (metamorphose) ibarettir. Su halde olumden korkulacak 
bir §ey yoktur. Zira, evrende cennet ve cehennem ign yer yoktur. Zaten Tanri, iyiligin 
kendisidir; ve evren kotu olamaz ve onu boyle zannetmemiz gulun^tur. Qunku o, uzayla 
sonsuzlugu ku§atmi§tir; ve zamanlarin ebedTIigi iginde ilerlemelerine devam etmektedir. Biz 
ise, onun ancak kti^ucuk bir par^asim goruruz. 

Bruno, Spaccio (Muzaffer Flayvamn Surgun Edilmesi) adli eserinin ba^langicinda, “it: ign 
uzerine kurulmu§ bir ahlak felsefesi olu§turmak niyetinde oldugunu soylerse de, 
sistemle§mi§ bir ahlak teorisi vermemi^tir. Yalmz kendi deyimiyle, bazi ‘ahlak pe§revleri’ni 
(preludes) adi ge^en eser ile, De Gi’heroici Furori (Kahramanca Del i I i kler) ba^likli eserinde 
vermi^tir. Bunlardan birinci eser iyimser, ikincisi daha kotumserdir. Birincisi, be§erT hayati ve 
daha <^ok toplum hayatim toptan ele aid ig i halde, ikincisi, bizi bireyin ignde geli§en <^eki§me 
ve <^eli§melere, ulku ugrunda arkasi kesilmeyen elemlere goturur. Bunda Bruno, butun bir 
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toplum veya turunun degil, bireyin yonsemelerini anlatir. Bu eser, ruhsal hayatlarinda derinlik 
ve yukseklik arayan birka^ se^kin insan ign bir ahlak kitabi sayi labilir. Birinci eser ise herkes 
igndir. Bunda daha ^ok ger^egi savunur. Ger^egi, bir^ok insanin aradigim, fakat pek az 
insanin bulabildigini, ona ^ogu zaman hucum edildigini, fakat ger^egin savunulmaya ihtiyaci 
olmadigmi ve ona ne kadar saldirilirsa onun o denli ^ok u red ig i n i anlatir; ve anlatmak ister 
ki, aleme dair getirdigi yeni du§unceler, er get; ufku geni§letecek ve karakterleri asil bir 
duruma getireceklerdir. Kendi alemimizi yenilersek di§ alem de yenile§mi§ olur. Duyulan 
butun hazlar bu yenile§menin urunudur. Aksi halde hi^ bir haz alinamaz. Her haz 
duygusunun temelinde elem vardir. Elemsiz de haz olamaz. Pi§manligi zitlarin bu ^ekimi 
yaratir ve insanda, ignde bulundugu durumdan daha ustun bir hayat derecesine yukselme 
arzusunu dogurur. Bu eserindeki ahlakin esasi, ‘ger^ek’ ve 'pi§manlik’tir. Eser, ilk^ag 
Tanrilarmi sembol olarak kullamr; insanlarin getirdigi devirlerin evrimini hayvanliktan 
Tanrisal toze dogru yakla^an ^abamizda toplar. Hayvansal halde, ne erdem, ne rezillik (vice) 
vardir. Zira erdemi, rezilligin yokluguyle kari^tirmamalidir. Yenmek ign bir direnme bulunan 
yerde kendine hakim olmak vardir. iffet, apatiklerle (apathiqe) soguk tabiatl i larda bir erdem 
degildir. Bunun igindir ki, iffet, Kuzey Avrupa’da bir erdem sayilmaz. Yuksek yaratili§li bir 
insan ign i^sizlik, buyuk bir sikintidir. Bu nedenle <^ah§mayla dinlenme birbirini izlemel id i r. 

Kahramanca Del il ikler’ i nde varligin buyuk zitl i klardan yapildigim, bunun duygularin 
geli§mesini ol^meye yaradigim anlatir. Ahmak, bulundugu durumdan memnun olur; ne 
ge^mekte olam ve bulunulan durumun zittim du§unur... Bu nedenden, onun sevinci tasasiz, 
korkusuz ve pi§manliksizdir. Bilgisizlik, duyumlu mutlulugun (felicite sensuelle) ve hayvansal 
cennetin annesidir. Bilgisini artiran elemini artirir. Bilgi arttik^a olabi I i rli kleri n nicelikleri pek 
fazla artmi§ olur ve insan ^ok yuksek bir amaca baglamr ki, ulaglmasi g itti kge gu^legr. 
Kahramanca Delilik, yuksek bir amaci kovalamaktan vazgeglmedigi zaman ba§lar. Zira bu 
kovalamada, istirap ve tehlike vardir. Igga ko§an pervane bocegi, olume gittiginin farkinda 
olamaz. Kahraman insan ise, bunu bilir, fakat olum, igm aramaya engel olmaz. Zira, bu 
adam bilir ki, elem ve tehlike, ancak dar ve duyumlu gozlemler ign kotuluktur, fakat ebedTIik 
igi n asla... Butun yuksek ozlemlere (aspiration), elemin arkada^lik etmesi zorunludur. Zira, 
amaca dogru ilerlendikge, ama^ yukselir. Seyahate ba^lamak igi n tasasizca gemiye binilir, 
fakat sonra kendimizi uzakta ruh ve du§unceyi karmakarigk eden sonsuz denizde buluruz. 
Erege ulagldik^a, mutlak kanmamn olamayacagim fark etmeksizin, fazla gorulur, igtepi 
konusunun sonsuzlugu ke^fedilir ve sonlu dogada ^ati^malar (conflit) ve §a§ki n 1 1 klar ba§lar. 
Fakat elem yaratmi§ olsa bile, bu kadar asil bir ate§te yanmi§ olmaktan ruh, kendini kanmi§ 
hisseder. Bu ahengin kaybolmasina ragmen, ulku ko^usuna devam etmeye zorlayan, kigsel 
korunmamn en yuksek bigmidir. iradeyi zincirleyen, her derecesinde bir a§ktir; fakat bu a§k, 
bireyin sonlu varligim a§an bir konu da olabilir. Goruluyor ki, Bruno’nun ahlaki, mutluluk ve 
refahta arayan goru§lere ve orta^agin ahlak anlayi§larina tamamiyle ayki rid i r. Onun ulkusu, 
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sonsuz ozlemler okyanusu uzerinde sava§mak ve yikilmaktan ibarettir. Bruno, inandigi gibi 
ya^adigi ve bir pervane gibi, ula§maya <^ali§tigi iggin ate^inde olmek mutlulugunu tatti. 

Bruno’nun felsefesinde agk ve ozanca bir panteizm gorulur. iskenderiye’nin Yeni 
Eflatunculugunu da andirir. iskenderiye ulkuculugu asil Eflatunculukla kari^arak kendisine 
kadar gelmi^tir. 0, bunlari, dogrudan dogruya degilse de, uzun bir gelenegin 
serpintilerinden ve italya Eflatunculugundan yararlanmak suretiyle elde etmi§ olabilir. Onun 
ruhunda panteizm, derin ve geni§ bir bilginin gecikmi§ bir meyvesi degildir; adeta bu, onun 
ignde birdenbire parlami^tir. Bruno, kendisinden once bilinmeyen doga a§kini getirmi§tir. 
EbedT ozlemlerin en yuce iyilik olduguna dair olan inan^lariyle de Kant ve Lessing’den once 
gelir. ingiltere’de yazmi§ oldugu eserlerle Shakespeare’e tesir ettigini onaylayan ve inkar 
edenler de vardir. Descartes’in yontemsel §uphe du§uncesini ondan aid ig i ve apagkhgm 
otorite yerine konulmasi, alemin sonsuzlugu du^uncesini Bruno’ dan aid ig i da iddia edilir. 
Spinoza, Tanri ve i^kin neden, yaratan doga ile yaratilan doga inancim, Leibnitz, monatlar ve 
iyimserlik teorisini, Hegel, kilguklukler ve buyuklukler teorisini onun yontemsiz, fakat buyuk 
dehasimn i klari na bor^ludurlar. Schelling de Bruno’dan esi nlendigini itiraf eder. Bonnet ve 
Diderot’da da ondan izler vardir. Onu Spinoza’dan ayiran nokta, kendisinin Tanri’yi bir 
maksada gore hareket eden bir gu^, bir ama^li neden gibi kabul etmesidir: Leibnitz’den 
ayrildigi nokta da, alemin tozuyle Tanri’yi ozde§ saymasidir. 

Eserleri: Delia Causa, Principio ed Uno (Venedik, 1 584); Dell’infinito Universo e dei Mondi 
(Venedik, 1 584); De Triplici Minimo et Mensura (Francfurt, 1591); De Monade Numero et 
Figura (Francfurt, 1591); De Immenso et Innumerabilibuss. de Universo et Mundis (Francfurt, 
1591); Spaccio Delia Bestia Trionfante (Paris, 1 584). Bu eser, diyalogdur ki, rezilliklerin, 
goklerden kovdugu erdemleri sahneye gkarir ve Katolik kilisesi mertebelerine ta§ atar. La 
Cena Della Ceneri (1 584, Venedik ve Paris, 1 885); Articuli Centum et Sexaginata Contre 
Matkematicos et Philosophos; Specibrum Scrutinio et Lampade Combinatoria R. Lullii. 
(Pragua) ve daha bir^ok kitapgklari da vardir. Bunlarin tarn listesi Chr. Bartholmes’in Jordano 
Bruno (Paris, 18461847, 2 cilt) adli eserinde bulunur. Butun eserleri, bir^ok defalar 
basilmi^tir: Wagner, Opere (2 cilt, Leibzig, 1 830); /. B. Scriptaquoe Latine Conferit Omnia (A. 
F. Gefrorer baskisi, Stuttgart, Londra, Paris, 1834; tarn degil); Le Opere Inedite di -G. Bruno 
(F. Tocco baskisi, Floransa, 1891); Fiorantino da Latince olanlarim 3 cilt olarak Napoli’de 
bastirmi^tir (1 880-1 891 ). 

B k z. Domenico Bir ti, Vita d i Giordano Bruno (Floransa, 1 868; Torino, 1 889); ve Documenti 
intorno a Giordano Bruno (Floransa, 1880); Brunnhofer, G. Brunos Veltanschaung ung 
Verhaengniji (Leipzig, 1 883); Plumptree, life and Works of. G. Bruno (Londra, 1884, 2 cilt); 
Debs., Bruno Notant Vita et Pleata (Paris, 1 840); E. Saisset, Revue det DeuxMondes. (1 5 Juin, 
1847); T. Vacherot (cilr III); Tansnmtj Felsefe Tarihleri ve J. Roger (Harbonnel), L’Ethique de 
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Giordano Bruno et le Deuxieme Dialogue de Spacis (1919); G. Garin, Det Italiemche 
Humani'smus (1947); Greenberg, Sidney, The Infinite in Giordono Bruno (1950); Singer, D. W. 
Giordano Bruno, His Life and Thought (1950). 

Sh:303-31 0 

Kaynak: Cemil Sena, FiLOZOFLAR Ansiklopedisi 1. Cilt AD, Remzi Kitabevi, Mayis, 1974, 
istanbul 


| GiORDANO BRUNO’NUN HERMETiK YONU 

Hermetizm der ki: “insan nefsi bir evdir. Ona eger tanri yerle§mezse §eytan yerle§ir.” 

M.S. IV. yy sonlarinda Ortodoks kilisesi, Gnostizm’in kokunil buyilk ol^ilde kazimigi. Neo- 
Platonculuk bir sure daha surmug Misir’in 630 yilinda Muslumanlar tarafindan 
fethedilmesinden once, o da ortadan kalkmi§ti. Bu i ki akimin silinip gitmesine karglik, 
bilginin simgesi olarak Hermes Trimegistos, hem Hristiyanlik hem de Muslilmanlik ignde 
ya^amaya devam etti. 

Ronesans donemine ait ve igne Astroloji’yi de alan konulardan birisi de Hermetizm’dir. Bu 
sozcuk Hiristiyanlik oncesi donemde yer alan inan^lari igi ne almaktadir. Astroloji’de sik sik 
gegn “yukarida ne varsa, a§agida da o vardir” ilkesi yine Hermetizm’den gelmektedir. £ok 
ozet bir anlatimla, Hermetizm insanoglunun evrenle olan birligini, onun bir pagasi oldugu 
du^ilncesine dayanmaktadir. 

Hristiyan Kilisesi, bir taraftan eski pagan tanrilarin yeni inan^ doneminde ya^amasina izin 
veriyor, diger taraftan bunlarin onemini azaltabilmek ve evcillegirebilmek igi n i eski tanrilari 
birer bilgeye donilguruyordu. 

Ornegin, tanri^a “Neit-Athena”, “Azize Catherine”, “Horus- Perseus” ,”Aziz George” ve 
“Anubis”, “Aziz Christopher” olarak Hiristiyanliga katiliyorlardi. Ne var ki Thot-Hermes’in, 
Misir bilgeliginin simgesi Hermes Trimegistos” olarak Kilise dig kalmi§ olmasi oldulga 
ilgingir. 

islam’da Hermes Trimegistos, Idris Peygamber olarak insanlagirilmigir. idris, Kur’an da 
durust bir peygamber olarak yer almaktadir. islam’da da Hermes bir killtur kahramam olarak 
ele alinmi§ ve turn sanat ve bilimleri icat ettigine inamlmigir. 

Ronesans’in en belirgin ozellikleri, insamn potansiyellerinin sonsuz oldugu inanci ve insamn 
her §eyin ol^usil oldugu goru^udur. i Ig i ng olan Ronesans’in bu du§i)nceleri Hermetik 
geleneklerden almi§ olmasidir. XV. yy. ba^larinda, italyan sanat ve bilim adamlari, 
canlandirmaya gal i§ti klari eski bilgelikte Hermetik metinlerin ne denli agirlikli bir yeri 
oldugunu artik 6grenmi§lerdi. Asklepius ^oktandir biliniyor ve okunuyordu; Hermetik 
Metinler Arap^adan Latinceye <gvriliyordu. 

XV. yy. sonlarinda unlu du^unur ve gizemci Pico della Mirandola, neo-Platoncu du^unce ve 
Hermetik gelenekler ile Kabalayi birlegirdi. Onceden beri ili§kili olan Yahudi Gelenekleri ile 
Misir Geleneklerinin yeniden birlegirilmesi gabasim aym yilzyilda Campanella da surdurdi). 
Hi ristiyan I ig i n kati kurallarla dolu evrenini a§makta yaratici Ronesans du§i)ni)rleri igi n Misir 
ve Hermetizm’den ba§ka alternatif yoktu. Yalmzca 1471 ile 1641 yi I lari arasinda Ficino’nun 


Yazilar 487 


Hermetika ^evirileri yirmi be§, Patritius’un ^evirileri alti basim yapti. Asklepius tam kirk kez 
yayinlandi. Stapulansis’in Asklepius yorumlari on bir basima u la§ti . 1400 ile 1700 yi I lari 
arasinda Batili gezginler tarafindan Misir’i anlatan ikiyuzelli kitap yayinlandi. 

Yine aym yiizyilda Hermesglige ve Misir’a beslenen ilgi ku§kusuz Ronesans 
kulturuniin en saygi duyulmasi gereken yonuydu. Hermesgligin o donemde verdigi 
en buyuk ilrun, bilimin ve ara§tirma ozgurlugunun onciisu Giordano Bruno ki§iliginde 
ortaya gkti. Bruno, kendinden oncekilerden ve q:agda§lannm tumunden daha ileri 
gitmi§ olmasi bakimindan olaganustudur. Turn ^abalarina kar§in Bruno’dan onceki 
Hermesgler, Hiristiyanlik tarafindan gzilen smirlar ignde kalarak, Misir du§uncesini 
incil’de yer alan bilgilerden daha yukari ta§iyamami§lardir. Oysa Bruno, Misir 
bilgeligine ula§abilmek ugruna, yalnizca Hiristiyanligin degil, Yahudiligin bile otesine 
geq:meye cesaret etmi§, ustelik bu gabamn hem entellektuel, hem de siyasal agdan 
gerekliligini vurgularrn§tir, Bruno, Hermesgligi katiksiz Misirliliga dondurmeye 
Qabalami§tir, onun ign Hermesg Misir inanqJari aslinda gergek dinin ta kendisidir. 
Hiristiyanligin simrlarim a$an Bruno, engizisyon tarafindan yakilarak oldurulmu§tur. 

Misir tutkusu yalnizca Katolik ulkeler ile sinirli degildi. Protestanlar da Misir ve Hermesglik 
ile ilgilendiler. XVII. yy. da Almanya, Fransa ve ingiltere’de ortaya gkan “Gulha<;glar” bir tur 
“Ger^ek Din” kavrammi geli§tirirken Hermesgligi temel aldilar. Gulha<;glar, toplumun gergek 
bilgelige ula§mi§ se^kin bir aydinlar grubu tarafindan yonetilmesi gerekliligini 
savunuyorlardi. Boylece Misir rahiplerinden Pyhtagorasg karde§lik topluluklarina, oradan da 
Platon Akademisine uzanan ezoterik zinciri izlemi§ oluyorlardi. XVII. yy. da Aydinlanma 
akimmin onemli ki§ilerini bunyesinde barindiran Masonlarin ilgi odagi da Misir oldu. 
Masonlugun tarihi, ozellikle XVII: yy. da yeniden orgutlenme oncesi donem olduk^a 
karanliktadir. Masonluk ba^langi^ta, Orta^ag Avrupa’sinda katedraller ve diger onemli 
yapilarda ^ali§an duvarcilarin olu§turdugu kapali orgutlerdi. Reform ve Din Sava§larindan 
sonra ingiliz Adalarinda ya§amayi silrduren orgut, “soylu ve burjuva” uyelerin giri§iyle farkli 
bir nitelige kavu^tu ve “Spekulatif Masonluk” olu§tu. Ne var ki, Masonlar XVII yy. oncesindeki 
bu yeni orgutlenmeden once de Misir’a ilgi duyuyorlardi. Ornegin, bir^ok eski el yazmasinda 
Masonlugu Euclide’in Misir’da kurdugu kayitlidir. Masonlar igin, mimarlikla e§deger olarak 
gorulen ve buyuk onem tagyan geometri bilimi, Nil’in ta§masiyla sinir i^aretleri kaybolduktan 
sonra tarlalari ol^mek igi n Misirlilar tarafindan icad edilmi§ti. Ronesans donemi Hermesgleri 
ile Gulha<;glar artasinda nasil bir baglanti varsa, benzer bir baglanti da Gulha^glar ile 
Masonlar arasinda da bulunuyordu. Bunun kamti olarak, bir Gulha<;g olan Elias Ashmole’un 
aym zamanda Mason oldugunun bilinmesidir. Ayrica, Gulha<;glar ile Masonlar arasinda bazi 
Hermetik ilke ve du^unce benzerlikleri de vardi. Her i ki orgut de, evreni simgelemek ign 
Suleyman tapinagi ve Piramitler gibi yapilarin olgu ve oranlarmi kullanarak daha iyi, daha 
baring ve daha ho§ gorulu bir dunya yaratacak olan bir Aydinlanmi§lar Grubu olu§turma 
arzusundaydilar. 

Hermesglik, XVII. yy. dan beri G u I haggi I ig i , XVIII. yy.dan beri de Masonlugun Simgesel 
Rituel leri n i etkilemeye devam etmektedir. XIX. yy. sonlarina dogru ortaya gkan Martinizm, 
Teozofi (Theosophy), Gizlici Canlanma (the Occult Revival), Altin §afak Hermetik Tarikati (the 
Hermetic Order of Golden Dawn) gibi etkin ezoterik akimlarin arkasindaki itici gu^ yine 
Hermesgliktir. Bu sayilan akimlar da XX. yy. da bir tilr “Pagan Ronesansi” nin dogmasina yol 
a^mi§lardir. Unlu psikolog C.G. JUNG’ un insan ruhunun derinliklerini inceleyen yapitlarmin 
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da, igerdikleri simya simgeleri ve arketiplerle Hermetik ozellikler ta^idiklari kabul 
edilmektedir. 

http: / /www.hermetics.orq /Hermes2.html 

I Ay tunc; ALTINDAL, "Turkiye’de Ve Dunyada Casuslar" isimli eserinde Giordano Bruno hakkinda 
$u bilgileri vermektedir. 


Engizisyon’nu en guvendigi ajanlardan biri, Giovanni Mocenigo idi. Venedikli, ^ok koklu bir 
ailenin oglu olan Mocenigo cizvitti ve tuzak kurarak idama gonderdigi ki§i de ^aginin ^ok 
otesinde bir filozof olan Giordano Bruno idi. 

Bruno 1458’de Napoli yakinlarindaki Nola’da dunyaya gelmi^ti. Henuz 15 ya^indayken 
yerle^ik kilise ogretilerine alternatif goru§ler savunmaya ba§lami§ ve ^evresinde ilgi ^ekmi^ti. 
Bu nedenle unlu Thomas Aquinas’in da okudugu “Benedict Okulu”ndan uzakla§tirilmi§ ve bir 
daha da okullarin kapisindan ge<^memi§ti. Qe^itli ulkelere gitmi§, krai lari n ilgisine mazhar 
olmu§ (or. Fransa Krali 3. Henry) ve (8. Henry’nin kizi) Krali<;e I. Elizabeth ile ozel goru^meler 
yapmi^ti. Giordano Bruno, felsefeci ve bilim adami olmanin otesinde bir okultist (Gizli 
gu^lere inanan kimse) ve teosolistti (Bir kimsenin ruhu ile Tanri arasinda dogrudan baglanti 
kurulabilecegini ileri suren dini sistem).Kopernik’i, Avrupa’da tamtan odur. Galile ondan 
etkilenmi§ ama akibetinden korktugu ign adim anamami^ti. Bruno, unlu “Rolativite” 
(gorelilik) kurammi felsefeye ve bilime sokan asi bir filozoftu.l 582’de yazdigi “De la causa, 
principio et uno”adli kitabi zamanma ve donemine gore inamlamayacak kadar ^ag otesi 
bilgilerle doludur. Bu nedenle de Engizisyon’un dikkatini gekmi§tir. Bruno bu kitabinda, 
Aristo’yu kiyasiya ele§tirmi§ ve onun ogrettiklerinin yanli§ oldugunu kamtlami^tir. O 
donemde Aristo’yu ele§tirmek kilisenin koydugu dogmalari ele§tirmek ve yok saymakla e§ 
anlamhydi. 

Bruno ulkeden ulkeye ka^mak zorunda kalmi§ ve gittigi her u I kede Katolik Kilisesi’nin 
hi^mina ugrami^tir. Bruno en son Almanya’ya siginmi§ ve burada “konu§mamasi” ko^uluyla 
ya^amasina izin verilmi^tir. Bazi gizli dostlarimn maddi yardimiyla son derece mutevazi bir 
ya§am suren Bruno. 1 591 yilinin Mavis ayinda Venedik’in en qilclu ailesi ve ozellikle de Fatih 
Sultan Mehmet’e karsi her savasta en onde yer alarak unlenmis olan Mocenigo 
Hanedam’ndan bir davet almistir. Bu mektupta kendisinin ve goru§lerinin bu hanedamn 
gu^lil ki^ileri tarafindan <;ok begenildigi ve bu nedenle de kendisine kitaplarim yazabilmesi 
ign Mocenigo Hanedam’na ait bir ev ve aylik tahsis edilecegi belirtilmi^tir. £ol< sikinti ignde 
olan ve sagligi bozulan Bruno, daveti kabul ederek Venedik’e gitmi§ ve Mocenigo’nun evine 
yerle§mi§tir. Kendisini oilier vuzle karsilavan Giovanni Mocenigo, Bruno’dan kendisine 
“Occult” bilgilerini aktarmasmi istemis ama Bruno bu bilgilerin inisive edilmemis kisilerle 
pavlasilmavacaqini. istenivorsa felsefe ve bilimle ilgili bilgiler verebilecegini sovlemistir. Bu 
geli^me uzerine cizvit Mocenigo, hakkinda onceden hazirlanmi§ olan ihbar mektubunu 
imzalayarak Engizisyon Mahkemesi’ne vermi§ ve Bruno’yu kendi adamlarina tutuklattirarak 
Roma’ya gondermi^tir. Qkarildigi duru^malarda kendi goru^lerini israrla savunan Bruno, 
kilise yetkililerinin su^lamalarim § iddetle reddetmi^ti. Katolik Engizisyonu’nun, Bruno’va 
vonelttigi iki su<^lamadan biri. gizli Calvinist olmasi: digeri ise. <^ok ilgin^tir ki “Turk Sultam’ 
nin aiam” olmakti. Resmi tarihin yazdigi gibi Bruno, gergekte dinsel ve bilimsel goru^lerinden 
dolayi deg i I, Mocenigo’nun ustaca kaleme aid ig i ve “Casusluk” su^lamasi yaptigi ihbara 
dayandirilarak “YABANCI VE KAFiR” bir gucun emrindeki “CASUS” olmaktan dolayi yakilarak 
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6ldurulmu§tu. Enqizisvon tutanaklarinda Giordano Bruno’ nun “Felsefeci” deqil “Casus” 
olduqu vazilidir. 

Katolik Kilisesi bu aciklamaya 1990 yilinda bile sahip cikmisti. Gerekce olarak da Bruno’nun 
yakilirken kendisine uzatilan haca tukurmesi -bu nedenle Musluman olduqu (!)ve isa 
Mesih’in Tanri olduqunu reddetmesi qosterilmistir. Bruno, gergekten de ha^a tapinmayi 
reddetmi§ biriydi. Kilisenin hi^bir ogretisinin dogru olmadigmi ve insanlari aldattigmi yazmi§ 
ve de soylemi§ti. Bruno, tarihte “Rolativite” kurami kullanan ilk bilim adamidir. 

Bruno’nun idammdan sonra kitaplari yasaklanmi§ ve gizlice okuyanlar yakalandiklarinda gok 
agir cezalara £arptirilmi§lardir. 18. yiizyilin sonlarina dogru ingiliz Deistleri, Bruno’yu 
okumu§lar ve onun “Rolativite” kuramini yayginla§tirmi§lardir. 20. yiizyilda bu kuramin 
teorisini yapmak ise once Lorentz’e, ondan sonra da Einstein’e nasip olmu§tu. 

“Akademisiz Akademisyen”diye taninan Bruno’yu ihbar eden ajan Mocenigo’ya ne oldu diye 
merak edenler i<pn yazayim: 

Engizisyon tarafindan odullendirildi. Mocenigo Hanedam’ndan alti ki§i Venedik “Dodge”u 
(Du^e kelimesi buradan gelir, Egemen Senyor demektir) idi. Bunlarin egemenligine Fatih 
Sultan Mehmet son vermi§ti. Giovanni Mocenigo, Engizisyon’u arkasina alinca, bu destek 
sayesinde turn italya’da yeniden papadan sonraki en gu^lii be§ k i § i d e n biri oldu. Enqizisvon 
i<pin “Aianlik” yapinca. Bruno idama qitti. Mocenigo da saltanat kurdu. Mocenigo Hanedanr 
gunumuzde de Venedik’teki en etkili ailedir. Hala turizmcilik vapan Moceniqolarin saravi 
simdi cok luks bir oteldir ve ilqinctir ki otelde, Bruno’nun kaldiqi oda “ozel” 
statudedir. Mocenigolar. gunumuzde “Qok Unlu ve Degerli Bruno’nun Odasi” diye tamttiklari 
bu odada onun ajan Giovanni Mocenigo tarafindan once casusluk su^uyla ihbar edilip sonra 
da tutuklanarak idama gonderildiginden hi^ soz etmemektedirler. 

I Tarih Kitaplari Ve Universiteler Engizisyon Mahkemesi’nde Bacaklari Titreyerek Yazdiklarini 
inkar Edip, Doneklik Yapan Galile'yi Surekli Yiiceltirler... 

Ne ilgin^tir ki onun hocasi, cesur yurek, ilkeli bilim adami Bruno’yu ustu ortulu birkag 
ciimleyle geg^tirirler. Ger^ek bilim adamlarmin hazin aki betid i r bu. 

Bruno icin ilk anma toreni, Roma’da, 1889 yilinda vakilarak idam edildiqi mevdanda 
vapildi. Torene tarn 30 bin ki§i katildi ve Katolik Kilisesi lanetlendi. 17 §ubat 2000’de ise 
onun idam edildigi alan olan Campo di Fiori’de toplanan binlerce ki§i, yakili§mm 400. 
yildoniimiinde Bruno’yu andi. Katolik Kilisesi ise “casusluk” su^lamasmi one surerek bu 
toplantiyi kinadi. Giardano Bruno, hem £agda§larim hem de Isaac Newton’dan Einstein’a 
kadar turn dahileri etkilemi§ olan yoksul ama durust bir bilim adamiydi; Vatikan bunun tarn 
tersini soyliiyor olsa bile. 

Rahab, Jan d’Arc ve Bruno orneklerini rastlantisal olarak se^medim. Ilk ii^ ornekte de ortak 
bir payda vardir ve bu payda ger^ekte turn casusluk olaylarinda izlenir. Bu ortak payda 
“menfaat=gkar” temini meselesidir. 

Rahab omeginde bu fahi§e kadina, Yahudilerin casuslari, kendi krai lari adina “menfaat” 
onermi^lerdir. Eger onlara yardim ve yataklik ederse Rahab ve ailesine hi^bir zarar 
verilmeyecek, tarn tersine Krai Joshua tarafindan taltif edilecektir. Rahab, bu gkar ugruna 
ulkesinin “guvenligini” ve milletinin “egemenligini” du^manma satmi§ ve binlerce yurtta^imn 
-kadin, ^ocuk, ya§li acimaksizin kili^tan geqi ri Imesi n i Kirmizi Kurdeleli penceresinden 
seyretmi^tir. 

Jeanne d’Arc olayinda ise yurdunu yabanci bir devletin i^galinden kurtarmak isteyen gen^ bir 
kizla (mahkeme kayitlarina gore Pucelle = Kizoglankiz) kendi vatanim, ulusunu yabanci bir 
krala pe§ke§ ^eken ve satarak “menfaat” temin eden din adamlari ve yargi^lar vardir. i ki 
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anlamda Jeanne d’Arc’i yaktiran din adamlari, Rahab gibi davranmi§lar ve servet edinmi^ler 
ama Rahab’in tam tersi olan Jeanne d’Arc (anti-Rahab) kilise du§mam olarak yakilarak 
oldurulmu§tur. Jeanne d’Arc, Fransa’nm “guvenligini ve egemenligini” savunmu§, din 
adamlari ise kendi vatanlarim kissel servet edinme ugruna, ru§vet kargligmda satmi§lardir. 
Oysa bu killer, Fransa’da halkin en <^ok guvendigi kurum olan kilisenin ba^indaki din 
adamlariydilar. Hie kimse, onlarin, tahti ve kilisevi satabilecegine ihtimal vermivordu. Ama 
onlar, ki$isel gkarlan ugruna, hi<^bir dindar Katolik’in du$unemevecegi gizli bir pazarligi 
qer<;ekle$tirdiler ve sattilar. En guvenilir, kurumlarin tepe yonetici leri olan bazi killer, 
ornegin ClA’nin ve KGB’nin en List duzey yoneticileri, gizli pazarliklarla ulkelerine ve 
yurtta^larina ihanet edebilmi^lerdir. Bunlari adlariyla ve eylemleriyle gorecegiz. 

Bruno olayinda da "gkar” on plandadir. Ancak bu kez insanlari uyandirmaya, bilimi 
geli^tirmeye ve insanlari ozgur du^undurebilmeye ugra^an geng bilim adami, inan^lari 
ugruna mucadele ederken kendisine yardimci olmayi vadeden sahte bir dostun ihanetine 
ugrami§ ve hayatim -kissel guvenligini ve egemenligini yiti rm i§ti r. Onu casuslukla 
su^layarak olume gonderen muhbir ki§i (mole) ise taltif edilerek yucelti Im i §ti r. Bruno 
gunumuzde semantik bilimin kurucusu kabul edilmi^tir. 

Kaynak: Aytun^ ALTINDAL.Turkiye’de Ve Dunyada Casuslar, 2008, istanbul, s. 23-27 


| GiORDANO BRUNO 

“Ne gordiigum hakikati gizlemekten ho§lamrim, ne de bunu agkqa ifade etmekten 
korkarim. Aydinlik ve karanlik arasindaki, bilim ve cehalet arasindaki sava§a her yerde 
katildim. Bundan dolayi her yerde zorlukla kar§ila§tim ve cehaletin babalari olan 
resmi akademisyenlerin yam sira kalin kafali gjgunlugun ofkesinde hedef olarak 
ya§adim.” 

Bu sozlerin sahibi, tarihte ‘du§unce ozgurlugunun ilk havarisi’ olarak kabul edilen, italyan 
filozof, rahip, §ai r Giordano Bruno’dur. 

Giordano Bruno, cehalet, batil inan^lar ve dogmatizmin dort bir yanda dinsellik adi altinda 
ya§adigi ortagagda, evrenin sonsuzluguna inamr. Ailesi peder olmasmi istedigi igi n onu bir 
manastira gonderir ve kilise en buyu k yargilayicisina kendi elleri ile kapilarim a^ar. Kapilar 
agilir ama o kapilari bir bir yikmak ister. Sorguladigi §eyin tam gobegine du§mu§ti)r. Bu 
yuzden sorgulamalari, bunalimlari ve gkarimlari herkesten daha farklidir. 

“Tanri, iradesini hakim kilmak ign yeryiizundeki iyi insanlari kullamr; yeryiizundeki 
kotii insanlar ise kendi iradelerini hakim kilmak ign Tanri’yi-” 

Babasiyla bir gezi sirasinda uzaktan gi plak ve gri gorunen Veziiv dagim goriir. Babasi ona, 
orada aynen olduklari yerdeki gibi zengin bir bitki ortiisii oldugunu anlatir. Giordano §eylerin 
uzaktan ba§ka gorundugiinii anlar ve duyulara guvenmemek gerektiginin bilincine varir. Her 
§eyin § u p h e li oldugunun farkina vardigi anda, igi ndeki dii§uniir dogar. 

Rahip olmasina kargn en sert kelimelerle kiliseyi ve hatta dini ele§tirmekten korkmayan 
Bruno, h igbi r yerde kalici olarak ya§ayamaz, surekli gezmek (ger^ek anlamiyla ka^mak) 
zorunda kalir. Cenevre, Giiney Fransa, Almanya, Ziirih, Paris ve Londra’da devam eder 
ya§amina. Bu kag^lar sirasinda maddi sikinti da geken Bruno, yoksullugun hayatin en yalin 
hali oldugunu soyler. Ona gore yoksulluk hayatin en makyajsiz en ger^ek halidir. 
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1 582 yilinda Sorbonne Universitesi’nde bir kilrsil elde eder. Bir italyan aristokrat tarafindan 
davet edildigi Venedik’te Galileo Galilei ile tamgr. Mocenigo adli bir aristokratla gatignca, 
onun tarafindan Engizisyon’a teslim edilir. Ona, dil§ilncelerinden vazge^mesi ve sonsuz 
evren g6ril§ilniln din sapkinligi oldugunu kabul etmesi durumunda kilise tarafindan 
affedilecegi soylenir. Ama o d u§uncelerini inanarak savunmaya devam eder. Engizisyon 
mahkemesi, baskilar sonunda dil§ilncelerinden donecegini umarak yargilama silresini uzun 
tutar ve yaklagk 7 sene (2555 gun ve 2555 gece) gordilgil biltiln i§kencelere kar§in, 
goril§lerinden taviz vermez ve olilme mahkum edilir. Aslinda kilise de hata yaptigmin 
farkindadir ama itibarim zedelemek istemedigi igin olilm kararim alir. Dil§ilncelerinin 
arkasinda durdugu gibi olum kararimn kargsinda da dimdiktir Bruno; “Siz bu hukmil 
okurken korkuyorsunuz fakat ben dinlerken korkmuyorum” der. 

17 §ubat 1600'de, Roma’nin unlu meydam Campo De Fiori’de, dili koparilarak, canli canli 
yakilmi§tir.l 9’uncu yilzyilm sonlarinda ise meydamn aym yerine bir heykeli dikilmi§tir. 
Gilnilmilz cahilleri buna Giordano Bruno’nun iade-i itibari diyorlar. 

Erhan Gokgilcil’niln yazip yonettigi Giordano Bruno irfan §ahinba§ sahnesinde sergilendi. 
Oyunda ge^en bir diyalogu payla^mak istiyorum; Manastirda kapiyi kitlemek yasaktir. Ama 
kitap okumak daha <;ok yasaktir. Bruno kilitli kapilar ardinda gizli gizli kitap okumaktadir. En 
yakin arkadag onu yakalar ve gilnah i^ledigi ign ona ^ok kizar. Bruno da ^ocukluk 
arkadagna en masum §e ki Ide agklar; ^ocukken agaca gkardik. Agaca gkmak yasakti. Senin 
amcan bizi yakalar ve kolumuzdan tuttugu gibi eve gotilrilrdil. Biz ne yapardik? Yasak 
oldugu ign ilk firsatta yine agaca gkmaya gali§irdik. Sonra dil§mil§tilk. Sen bacagim 
kirmi§tin. Oysa amcan yasaklamak yerine, agaca nasil gkilacagim bize ogretse daha iyi 
olmaz miydi? Boylece dil^mezdik. Kitaplari yasaklamak yerine okumama izin ver. 
Bilmedigimiz o kadar ^ok §ey var ki... Agaca q;i ki p, ozgilr ve mutlu oldugumuz gilnleri hatirla, 
der arkadagna ve ortak eder gunahi(!)na. 

Bruno i^kence ile sorgulamrken, gilcilniln tilkendigi bir an “Agaca gkmak istiyorum. Agaca 
gkmak istiyorum.” der. Papaz h igbi r §ey anlamaz tabii ki... En begendigim diyaloglardan 
biriydi, bir ^ocuk ozgilrlilgilnce agaca gkmak istemesi, bir insan olarak dil^ilnce 
ozgilrlilgilnil beklemesi... 

Oyunu yazan ve yoneten Erhan Gokgucu’nun oyunla ilgili dil§ilnceleri ise son soz 
mahiyetinde; 

’’Tilrkiye ve dilnyada devamli, adi degigk olsa bile baski silre^leri var. Bu baskiya 
karg direnenlerin tarihte adeta ilk simgesi olmu^tur Giordano Bruno. Bu yilzden, 
severek, dil^ilnce ozgilrlugunu anlatmak iq;in yazdim. Dilnyada ozgilrlilgiln bugiln 
ger<;ek anlamda uygulanmadigim gorilyoruz. Ge^en yilzyil, sava^larin yilzyili oldu. 
Milenyum ‘yeni bir umut’ diye lanse edildi ama yeni umudun hemen arkasindan Orta 
Dogu’da, ba§ka bolgelerde sava^lar ya^amyor. Tek sorun da sava§ degil zaten. 
Dil^ilnce ozgilrlilgilnil, insansal ozgilrlilgil, bireyin birey olma yolunda ilerlemesini 
kisitlayan bir dolu faktor var. Onun ign Bruno, ne yazik ki her donemde dilnyamn 
hemen hemen her kesiminde gegerli bir konu.” 

http: //bloq.millivet.com.tr/qiordano-bruno/Bloq/?BloqNo=l 66285 


| GiORDANO BRUNO (1973) Film 
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Yonetmen: Giuliano Montaldo 

Ulke: italya, Fransa 

Tur: Biyografi , Dram 

Vizyon Tarihi: 29 Kasim 1973 (italya) 

Sure: 1 1 4 dakika 
Dil: italyanca 

Senaryo: Lucio De Caro , Giuliano Montaldo 
Muzik: Ennio Morricone 
Goruntu Yonetmeni: Vittorio Storaro 
Yapimcilar: Leo Pescarolo , Carlo Ponti , 

| Ozet 

italyan yapimi filmde, 1 7’nci yuzyilda Venedik’te kiliseye muhalif fikirleri yilzunden 
Engizisyon mahkemesinde yargilanan eski bir rahip ve bilim adami olan Giordano Bruno’nun 
hayati konu ediliyor. 



